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ONSOZ

flim diinyamizin kiymetli mensuplari,

Gilintimiiz diinyasinda gerek oryantalist miiktesebatin geldigi nokta gerek kitle
iletisim platformlarinda bu alanlara dair giindemin siiritklendigi atmosfer ve yara-
tilan carpik algilar Islam Peygamberi'nin evrensel miras1 hakkinda yapilacak ilmi
calismalarin 6nemini kat kat arttirmis durumdadir. Asirlar boyunca binlerce alim ve
arifin olaganiistii cabalartyla inceden inceye insa edilen klasik Islami ilim gelenegi-
nin ufkunu tevariis ederek icinde bulundugumuz c¢agin dilini yakalamaktan 6te onu
yeniden inga etmek Miisliiman diinyanin her bir ferdinin vazifesidir.

Meridyen Dernegi’'nin bu vizyonla 2007 yilinda hayata gecirdigi Sonpeygamber.
info Projesi, kisa zamanda dijital platformlarin sinirlarini agsarak akademik projele-
ri himaye eden bir hiiviyet kazandi. Oniimiizdeki yillarda sekizincisi diizenlenecek
olan Hadis ve Siret Odiilleri, bes y1l boyunca farkli temalar altinda disiplinleraras:
bir perspektifle organize edilen Siyer Atdlyesi ve onun nihayete erdirildigi Tiirki-
ye’de Ttm Yonleriyle Siyer Calismalar: Sempozyumu gibi faaliyetlerle bugiine kadar
alana katki saglamaya, calismalarin nitelik diizeyini yiikseltmeye ve bagarili olanlar:
odiillendirmeye gayret gosterdik. S6z konusu yoriingedeki projelerimize bir yenisi-
ni eklemek ve baska calismalara da zemin hazirlamak amaclariyla elinizde ilk sayisi
bulunan Hadis ve Siyer Arastirmalar: dergisini ilim ve fikir diinyamizin hizmetine
sunmaktan duydugumuz mutlulugu sizlerle paylasmak istiyoruz. Uluslararasi bir
mecra olmay1 hedefleyen dergimize siz kiymetli akademisyenlerimizin katkilarini
beklemekteyiz.

Bu vesileyle yiiriitmekte oldugumuz projeleri her zaman maddi-manevi des-
tekleriyle ayakta tutan Meridyen Dernegi iiyeleri ile goniilliillerine, rehberlikleriyle
katk: saglayacak olan Hadis ve Siyer Arastirmalari Danisma Kurulu iyelerine, der-
ginin yayin yonetmenligini tistlenen Dr. Fatma Kizil'a ve tiim calisanlarimiza igten
tesekkiirlerimizi arz etmeyi bor¢ bilirim.

Saliha Biiyiikdeniz
Meridyen Dernegi
Yonetim Kurulu Bagkani
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EDITORDEN
Ik Sayimiz1 Yayimlarken

Cagdas donem, hayatin her yonii gibi Islami ilimlerle mesgul olma sekillerini
de etkiledi hatta 6nemli 6l¢tide degistirdi. Telif tiirleri, dil ve {islib, terminoloji, bir
calismanin ilmi kabul edilmesine yonelik yerlesik kriterler diisiiniildigiinde Tiirki-
ye Ilahiyatlarmin Islami ilimlerin tedrisi acisindan ‘yeni’ bir mahiyet tasidig1 soyle-
nebilir. Aldig1 biitiin tenkitler ve 1924’ten itibaren fésilalarla devam eden faaliyet
hayatina ragmen flahiyat fakiilteleri, yeni telif tarzlari, matbuati ve temel metinleri
ile Tiurkiye'de dini egitim-6gretim faaliyetlerinin tartismasiz en énemli aktorleridir
ve modern diinyada Islami ilimlerle mesgul olma ve onlar1 bugiin icin de gecerli ve
belirleyici hale getirme vazifesi 6ncelikle onlarin uhdesindedir. islami ilimlerin mo-
dern diinyada tekrar yonlendirici hale getirilmesi icin gerekli adimlardan birisi de
sliphesiz disiplinlerarasi bir yaklasim gelistirmek ve sosyal bilimlerin birikimini g6z
oniinde bulundurmaktir. iste Hadis ve Siyer Arastirmalari, hem siyer ve hadis saha-
lar1 arasinda en azindan temel aldiklar: rivayetlerin miisterekligi nedeniyle kacinil-
maz bicimde mevcut olan irtibat1 vurgulamay1 hem de bu sahalarla diger ilim dallar:
arasinda kopriler kurmay: hedefleyerek yayin hayatina bagliyor.

Islami ilimler artik sadece Miisliimanlarin degil, diger din mensuplarinin da il-
gilendigi ve telif verdigi bir saha haline geldigi icin ‘uluslararasr’ yayin yapmanin her
zamankinden daha fazla 6nem arz ettigi bir donem yasiyoruz. Bu nedenle dergimiz
en kisa siirede uluslararasi bir dergi haline gelmek icin gerekli adimlar: atarken,
Bat1 ve Arap diinyasindaki ilim adamlarinin calismalarina yer vermek kadar Tiirki-
ye akademisyenlerinin cesitli disiplinlerdeki birikiminden istifade edip, bu birikimi
diinyaya tasimay1 da hedefliyor. Eger “Islami ilimlerle mesgul olacak bir kisinin mu-
hakkak Tiirkce de 63renmesi 1azim” algisinin yerlesmesine katkida bulunabilirsek,
bu bizim icin bir mutluluk vesilesi olacaktir. Bu noktada Sonpeygamber.info projesi
kapsaminda “Hadis ve Siret Odiilleri”, “Siyer Atdlyesi”, “Tiirkiye’de Tiim Yonleriyle




Siyer Calismalar1 Sempozyumu” ve Hz. Peygamber’in anlasilmasi ve diinyaya anla-
tilmas1 konusunda diizenledigi yuvarlak masa toplantilar: ile Meridyen Dernegi'nin
tecriibesi de bizim icin bir imkan tegkil ediyor.

Uzun siiren hazirlik stirecinin ardindan ilk sayimizda, hakem degerlendirme-
lerinden gecen makalelerin yani sira degerlendirme yazilari ve aragtirma notlari
kisimlarina yer verdik. Kitap degerlendirmeleri bélimiinde ise yalniz yeni yayim-
lanmig kitaplarin tanitimi degil, icerik degerlendirmesi ve gerektiginde de muhte-
va tenkidi hedeflendi. Dergimizin farkli ve en fazla 6nem verdigimiz kisimlarindan
birisinin “Arastirma Notlar1 ve Yazigmalar” basligini tasiyan bélimii oldugunu da
belirtelim. Bu b6liimiin hocalarimizin yayimlanmazsa unutulacak ve sonraki nesil-
lere ulagmayacak tecriibelerinin muhassalasinin okuyucuyla bulusmasina, ayrica
miispet manasiyla ‘tartisma’lara ve miizakerelere vesile olmasin1 umut ediyoruz.
Bu nedenle béliimiin ismini “Aragtirma Notlar1 ve Yazigsmalar” seklinde belirleyerek
dergide yayimlanmig herhangi bir yaziya yonelik tenkitlerin yan1 sira miizakere ve
miinakasaya katkida bulunacak birkac paragraflik e-posta, mektup gibi yazilara da
yer acmak istedik.

Son olarak, fikir asamasindan size ulasana kadar derginin hazirliklarinda kat-
kis1 bulunan isimlere tesekkiir etmek isterim. Oncelikle dergi gibi emek, masraf ve
mesai isteyen bir projeyi tistlendigi ve himaye ettigi icin Saliha Biiyiikdeniz Hanime-
fendinin sahsinda Meridyen Dernegine siikranlarimi sunarim. Derginin hazirliklar
ve planlamast icin yapilan ilk toplantida hazir bulunan Fatma Ekinci, Aysun Ozkan ve
Serif Eskin’in kanaatleri derginin hedeflerinin tespiti ve bu yonde atilacak adimlar
konusunda son derece yardimci ve belirleyici oldu. Zaman zaman bir sayfay1 bulan
soru ve istigare taleplerimle meggul ettigim Serif Beye, dergimizin editéryal sekre-
taryasini ylriiten Hatice Sari'ya, dizgiyle kendisini fazlaca ugrastirdigimiz Yunus
Emre Kaya'ya da hassaten tesekkiir etmek isterim.

Dergimize bagvuran makalelerden bir kisminin hakem siireci neticesinde ya-
yimlanmasi uygun goérilmese de hakem yorum ve diizeltmelerini yazarlara ulastira-
rak, bu makalelerin iceriginin gelismesine katkida bulunmayi istedik. Bu acidan hem
hakemlerimizin hem de dergimizin uzun vadede akademik caligmalara bu tiir bir
katkisinin da bulunma imkéni bizi sevindirmektedir. Danisma kurulunda bulunmay1
kabul eden hocalarimizin hemen hepsi sadece ismen degil, yardimci olabilecekleri
konularda her zaman kendilerine basvurabilecegimizi de belirterek davetimizi ka-
bul ettiler. Bu nedenle isimleri, bizim icin hem onur hem de seving vesilesidir.

Derginin ilk sayis1 olmasi nedeniyle 6nerilerinizi bilhassa bekledigimizi, bu der-
ginin bizden cok Tiirkiye akademisyenlerinin, hadis ve siyer talebelerinin oldugunu
belirtelim. Yazilariyla dergiyi ileri noktaya tasiyacak asil kisilerin siz kiymetli ilim in-
sanlar1 oldugunu hatirlatarak, Hadis ve Siyer Arastirmalari'ni size emanet ediyoruz.

Fatma Kizil
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Muahhar Siyer Kaynaklarinda Mevza Hadis
Kullanimi: Semseddin es-Sami Ornegi ve Makrizi ile
Mukayesesi

Fatimatiiz Zehra Kamaci1*

Ozet

Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili kronoloji, yer-zaman, sebep-sonug, sosyal-siyasi ve
iktisadi yap1 gibi detaylari tespit etmeyi gaye edinen siyer ilminin, zayif hadislerle amel
noktasinda hadis, fikih gibi ilim dallarindan daha serbest davrandig bilinen bir husustur.
Ancak hicbir sart ve kosulda miisamaha gosterilmesi miimkiin olmayan “uydurma
hadisler” mevzubahis oldugunda durum degismektedir. Cok sayida hadis kaynagindan
istifadeyle yazilan Sami'nin Siibiilii'l-Hiida ve’r-Resdd ve Makrizi'nin Imtaiil-Esma isimli
eserleri incelendiginde, siyer alimlerinin zayif hadislere gosterdikleri miisamahayi
mevzd hadislere gostermedikleri, mevzaat literatiirine vakif olduklari ve bu tir
haberleri eserlerine ya hi¢ almadiklar1 hi¢c ya da mevzaat literatiirine atifla uydurma
olduguna dair uyarilari zikretmeksizin kullanmadiklar: anlasilmaktadar.

Anahtar Kkelimeler: Zayif, mevz{, hadis, siyer, muahhar kaynak, Sami, Makrizi, Stibiilii’l-
hiida, Imta‘u’l-esma.

The Usage of Mawdu (Fabricated) Hadiths in the Secondary Sirah
Sources: A Comparative Study of Sirah Books by Shamsaddin al-Shami
and al-Magqrizi

Abstract

Using da'if reports is controversial but not completely rejected based on some conditions
especially in Islamic history and in the sirah studies due to their aim to find details about
date, place or social life. But fabricated reports are not considered to be hadith. When we
study two possibly the largest sirahs ever written, Shami’s Subul al-huda and Maqrizi’s
Imta “al-asma, and compare them in terms of mawd ahadith, we realise that when they
used a mawda tradition for any reason, they explained the real nature of the tradition
and the reason they used it in spite of its being mawda.

Key words: Da'if, mawd, hadith, sirah, secondary source, al-Shami, al-Maqrizi, Subul
al-huda, Imta al-asma.

* Yrd. Doc. Dr.,, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dal,
fzkamaci@hotmail.com.



Girig

Islam’'m iki temel bilgi kaynagindan birisi olan hadislerin sthhat derecesine
gore derecelendirilip isimlendirilmesi hususu, basta hadis olmak iizere biitiin Islami
ilimleri ilgilendiren oldukca énemli bir meseledir. Hadisler, sithhat derecesine gére
sahih, hasen, zayif, mevz gibi derecelendirmelere tabi tutulurken temel Islami
ilimler, 6zellikle zayif hadislerin tespiti ve amel edilmesi hususunda farkli esaslar
belirlemislerdir. Bu hususta Hz. Peygamber’in hayat: ile 6zel olarak ilgilenen siyer,
hadis ve fikih birbirinden ayrilmaktadir. Zayif hadislerle amel noktasinda her ne
kadar hadiscilerle fikihcilar arasinda “Ozellikle ahkAm konularinda zayif hadisle
amel edilmez yahut hicbir konuda zayif hadisle amel edilmez.” seklinde prensipler
belirlenmis olsa da yapilan arastirmalar, belirli 6lciiler dahilinde ahkadm konularinda
da ozellikle giinlik hayatin pratik ihtiyaclarina karsilik gelen durumlarda zayif
hadislerden yararlanildigin1 ortaya koymaktadir! Islam tarihinin bir parcasi
olan siyer ise hadis ve fikihtan farkli olarak Hz. Peygamber’in hayatini, kronoloji,
sebep-sonug, zaman ve mekan unsurlariyla birlikte ya da sosyal hayatin en ince
detaylarini ortaya koyacak sekilde tespit etmek durumundadir. Bu y6niiyle, bizatihi
Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin senet ve metin tenkidi ile ilgilenen hadisten,
hadislerden cikardig1 hiikiimleri ameli konulara uygulayan fikihtan farklidir. Hz.
Peygamber’in hayatini, tarih, yer, zaman, neden-sonuc iligkisi icerisinde ya da sosyal
tarihleiligkili yonlerini detaylandiracak sekilde bir 6rgii olusturmak tarihciye, sadece
sahih ve hasen olarak nitelendirilen hadislerden yararlanma imkéan1 tanimamakta,
anlatimda ortaya cikan bosluklar: ve celigkileri gidermede zayif rivayetler hayati
o6nem kazanmaktadir.

“Hz. Peygamber’e ait olmayip onun agzindan uydurulan sozler” yani mevzi
hadisler ise s6z konusu baglamda farkli bir zemine oturmaktadir. Ciinkii her ne kadar
hadisustliinde mevza hadislerin,zayifhadislerin enserlileriolarak degerlendirilmesi
durumu sz konusu olsa da bu goriis, Hz. Peygamber adina uydurulan sézlerin hadis
olaraknitelendirilip, Hz. Peygamber’e ait olan ya da ait olmasi kuvvetle muhtemel olan
sozlerle bir arada degerlendirilmesinin dogru olmadig1 savunularak elestirilmistir.?
Hz. Peygamber cesitli vesilelerle, kendi agzindan bilerek yalan uydurmanin ne kadar

1 Ayrintili bilgi icin bk. Saffet Sancakli, “Giintimiizde Zayif ve Mevzt Hadislerin Sahih
Hadislerle Karistirilma Problemi”, Diyanet flmi Dergi, c. 37, say1.1, Ankara 2001, s. 40-
44; Ayse Esra Sahyar, Kiitiib-i Sitteden Orneklerle Zayif Hadis Rivayeti (Metodolojik
Anlam ve Yorum), Istanbul 2011, ilgili yerler; Kadir Giirler, “Zayif Hadislerle Amel Edilip
Edilmeyecegi Tartismalar: Arasinda Bir Coziim yolu: Telakki bi’l-Kabtl”, Hitit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 11, say1. 22, Corum 2012, s. 25.

2 M. Yasar Kandemir, “Mevzl", DIA, XXIX (Ankara 2004), s. 493; Bekir Kuzudisli, “Hadis
Tarihi Aragtirmalarinda Mevza Isnad Verilerinden Yararlanma imkén1 ve Sorunlar1”, EKEV
Akademi Dergisi, c. 11, say1. 32, 2007,s.91.



kotii bir sey oldugunu® bunu bilerek yapanlarin cehenneme girecegini? séylemistir.
Hz.Peygamber’in, sebebi her ne olursa olsun bilerek ve isteyerek kendisi adina hadis
uyduran kimselerle ilgili bu kat'i uyaris1 bilinmekte iken, Islami ilimler alaninda eser
ortaya koyan kimselerin, mevza olduguna isaret etmeden, Hz. Peygamber’e aitmis
gibi gostererek bu rivayetlerden yararlanmak istemesinin kabul edilebilecek bir
yonii bulunmamaktadir. Ancak mevza hadisleri kat'i olarak tespit edip sahih-hasen-
zayif nevilerinden tamamen ayirmak her zaman kolay olmamaktadir. Nitekim mevza
hadisleri bir araya getiren mevz‘at kitaplarinda, cogu zaman hadis alimlerinin, ele
aldiklari1 hadisin hasen mizayif m1yoksa mevz mu oldugu hususunda ihtilaf ettikleri
dikkatleri cekmektedir. Her ne kadar dirayetii'l-hadis ilminde, cerh ve ta‘dilde
tarafsiz degerlendirme yapabilmek icin cesitli kriterler belirlenmis olsa da ortaya
cikan ihitlaflar, nihai noktada kesin bir karar vermeden &nce, esas alinan cerh ya
da ta‘dil hiikmiiniin isabetli olup olmadiginin ayrica arastirilmasi gerektigini ortaya
koymaktadir.® Bu durumda, hadis miinekkitlerinin gériislerinin detayli incelemesini
yapmadan, mevz@'‘at kitaplarinda gecen her hadisin uydurma oldugunu soylemek
saglikli olmayacaktir.®

Sahabe devrinin sonu tabiin devrinin baslarinda, Islam diinyasindaki fitne
hareketleriile baslayip gitgide artis gosteren hadis uydurma faaliyeti, bagta sahabiler
olmak tizere tabiin ve sonraki nesiller tarafindan siki bir sekilde takibe alinmistir.
Boylece hadis alimleri, ilk tedvin déneminden itibaren mevza hadisleri bulup tespit
etmekte oldukca titiz davranmiglardir. Bu tespitler, ilerleyen asirlarda mevza
hadisleri bir araya toplayan miistakil eserlerin te’lifini beraberinde getirmistir.

3 Ebiw’'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri (6. 261/875), el-Cami‘u’s-sahih,
Mevsti‘atii’l-hadisi’s-gerif el-kiitiibii’s-sitte icerisinde, 3. Baski, Riyad 2000, “Mukaddime”,
1; Eba Abdillaih Muhammed b. Yezid Mace (6. 273/887), es-Siinen, Mevst ‘atii’l-hadisi’s-
serif el-kiitiibii’s-sitte icerisinde, 3. Baski, Riyad 2000, “Siinne”, 5; Eba isa Muhammed b.
fsa et-Tirmizi (6. 279/892), el-Cami‘u’s-sahih, Mevsii‘atiil-hadisi’s-serif el-kiitiibii’s-sitte
icerisinde, 3. Baski, Riyad 2000, “Ilim”, 9; Eb Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmad
b. Ahmed el-Ayni (6. 855/1451), Umdetiil-kari Serhu Sahihi’l-Buhdri (nsr. Abdullah
Mahmtid Muhammed Omer), I-XXV, Beyrut 2009, 11, 225.

4 Eba Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870), el-Cami‘u’s-sahih, Mevsa‘atii’l-
hadisi’s-serif el-kiitiibii’s-sitte icerisinde, 3. Baski, Riyad 2000, “flim” 38; Miislim,
“Mukaddime”, 2; ibn Mace, “Siinne”, 4; Tirmizi, “Fiten”, 70; Ebd Muhammed Takiyytiiddin
el-Makrizi (6. 845/1442), Imtdiil-esma bima li'r-Restl mine’l-ebnd’i ve'l-ahval ve'l-hafede
ve'l-metd‘ (nsr. Muhammed Abdithamid en-Niimeysi), I-XV, Beyrut 1999, X, 297.

5 Bk. Selahaddin Polat, Cerh ve Ta‘dilin Tenkidi, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayl: 2, Kayseri 1985, ilgili yerler.

6 Cerh ta‘dil alimlerinin degerlendirmelerindeki farkliliklarla ilgili bir degerlendirme i¢in
bk. M. Cemal Sofuoglu, Zayif ve Mevzii Hadisler Acisindan Tirmizi'nin Siinen’i Uzerine
Bir Inceleme, D.E.U [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1. 6, Izmir 1989, s. 78-80; Harun Ozcelik,
Mevzi Hadisleri Tespitte Metod Farkliliklar, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
sayl. 22, Erzurum 2004, s. 209-216; Kuzudisli, s. 96-97.




Uydurma hadisler iizerine yazilmis olan cok sayidaki eserden baslicalari; Ibnii’'l-
Kayserani'nin (6. 507/1113), Tezkiretiil-mevzu‘at;,” Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cevzi'nin (6.
597/1201) el-Mevzii‘at;® Siyuatinin (6. 911/1505) el-Leali’l-masnt‘a fi'l-ehadisi’l-
mevzi‘a;’ Ebi’l-Hasan Ibn Arrakin (6. 963/1556) Tenzihii’s-seri‘ati T-merfii‘a
ani’l-ahbari’s-seni‘ati’l-mevzii‘a;'® Fetteni'nin (6. 986/1578) Tezkiretii’l-Mevzii‘at,"
Ali el-Karinin (6. 1014/1605) el-Esrariil-merfi‘a fi'l-ahbdril-mevzi‘a’? ve el-
Mevzu'‘atii’'s-sugra diye de anilan el-Masna* fi ma'rifeti’l-hadisi’l-mevzii;**Sevkani'nin
(6.1250/1834) el-Fevaidii'l-mecmit‘a fi'l-ehdadisi’l-mevzi‘a'* isimli eserleri ile halk
arasinda meshur olmus olan hadisleri toplayan Zerkesinin (6. 794/1392) et-Tezkire
fi'l-ehadisi’l-miigtehire,'® Sehavi'nin (6. 902/1497) el-Makasidii'I-hasene,*® Siiytiti'nin
ed-Diirerii’l-miintesire fi'l-ehddisi’l-miistehire'’ ve Aclini’nin (6. 1162/1749) Kesfu'l-
hafa'® isimli eserleridir."®
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Yukarida zikrettigimiz eserler incelendiginde, cerh-ta‘dil hususunda hadis
tenkitcileri arasinda ortaya cikan miiteseddid-mutavassit-miitesahil ayiriminin,?°
mevz{ hadislerin tespit ve cem'i noktasinda da etkili oldugu gorilmektedir. Tenkit
tarzi acisindan asir1 temkinli ya da ilimli olmalarina gére cerh-ta‘dil alimlerinin
mevz{i hadislerle ilgili eserlerine aldiklar1 hadis sayis1 degismistir. Ornegin Siiytti,
el-Ledli'l-masnt‘a isimli eserini, ravileri ve rivayetleri degerlendirirken asir1 bir
tutum takinmis olan Ibnii'l-Cevzi'nin 1850 haberi inceledigi el-Mevzii‘dt'in1 tenkit
etmek tizere kaleme almistir. Ali el-Kari ise tiim bu ihtilaflar: inceleyerek, uydurma
oldugu hususunda ittifak edilen hadisleri el-Mevzi‘atii’l-kiibra ve el-Mevzi‘atii’s-
sugra isimli eserlerinde bir araya getirmeye caligmistir.?! Her ne kadar Ali el-Kari,
hakkinda mevzi olduguna dair ittifak olan hadisleri bir araya getirmeye caligmigsa
da sonug itibariyle, el-Mevzii‘atii’l-kiibrad isimli eserindeki hadislerden 15’inin mevzi
degil, hasen ya da zayif olduguna hiikmetmis,?? el-Mevza ‘atii’s-sugra’dakilerin ise 7
tanesinin hasen ya da zayif oldugunu ortaya koymustur.?® Bu durumda Ali el-Kari’nin
eserlerinde, mutlak olarak mevzt olduguna dair cerh-ta‘dil alimleri arasinda ittifak
bulunan hadislerin yer aldigini séylemek miimkiin gériilmemektedir. Ancak mevzi
hadisleri toplayan diger eserlere nazaran ittifaklar1 esas aldigindan, onun eserleri
vesilesiyle mevzt hadislerle ilgili daha net bir bakis acis1 kazanmak mimkiin
olmaktadir.

Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili detaylari ortaya koyarken, ihtiyac duydukca
zay1f hadislerden yararlanmis olan siyer-megazi mielliflerinin, mevz hadisler s6z
konusu oldugunda ise umumiyetle, cerh ta‘dil alimlerine 6zgi bir ifadeyle miitesahil
olmadiklar1 gériilmektedir. Hz. Peygamber’in hadis uyduranlarla ilgili s6zlerinde
“bilerek ve isteyerek, farkinda olarak” vurgusunu iyi anlayan cogu siyer-megazi
miiellifi, hakkinda siiphe bulunan hadisleri, siipheli olduguna dikkat cekmeden ya
da siipheli olmasina ragmen neden yer verdigini izah etmeden eserlerine almama
gayreti icerisinde olmugtur. Zayif hadislerden farkli olarak uydurma hadislerle ilgili
eserler, Hz. Peygamber'in hayat ile ilgili Islam tarihinin pesinden kostugu sebep-
sonug, yer-zaman, kronoloji gibi hususlar1 degil, genellikle bu gibi unsurlardan
bagimsiz cesitli konularda inzar eden ya da tebsir ihtiva eden bir takim rivayetleri
icermektedir. Dolayisiyla bir Islam tarihcisinin, Hz. Peygamber’in hayat1 ile ilgili
ana orgliyii mevzt‘at kitaplarindaki uydurma hadisler iizerinden kurmas: zaten
mimkiin gézitkmemektedir. Muahhar kaynaklar s6z konusu oldugunda ise durum

20 Bk. Kandemir, Mevzu Hadisler,s. 111.

21 Ali el-Kari’den 6nce Fetteni, hakkinda ittifak bulunan zayif hadislerle uydurma hadisleri
bir araya getirmek tizere Tezkiretii'l-Mevzu‘dt isimli eserini kaleme almistir.

22 Halil Ibrahim Kutlay, el-Imam Ali el-Kari ve eseruhil fi ilmi’l-hadis, Beyrut 1987, s. 244, 253-
254.

23 Kutlay, s. 212.




degismektedir. Islam diinyasinda hicri 7. asirdan sonra, Hz. Peygamber'in siyer ve
megazisiyle ilgili hadis, siyer, fikih, liigat, ensab, tabakat, edebiyat, delail, semail,
hasais gibi Hz. Peygamber’le ilgili bilgi ihtivd edebilecek her tirli kaynaktan
istifadeyle oldukca hacimli, adeta ansiklopedi mahiyetinde kitaplar te’lif edilmistir.
Makrizinin Imtd‘ul-esma ve Zirkani'nin Serhii’l-Mevahibil-lediinniyye?* isimli
eserleribunlara 6rnektir. Sdmi’'nin Siibiilii I-hiida ve r-resad® isimli eseride bunlardan
birisi ve hatta en kapsamlisidir. Bu eserin temel 6zelligi, Hz. Peygamber’in hayatin
yalnizca kronolojik olarak ele almakla yetinmeyip, ilaveten Hz. Peygamber’in ahlaki,
ibadetleri, huyu ve tavirlari, peygamberligine mahsus halleri, ginliik hayatina dair
yeme i¢cme, giyinme, ashabiyla miinasebet gibi hususlar ile binekleri, esyalar1 vb.
bahisler acmasidir. Bu bahisler altinda hadis, fikih, delail, semail gibi ¢cok cesitli
kaynaklardan edindigi bilgileri son derece detayli bir sekilde ele almistir. Adeta Hz.
Peygamber’le ilgili hicbir rivayeti disarida birakmama hedefiyle te’lif edilmis olan bu
eserde, olaylarin kronolojik olarak ele alindig1 béliimlere nazaran ¢cok daha kapsaml
olan kisimlardaki rivayet cesitliligi, uydurma hadislerin kullanilip kullanilmadig1
sorusunu akla getirmektedir. Hz. Peygamber’in hayatini, olabilecek en detayl bir
sekilde ele alan bu vb. muahhar siyer kaynaklarinda, uydurma hadis kullanilip
kullanilmadig1 hususu, siyer-megazi kaynaklarindaki rivayetlerin giivenilirligini
ortaya koymak acisindan oldukca énem arz etmektedir.

Biz uydurma hadislerin, Hz. Peygamber hakkinda yazilmis ansiklopedi
mahiyetinde bir eser olan Siibiilii'l-hiida ve'r-resdd’daki izini slirdiigtimiiz bu
makalemizde, mevz hadisler hususunda hadis miinekkitleri arasindakiihtilaflardan
ziyade ittifaklar1 tespit eden Ali el-Kari'nin el-Mevziatii’l-kiibra ve el-Mevziiatu’s-
sugra isimli eserlerini esas aldik. Béylece Islam tarihi boyunca miinekkitlerin, siiphe
duyduklar1 rivayetleri bir tarafa birakip, mevzt oldugu hususunda kesine yakin
bir sekilde kanaat serdettikleri rivayetleri bir arada gérmek istedik. Ancak, Ali el-
Kari'nin eserlerini inceledigimizde, 6zellikle el-Mevzuatii’l-kiibra’da ihtilafli pek cok
hadis oldugunu musahede ettik ve ihtilaflar1 serdettik. Bu durumda Ali el-Kari'nin,
mevzQ‘at konulu eserlerinde zikrettigi hadislerin hepsinin uydurma oldugu kesin
olmadig1 gibi, ele aldigimiz siyer kaynaklarinin bu hadislere eserlerinde yer
vermis olmalar1 da dogrudan ve mutlak bir sekilde mevza hadis kullandiklarini
gostermemektedir. Bahsi gecen eserlerde ele alinan hadislerin, senet tenkidi
noktasinda ve sahih bir senetle gelmis olsa dahi anlam bakimindan stiphe uyandirdig:
durumlarda metin tenkidi noktasinda ayrica degerlendirilmesi gerekmektedir. Iste

24 Ebt Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-Zirkani (6. 1122/1710), Serhu’l-
Mevahibi’l-lediinniyye, (nsr. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi), I-XII, Beyrut 1996.

25 Semsiiddin Ebt Abdillah Muhammed b. Yasuf es-Sami (6. 942/1535), Stibiilii'l-hiida ve'r-
resad fi sireti hayri’l-‘ibad (nsr. Adil Ahmed-Ali Muhammed), I-XIV, Beyrut 1993, Peygamber
Kiilliyat1 (tre. Halil Ibrahim Kacar ve dgr.), I-XII, Istanbul 2006.



bu noktada ihtilaflar ve hadis miinekkitlerinin gerekceleri, siyer miielliflerinin de bu
ihtilaf ve gerekcelerden haberdar olup olmadiklar:1 6nem kazanmaktadir.

Sami Sibiilii’l-hiida ve'r-regsad isimli eserinin mukaddimesinde, uydurma
hadisleri digerlerinden ayirmak hususunda titiz davrandigini, uydurma hadisleri
eserine almadigini acikca beyan etmistir?® Senetsiz hadis zikretmemeye 6zen
gostermis ve rivayetlerin sadece senet ve metinleriyle degil, hadis miinekkitlerinin
hadisin degeri hakkindaki degerlendirmeleriyle de ilgilenmistir. Bu elbette takdir
edilmesi gereken bir cabadir. Ancak tarihciligi yaninda hadisciligi ile de 6n plana
cikan Makrizi ile Sami arasinda, yararlanilan hadisleri senet ve netin tenkidine tabi
tutma noktasinda ne gibi benzerlikler yahut farklar bulunmaktadir? Iste bu sorunun
cevabini bulabilmek adina calismamizda, Sadmi'nin Sibiiliil-hiidd isimli eseriyle
Makrizi'nin Imta‘u’l-esma isimli eserini, mevzi hadislerden yararlanma acisindan
mukayese etme yoluna gittik. Clinkii Makrizi, Sdmi’den farkli olarak tarihc¢i olmasinin
yaninda ayni zamanda bir fakih ve hadiscidir, yillarca hadisle mesgul olmustur.?’
Burada 6rnek olmasi acisindan Makrizi'nin ve Sadmi'nin sihhati ile ilgili tartismalar
yaptiklari bir rivayeti karsilastirmali olarak ele alalim:

Makrizi Hz. Peygamber’in mu‘cizelerini ele aldid1 5. ciltte, Beyhaki’den naklen,
Hz. Peygamber’in biiyiik abdestini yaptiginda etrafa herhangi bir nahos koku
yayilmadigini bildiren, senedinde Hiiseyin b. UlvAn'in oldugu bir rivayeti tahric
etmis ve Beyhaki'nin “Bu Hiiseyin b. Ulvan'in uydurdugu rivayetlerden birisidir,
zikretmeye gerek yoktur, Hz. Peygamber’in mu‘cizeleriyle ilgili sahih yollardan
gelen pek cok rivayet varken Hiiseyin b. Ulvan'inkine gerek yoktur” ac¢iklamasina
yer vermis, sonra da Hiiseyin b. Ulvan’la ilgili Ibn Main, Nesai, ibn Adi’nin gériislerini
zikretmistir. Devaminda ayni rivayetin farkli tariklerine dikkat cekmistir.?® Sami de
Hz. Peygamber’in hasaisi baglaminda konuyu ele almis ve Makrizi gibi Beyhaki'nin
Hiiseyin b. Ulvan’la ilgili aciklamalarina yer verdikten sonra ayni sekilde rivayetin,
ravileri hadis uydurmakla itham edilmemis olan tariklerini zikretmigtir.?®

Stibtilii’l-hiida ve'r-resad Ali el-Kari'nin mevza‘at ile ilgili te’liflerinde zikredilen
uydurma hadisler 15181nda tarandiginda, 51 ortak rivayet tespit olunmaktadir. Bu
makalede 51 rivayetle ilgili senet yahut metin tenkidi yoniiyle mevzaat literattiriinde
serdedilen goriisler zikredilecek, ardindan ilgili rivayetlerin kapsam dahilindeki

26 Sami, I, 1.

27 Cemaleddin Siyal, Miellefati’l-Makrizi, Dirdsat ani’l-Makrizi icinde, Kahire 1971, s. 23;
Osman Cengiz, Makrizi'nin Imtaiil-Esma Isimli Eseri, Yayinlanmamis Yiikksek Lisans Tezi,
Istanbul 2010, s. 46.

28 Makrizi, V, 302.
29 Sami, X, 474.




iki siyer kaynaginda hangi baglamda zikredildikleri ve nasil degerlendirildikleri
hakkinda bilgi verilecek, gerekli goriilen yerlerde mukayeseler yapilacaktir. Makalede
siyer alimlerinin degerlendirmelerinde isabet edip etmedigini tespit etmek gayesi
giidiilmediginden, hadislerin sihhati ile ilgili ayrica bir tartisma yiiriitilmeyecek,
mevzat kitaplarinda verilen bilgilerle yetinilip tahlili yorumlara girisilmeyecektir.
Buna gore bahsi gecen 51 rivayeti 6zellikleri acisindan 5 kategoride ele almak
mimkiindiir:

a) Hadis Miinekkitleriyle Ihtilafa Diistiigii ya da htilaflar1 Ele
Aldig1 Hadisler

Sami, kendisinden 6nce te’lif edilmis eserlerde Hz. Peygamber’le ilgili ne kadar
rivayet, bilgi, yorum varsa bir araya getirip inceledigi Stibiiliil-hiida’da, hicbir zaman
hadisleri senetlerinden ve sihhatleri ile ilgili hadis alimlerinin ortaya koyduklari
goriislerdenbagimsiz degerlendirmemistir. Smi'nin eseriincelendiginde onun da bir
hadisci gibi, eserine aldig1 rivayetlerin sithhati konusunda arastirmalar yaptig1, hatta
mevz{ rivayetler icin miistakil bir eser kaleme aldig1 dikkatleri cekmektedir. Buna
ragmen bu 6nemli tarihci, eserlerinde mevz olup olmadig: tartismali olan hadislere
yer vermistir. Bunun nedenlerinden birisi, yaptig1 incelemeler neticesinde ele aldig1
hadisin sihhatiyle ilgili olumsuz degerlendirmelerde bulunan hadis miinekkitleriyle
ihtilaf halinde olmasidir. Uydurma olmadigini diistindigi rivayetleri, gerekli izahlar:
yapmak suretiyle eserlerine almistir. Bu hadisler su sekilde siralanabilir:

1- Hz. Peygamber’in sozii olarak “Sahitlik ederim ki ben Allah’in
Restul'tiyiim (& J,, 31 22)” el-Esrarii’l-merfila, s. 122.

Ibn Hacer el-Askelani, Telhisul-habir isimli eserinde Hz. Peygamber’in sehadet
getirirken “Sahitlik ederim ki ben Allah'in Restliytm.” ibaresini degil “Sahitlik
ederim ki Muhammed Allah'in Restal'idiir.” ifadesini kullandiginin tevatiirle geldigini
soyleyerek, bu ifadenin asli olmadigini 6ne stirmistiir.?® Ancak, bu hadisin Buhéari
basta olmak iizere®' kaynaklarda pek cok sahidi bulunmaktadir.3> Makrizi ve Sami
mevzl olmayan bu hadise eserlerinde yer vermistir. Bu muahhar siyer kaynaklarinin
Restlullah’in “Sahitlik ederim ki ben Allah'in resuliiyiim.” ibaresiyle ilgili yer verdigi

301bn Hacer Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali (6. 852/1449), Telhisii'l-habir fi tahrici
ehadisi’r-Rafi‘iyyi'l-kebir (nsr. Adil Ahmed Abdiilmevctid-Ali Muhammed Muavvaz), I-1V,
Beyrut 1998, 1, 523.

31 Buhari, “Et'ime”, 41.

32 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Siileyman b. Ahmed et-Taberani (6. 360/971), el-Mu‘cemii’l-
kebir (nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi), I-XXV, Beyrut 1984, XIX, 372; Ibn Hacer, Fethii’l-
bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri (nsr. Mahmud Fuad Abdiilbaki), I-XIV, Dimagk 2000, IX, 701;
Ayni, XXI, 102; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 122.



rivayetler su sekildedir:

a. Mislim'in Eba Hireyre’den rivayet etti3i hadise gére Hz. Peygamber,
Huneyn savasi oncesinde misliman goziiken bir kimse icin onun
cehennemde oldugunu sdylemis, savas vakti gelince bahsettigi kisi son
derece gayretli bir sekilde savasip yaralanmistir. Sahabiler bu durumdan
bahsettiklerinde Hz. Peygamber beyanini degistirmemis ve cehenneme
gidecegini bildirmistir. Hz. Peygamber’in s6yledigi bu séziin arkasindaki
hikmeti anlamayanlar olsa da nihayet bahsedilen kimsenin aldig1 yaranin
acisina dayanamayip canina kiydigi haberi gelince durum anlasilmis ve Hz.
Peygamber “Sahitlik ederim ki ben Allah’in resuliiyim.” demistir.>

b. Hz. Peygamber ordusuyla birlikte Tebilik’e giderken Vadilkura'da
konaklamiglar, orduda susuzluk tehlikesi bag gosterince Hz. Peygamber
yagmur duasi etmis, sonra bulutlar gériiniip yagmur yaginca “Sahitlik
ederim ki ben Allah'in resuliiyim.” demistir.3*

c. Hz. Peygamber, Beni Kaynuka carsisinda yahudilere topluca hitap ederken
“Benim Allah’'in resdlii oldugumu biliyorsunuz.” demistir®*® Yine ferdi
olarak bir yahudiye Islam’1 teblig ederken “Benim Allah’in restlii olduguma
sahitlik eder misin?” diye sormustur.>

d. Babasinin borclu olarak 61diigi bir yahudinin borcunu édemeye sahip
oldugu hurma bahcesinin mahsulii yetismeyince Cabir b. Abdullah,
Restlullah’tan yardim istemis, Hz. Peygamber’in duasiyla mahsul
bereketlenip bor¢ fazlasiyla 6denince Hz. Peygamber, “Sahitlik ederim ki
ben Allah’in resulilytim.” demigtir.®’

e. Hz. Peygamber, birbirleriyle iyi gecinemeyen bir kar1 kocanin aralarinin
diizelmesi icin dua etmis, bir siire sonra onlarla kargilasinca aralarini
sormus, iyi oldugunu 6grenince “Sahitlik ederim ki ben Allah’in resulilyim.”
demigtir.3®

f.  Hz. Peygamber, Yemenli yahudi alimlerinden olan Numan es-Sebei’ye

33 Miislim, “Iman”, 178; Sami, X, 63.
34 Makrizi, 11, 56, V, 116.

35 Sami, IV, 179.

36 Makrizi, XIV, 90

37 Makrizi, V, 200.

38 Sami, X, 210.




zaman zaman, babasindan kendisine intikal eden ve Medine’de ortaya
cikacak son peygamberin niteliklerini anlatan sahifesi ile ilgili sorular sorar,
anlattiklarini ashabinin dinlemesi onu memnun eder, sonra da “Sahitlik
ederim ki ben Allah’in resdliiytim.” derdi.*’

Sonug olarak Ali el-Kari, Hz. Peygamber’in cesitli vesilelerle “Sahitlik ederim ki
ben Allah'in restliiytim.” dedigi ile ilgili bu hadisi her ne kadar uydurma hadisler
ile ilgili kitabina almigssa da basta Buhari olmak iizere giivenilir kaynaklarda
Restlullah’in bu ibareyi kullandig belirtildiginden, zayif oldugunu dahi soylemek
mimkiin goziikmemektedir Nitekim Makrizi ve Sami de eserlerinde Hz.
Peygamber’in cesitli vesilelerle “Sahitlik ederim ki ben Allah'in restliytim.” dedigi
durumlar: ta‘dat etmislerdir.

2- “Ben ilmin sehriyim, Ali ise kapisidir (L, Je, JRIEERY t)” el-Esrdrii’l-
merfia, s. 138.

Tirmizi, bu hadisi “Ben hikmet eviyim, Ali ise kapisidir” lafziyla Siinen’inde
zikretmis ve miinker oldugunu beyan etmistir.?* Buhari, bu hadisle ilgili “Kizb” ve “La
aslun leh” sigalarini kullanmistir. Unlii hadis miinekkitleri Ebt Hatim ve Yahya b. Sa‘id
de bu gériistedirler.*! Ibnii’l-Cevzi ve Zehebi uydurma olduguna hiikkmetmisleredir.*2
Hakim ise sahih oldugu gériisiindedir.** Siiytti’nin naklettigine gére Ibn Hacer el-
Askelani, hasen oldugunu sdylemis ve eklemistir: “Ne Hakim’in dedigi gibi sahihtir
ne de Ibnii'l-Cevzi'nin dedigi gibi mevzidur.** Zerkesi'nin bildirdigine gére sahih
degildir, zayif da degildir, mevza hi¢ degildir, ancak hasendir*® Gortildigi tizere
hadis miinekkitleri bu hadis hakkinda, hasenden mevziya kadar oldukca genis
cercevede degerlendirmelerde bulunmuslardir.*®
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Sami, bu hadisi, 1. ciltte “Hz. Peygamber’in isimleri” baglaminda ele almis ve
Hz. Peygamber’in “Medinetii’l-ilm (ilmin sehri) ismini agiklarken su ifadelere yer
vermistir: “Tirmizi ve digerleri merfi olarak su hadisi nakletmiglerdir: “Ben ilmin
sehriyim, Ali ise kapisidir” Sami degerlendirmelerine su sekilde devam etmektedir:
“Hadis hakkindaki en dogru degerlendirme hasen oldugudur. Nitekim iki hafiz
da yani Eba Said el-Alai ve Ibn Hacer, hasen oldugunu hitkmetmislerdir. Siiytti
de Tehzibii'l-Mevzt‘at ve en-Niiket isimli eserlerinde bu hadis hakkinda detayl
degerlendirmelerde bulunmustur.”*” Sami, kaynaklarini gostererek hasen olduguna
hitkmettigi hadise bir de 11. ciltte Hz. Ali'nin faziletleri kisminda Tirmizi, Ebt
Nuaym, Hakim, Hatib el-Bagdadi ve Taberani seklinde kaynaklarini zikrederek yer
vermigtir.®® Makrizi ise eserinde bu hadise yer vermemistir.

3- Bana sizin diinyanizdan ii¢ sey sevdirildi, kadin, giizel koku ve
namaz da gozimiin nuru Kiindi (312 g s 55 ey sy ol S35 s e Jl ) ”
el-Esrarii’l-merfia, s. 186; el-Masni, s. 89.

BuhadisiNesaive Hakim, iclafzi olmaksizin Enes’den su sekilde nakletmislerdir.
“Bana diinyanizdan kadin ve giizel koku sevdirildi. Namaz da go6ziimiin nuru
kilind1.”*° Sehavi ve Zerkesi, bu hadiste ti¢ lafzinin sonradan eklenmis oldugunu ve
bu sekliyle manay1 bozdugunu, ¢iinkii namazin diinya islerinden sayillamayacagini
ifade etmistir®® Ali el-Kari, hadisin isnat agisindan hasen oldugunu séylemis ve
Ahmed b. Hanbel'in Aise’den rivayet ettigi su hadise yer vermistir. “Allah’in restlii
diinyada su tc seyi severdi. Kadin, giizel koku ve yemek... Bunlardan ikisinden bu
diinyada istifade etti, yemek hususunda ise en aziyla yetindi.”*! Ali el-Kari ayrica
hadisin mana cihetiyle dogru olmadig1 yoniindeki goriislere katilmadigini da ifade
etmigtir.>

Sami, eserinde bu hadisi 3 yerde zikretmistir. Ilk ikisinde Nesai'yi kaynak
gostermekle birlikte, ti¢ lafzin1 hadisin icerisinde zikretmistir.®® Oysaki kaynak
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gosterdigi Nesai'de iic lafz1 yer almamaktadir. Uciincii kez zikrettiginde ise bu sefer
t¢ lafzina yer vermedigi goriilmektedir.>

Sami'nin, G¢ lafziyla ilgili tartismay1 bilmedigini sdylemek miimkiin degildir.
Nitekim ilgili rivayetin aciklamasini yapti§1 “uyarilar” kisminda, hadiste diinya
nimetleriyle namazin bir arada zikredilmesinin miinasip diistigiin, ¢iinki namazin
imandan sonra ibadetlerin en faziletlisi oldugunu sdylemistir. Ayrica namazdan
bahsederken diger diinya nimetlerinden farkli olarak “géziimiin nuru” seklinde
oldukga belig bir ifade kullanarak, namazin kendisi i¢cin degerini cok veciz bir sekilde
ortaya koydugunu ifade etmistir.>® Anlagilan Sami, hadis ti¢ lafziyla zikredildiginde
anlam olarak bir sikinti olusacagin1 diisinmemektedir. Ancak kaynak gosterdigi
Nesai’de t¢ lafzi bulunmamaktadir ve bu durum iki yerde Saminin goéziinden
kacmistir. Makrizi ise bu hadisi eserinde 4 yerde zikretmis, hicbirisinde i¢ lafzina
yer vermemigtir.>

4- Mutlu kimse, baskalarindan ibret alandir (.s ke, . 22d)” el-
Esrarii’'l-merfaa, s. 220.

Zerkesi, Ibni'l-Cevzinin bu hadisle ilgili “la yesbut” sigasmi kullandig
sdylemisse’” de Miislim Ibn Mace ve Beyhaki ve bu rivayete eserlerinde yer
verdiklerinden® Ibn Hacer ve hocasi Iraki sahih oldugunu sdylemislerdir.> Siiytti
de Ibnii’l-Cevzi'nin gériisiinii zikrettikten sonra, bu hadisi eserlerinde rivayet eden
giivenilir kaynaklara igsaret etmistir.®°

Sami, kaynaklar itibariyle bu hadisin giivenilir oldugu kanaatindedir. Ilgili
hadise “Hz. Peygamber’in fesahati” baglaminda yer vermis ve kaynaklarini
zikrettikten sonra Miislim’in Ibn Mes‘ad’dan gelen mevkaf rivayetinde: “Saki
(bedbaht) kimse de daha annesinin karninda iken saki olandir” seklinde bir ilave
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oldugunu séylemistir.®! Sami, ayrica bu hadise Hz. Peygamber’in Tebtik’e vardiginda
irat ettigi hutbe baglaminda da yer vermistir. Beyhaki'ye dayandirarak ilgili hutbede
diger pek cok o6zli s6zlin yaninda Hz. Peygamber’in “Mutlu kisi baskalarinin
halinden ders alandir, mutsuz kimse ise daha annesinin karninda iken bedbaht
olandir” dedigini ifade etmistir.®*> Makrizi de Hz. Peygamber’in Tebtik'te irat ettigi
hutbe baglaminda ilgili hadise yer vermistir.®®

5- “Beyaz horoz arkadasimdir, arkadasimun da arkadagidir,
diismanimin ise digmandir (e yey oo 3io; gro Y )" el-Esrari’l-
merfia, s. 206.

Ibnii’'l-Cevzi, bu hadisi Mevzi'‘dt'ta zikretmis ve uydurma oldugunu sdylemistir.5
Ibn Hacer el-Askelani, mevzt oldugunu séyledigi icin Ibnii'l-Cevzi'yi elestirmis ve bu
hadisin mevza oldugu ile ilgili kesin bir hitkkme varamadigini ifade etmistir. Sehéaviise
isnad zincirinde ve hadisin metninde, zayiflik ve stiphelenmeyi gerektiren hususlar
oldugunu soylemistir.®® Siiyati miinker oldugunu sdylerken®® Sevkani, mevza degil,
zayif olduguna hiikmetmistir.®” Ali el-Kari de uydurma olmadig1 goriisiindedir.®

Sami, Hz. Peygamber’in sahip oldugu hayvanlar bahsini islerken horozlara
da deginmistir. Bu kisimda, horozlarla ilgili Hz. Peygamber’in soyledigi sozleri ve
uygulamalarini siralamistir. Sami'nin bu baglamda zikrettigi hadis su sekildedir:
“Ibigi aralikli olan beyaz horoz benim dostumdur, ayrica dostumun dostu,
dismanimin da diismanidir.” Burada “ibigi aralikli olan” ilavesinin mevcut oldugu
gortilmektedir. SAmi, hadisin biitiin kaynaklarini tahric etmis sonra da gelen biitiin
tariklerin zayif oldugunu ama bir arada degerlendirildiginde kuvvet kazandiklarini
ifade etmistir. SAmi ayrica, uydurma hadisler ile ilgili yazdig1 el-Fevaidii'l-mecmila
fi'l-ehadisil-mevzia isimli eserde bu konuyu ele aldigimi ve Ibnii'l-Cevzi'nin bu
hadisle ilgili verdigi “Uydurmadir” seklindeki hiikmiin neden gecersiz oldugunu
acikladigini ifade etmistir.®® Buna gére Sami, hadis miinekkitleri arasinda mevz mu
zayif mi1 oldugu hususunda ihtilaf bulunan bu hadisi, mevz hadislerle ilgili kaleme
aldig1 miistakil eserde tartigsmis ve zayif oldugu hiikmiine vararak eserine almistir.
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Sami, bu hadise “ibigi ayrik olan” ayrintis1 olmaksizin, rivayetleri senetsiz olarak
zikrettigi 11. ciltte de yer vermistir’® Simdiye kadar ele aldigimiz rivayetlerde,
tartismali hadislere olan mesafesi acikca anlasilan Makrizi icin sira beyaz horozla
ilgili rivayetlere geldiginde durum degismektedir. Hz. Peygamber’in sahip oldugu
hayvanlar1 zikrettigi bolimde “Hz. Peygamber’in horozu hakkinda fasil” basligi
altinda, Ebii’d-Derd&d’dan naklen yukaridaki rivayete yer vermistir. Makrizi'nin,
Sami’ye benzer bir sekilde adeta bir liste calismasi yaptig1 14. ciltte de ayni rivayete
yer verdigi gortilmektedir. Yalniz cok kiiclik ancak oldukca 6nemli bir detay vardir.
Makrizi, burada baslhiga “Hz. Peygamber’in horozu hakkinda fasil, ejer hadis sahih ise”
71 kayd1 digsmiisgtiir.”? Netice itibariyle Makrizi'nin de Sdmi’'nin de bu hadisin sihhati
ile ilgili tartigmalarin farkinda olduklari1 ve bu hususu eserlerinde zikrettikleri
anlasilmaktadir.

6- “Bir seyin sahibi onu tasimay1 en ¢cok hak edendir. Ancak buna gii¢
yetiremezse miisliiman kardegi ona yardim eder (,5 o ¥ dus o1 o 2l colo
ol sl aned o o ins) " €l-Esrarti’l-merfaa, s. 233.

Ibnii'l-Cevzi hadisin mevzt oldugunu sdylemistir.”®> Ancak Sehavi, Ibnii’l-
Cevzi'nin bu hadis hakkinda “mevztdur” diyerek miibalaga ettigini, hadisin zayif
oldugunu soylemistir.”* Ali el-Kari de bu gortstedir.”® Pek cok merfa tarikle rivayet
edilen hadise Kadi Iyaz da Sifda’sinda yer vermistir.”®

Sami “Hz. Peygamber’in giysileri” genel baghig1 altinda Hz. Peygamber’in sirval
giymesi hususunu detaylandirirken bu hadiseye yer vermistir. Ancak Ali el-Kari'nin
eserine konu olan “Bir seyin sahibi onu tasimay: herkesten ¢ok hak edendir”
lafz1 SAmi rivayetinde yer almamakta, bu séziin sdylenmesine vesile olan olay
anlatilmaktadir. Sami rivayetine gére Eb Hiireyre Restlullah’a “Sen sirval giyiyor
musun?” diye sormus, Hz. Peygamber de gece giindiiz giydigini ifade etmistir. SAmi
ayrica hadisin sihhati ile ilgili miinekkitlerin goriiglerine de yer vermigtir. Buna gore
Ibni’l-Cevzi'nin bu hadisi Mevzi‘at'ta zikrettigini, SiiyGti’'nin de Ibnii’l-Cevzi’yi bu
yiizden elestirdigini, Ibn Hacer'in ise hadisin zayif oldugunu séylemekle yetindigini
ifade etmistir.”” Makrizi, bu hadise “Hz. Peygamber’in giysileri” baghig1 altinda
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deginmistir. Ebt Davud’u kaynak gostererek zikrettigi bu hadise gére Hz. Peygamber,
4 dirheme sirvaller satin almig, yaninda bulunan Ebd Hiireyre onlar1 tasimak
isteyince Restlullah, “Bir seyin sahibi onu tasimay1 herkesten cok hak edendir”
demistir. Sonrasinda Ebt Hiireyre Allah'in resiliine, “Sen sirval giyiyor musun?” diye
sormus, Hz. Peygamber de “Gece giindiiz giyiyorum” cevabini vermigtir.”8

7- “Hz. Ali Hayber'in kapisini tek bagina kaldirip tasidi (s o\ e J=)”
el-Esrarii’l-merfua, s. 197.

Hz. Ali'nin Hayber’in fethi sirasinda kale kapilarindan birisini tek basina
yerinden kaldirmasini konu edinen, ibn ishak’tan naklen Ibn Hisam’'in”° ve Hakim'in®
eserlerinde yer verdikleri, tic farkli tarikle rivayet edilen bu hadisenin biitiin
tariklerini Sehavi, “vahin” sigasiyla cerhetmistir.®! Zerkesi, rivayetleri tahric edip
raviler hakkindaki degerlendirmeleri zikretmistir.5? Sami de olayin farkl tariklerini
zikretmis, Beyhaki'nin iki farkl tarikten gelen rivayetlerini ortaya koyduktan sonra
Leys b. Ebt Selim disindaki ravilerin sika oldugunu, Leys’in ise zayif oldugunu
soylemistir. Ayrica konunun sonunda Hakim’in de bu hadisi rivayet ettigini ifade
etmistir.’® Makrizi, Hayber Gazvesi'ni anlatirken Hz. Ali'nin kalenin kapisini tek eliyle
kaldirip kalkan gibi kullanmasi olayina deginmistir. Makrizi, rivayetin Cabir’den ve
Ebt Rafi‘den gelen farkl tariklerini zikrettikten sonra bazi alimlerin bu olayin asl
olmadigim séylediklerini, ancak bunun dogru olmadigini séylemis, Ibn Ishak ve

Hékim rivayetlerini delil olarak géstermistir.3*
Makrizi-§ami Mukayesesi

Yukaridaki yedi rivayet hakkinda esasen miiteseddid Ibnii'l-Cevzi disindaki
miinekkitlerin, genel olarak uydurma degil hasen ya da zayif olduklar1 yoniinde
hiikkiim verdikleri anlagilmaktadir. Sdmi de biitiin bu hadisleri ele alirken, hadis
miinekkitlerinin olumlu ve olumsuz goériislerine dikkat cekmis, kendisinin nihai
goriistiniin olumlu oldugunu bildirmis ve hasen ya da zayif olarak goérdigi bu
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rivayetleri eserine almakta bir beis gormemistir. Makrizi Sami'den farkli olarak “Bana
sizin diinyanizdan {i¢ sey sevdirildi.” seklinde rivayeti ti¢c kelimesini zikretmeksizin
kaynagindaki gibi dogru bir sekilde eserine almistir. Ayrica “Ben ilmin sehriyim,
Ali ise kapisidir” hadisine eserinde hi¢ yer vermemistir. Diger hadisleri ise mevz
kategorisine hi¢c sokmaksizin eserinde zikretmistir. Esasen simdiye kadar ele
aldigimiz rivayetlerde Makrizi ile Sami arasinda, siipheli hadislerden ka¢inma
noktasinda ciddi bir fark dikkatleri cekmemektedir. Ancak burada o6zellikle
Makrizi'nin, Hz. Ali'nin Hayber’in kapisini tasimasi rivayeti hakkinda Ibn Ishak ve
Hakim'i sahit gostererek “Uydurma degildir” seklinde Sami’den cok daha acik ve net
bir sekilde goriis beyan etmesi oldukca énem arzetmektedir. Makrizi'nin bir hadis
hafizi olan Hakim’i referans almasi tabiidir, ancak hadiscilerin 6zellikle tedlis yaptig1
gerekcesiyle siklikla elestirdigi bir siyer alimi olan Ibn Ishak’i referans géstermesi,
ayn1 zamanda tarihc¢i kimligini ortaya koyan bir 6zelliktir Yani Sami, uydurma
olabilecegi yoniinde siiphe bulunan rivayetleri, hakkindaki tartismalar1 bilerek,
farkinda olarak ve bunu okuyucuya yansitarak daha rahat bir sekilde eserinde
zikretmekte iken Makrizi hadisciligini bizlere bir nebze dahi olsa hissettirmekte,
biraz daha secici durmakta, ancak Ibn Ishak’i referans goéstermek suretiyle ayni
zamanda tarihci oldugunu da kuvvetli bir sekilde vurgulamaktadir.

b) “Uyarilar” Kisminda Hakkindaki Siiphelere Dikkat Cekmek
Uzere Ozel Olarak Ele Aldig1 Hadisler

Sami eserinde, hakkinda mevz olduguna dair siiphe olan rivayetlere yer
verirken 6zel bir metod kullanmigtir. Buna gére Sami, eserinde cogu yerde, ele
aldig1 herhangi bir konuda 6nce hakkinda siiphe bulunmayan hadisleri ele almis,
sonra konunun sonunda “uyarilar” bashgr altinda sihhati ile ilgili tartismalar
bulunan rivayetleri incelemistir. Bu, Sami'nin eserinin tamaminda kullandig:
bir iisluptur. Once bir konu ile ilgili sahih ve kayda deger rivayetleri ele almakta,
sonra “uyarilar” baghg: altinda bu konu ile ilgili zayif ya da uydurma rivayetleri
ya da alimlerin katildig1 ya da katilmadig1 goriislerini serdetmektedir. Buna gére
Sami uyarilar kisminda, hakkinda aciklama yapmis olsa da olmasa da sihhatinden
emin olmadig1 hadisleri ele almistir. Nitekim makalenin son béliminde, Sdminin
hadis miinekkitleriyle uydurma oldugu hususunda ittifak ettigi 18 rivayetin tamami
da “uyarilar” kisminda yer almigtir. Bu nedenle de Sami’'nin Siibiilii’l-hiidd isimli
eserinde ele aldig rivayetlerin sihhati hakkinda bir degerlendirme yapmadan 6nce,
bu ayirimin farkinda olmak dnem tasimaktadir. Simdi bu hadisleri daha yakindan
inceleyelim:



1- “Herise yemenin fazileti ile ilgili hadisler (i..¢ [x7)” el-Esrarii’l-
merfia, s. 59; el-Masnii; s. 260.

Hadis miinekkitlerinin genel olarak uydurma kabul ettigi bir rivayettir.?®
Esasen bu rivayet, Sdmi'nin eserinde konuyu ele aldig1 asil metinle “uyarilar” kismi
arasinda nasil bir ayirim oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Sdmi, Hz.
Peygamber’in yedigi yemekleri izah ederken 2. madde olarak “Herise yemegi”
basligini acmis ve bu baslik altinda herisenin faziletine dair hicbir rivayete yer
vermeksizin, Hz. Peygamber’in herise yedigi durumlara dair rivayetleri siralamigtir.
Mevztnun sonunda ac¢tif1 “uyarilar” bahsinde ise herise yemenin faziletine dair
rivayetleri tahric etmis, yani kaynaklarini gésterip sthhat durumlarina teker teker
isaret etmistir. Bu baglamda, hadis i¢cin “miinker, batil, ravisi meshul, 1a yuhteccu bih
sigalarin1” kullanmistir.®¢ Bu rivayet Makrizi'nin eserinde yer almamaktadir.

2- Hz. Peygamber’in anne ve babasimin diriltilip Restlullah’a iman
ettikleri, sonra tekrar éldiiriildiikleri ile ilgili hadisler (sl < 4 .\
Adi,)” el-Esrarii’l-merfiia, s. 108.

Hz. Peygamber’in anne ve babasinin diriltilerek iman ettikten sonra kabirlerine
iade edilmelerine iliskin rivayetler, miiteahhir kaynaklarda yer almaktadir. Buna
gore Hz. Peygamber’in Veda hacci sirasinda Mekke civarindaki Hactin mevkiinde
bulunan kabrini ziyaret edip dua ettigi, bunun tizerine annesinin diriltilip kendisine
iman ettigi ifade edilmistir?” Ibnii’l-Cevzi, bunu bilgisiz bir kimsenin uydurdugunu,
“Birazcik bilgi sahibi olsa, kafir olarak 6len bir kimsenin tekrar dirilip iman etmesinin
kendisine bir faydas: olmayacagini bilirdi” sozleriyle ifade etmistir. Ayrica Hz.
Peygamber’in annesinin Hactin’da degil, Mekke ile Medine arasindaki Ebva’da vefat
edip orada defnedildigini ifade etmistir.®® Endiiliislii hadis alimi Ibn Dihye el-Kelbi

85 Ebu Ca‘fer Muhammed b. Amr el-Ukayli (6. 322/934), ed-Du‘afaii’l-kebir (nsr. Abdilmu‘ti
Emin Kal‘aci), I-IV, Beyrut 1984, IV, 44-45; ibn Ebd Hatim Ebd Muhammed Abdurrahmén
b. Muhammed (6. 327/938) ‘leliil-hadis (nsr. Said b. Abdullah el-Humeyyid-Halid b.
Abdurrahman el-Ciireysi), I-VIIL, Riyad 2006, IV, 375; ibni’l-Cevzi, el-Mevzi'at, 111, 16-18;
Siyuti, el-Ledlil-masnii‘a, IT, 199-201; Fetteni, s. 145-146; Ali el-Kart, el-Esrarii’l-merfi‘a, s.
131; Aclani, I, 199-200.

86 Sami, VII, 201.

87 Ebl'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (6. 923/1517), el-
Mevahibii'l-lediinniyye (nsr. Salih Ahmed es-Sami), I-IV, Beyrut 1991, 1, 171-183; Kadi
Hiseyin b. Muhammed b. el-Hasen ed-Diyarbekri (6. 990/1582), Tarihu’l-hamis fi ahvali
enfesi nefis, I-II, Beyrut t.y, I, 230-233; Ztirkani, I, 316-321 (Arama kelimesi «k 4,1 ); Metin
Yurdagiir, “Fetret”, DIA, XII (Istanbul 1995) s. 478-479.

88 Ayrica bk. Ibnii'l-Cevzi, el-Mevzii‘at, 1, 283-284, Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed ez-Zehebi (6. 748/1348), Telhisu Kitabi'l-Mevzi‘dt (nsr. EbG Temim Yasir b.
Ibrahim), Riyad 1998, s. 85-86.




(6. 633/1235) de bu rivayetleri mevza kabul etmistir.®® Siiyati ise yine bu konuda
mistakil bir risale kaleme alarak, ilgili rivayetlerin mevz degil ancak zayif kabul
edilebileceklerini izah ve beyan etmigtir.?® Ali el-Kari bu rivayeti reddederek, Eba
Hanife'ye yanlis olarak atfedilen Hz. Peygamber’in anne ve babasinin tevhid {izere
6lmedikleri gériisiinden hareketle, Edilletii mu‘tekadi Ebi Hanife fi (hakki) ebeveyi'r-
Resul isimli miistakil bir risale kaleme almistir.”!

Sami, bu hadiseyi “mu‘cizeler” kisminda degil Hz. Peygamber’in ailesini tanittig1
2.ciltte ele almistir. Kendisi bu mesele ileilgili biitiin tartismalara, goriis farkliliklarina
vakiftir. Nitekim eserinde bu meseleyi, Amine’'nin vefatini ele aldig1 konu ile ilgili
“uyarilar (o))" kisminda detayl bir sekilde ele almistir. Buna gore dnce, Veda hacci
sirasinda Hz. Peygamber’in annesinin diriltilmesiyle ilgili rivayetleri senetleriyle
birlikte zikrettikten sonra, Ebi’l-Fazl b. Nasir, Ctizekéni, ibni’l-Cevzi, Zehebi ve ibn
Dihye el-Kelbi'nin, bu hadislerin uydurma olduguna hiikmettiklerini ifade etmistir.
Sonra da seyhimiz dedigi StiytGti'nin, bu rivayetlerin mevzd olmayip ancak zayif
olabilecegine iliskin gorislerini aktardiktan sonra kendi tercihini, bu hadisenin
aklen ve ser‘an imkénsiz olmadig1 yoniinde belirtmistir. Ayrica, Hz. Peygamber’in
bizzat kendisinin, anne ve babasinin cehennemde oldugunu beyan ettigi hadisleri de
zikrederek, diriltilme hadisesinin Restlullah’in bu beyanindan sonra gerceklesmis
olabilecegini izahla, celiskili gibi géziiken durumlari ¢c6zmeye calismistir.’? Ozetle,
Sami, Hz. Peygamber’in anne ve babasinin diriltilmesi ile ilgili rivayetleri eserinde
zikretmis, karsit goriislere de yer verip her birisine kendi acisindan cevap verdikten
sonra tercihini, Hz. Peygamber’in anne ve babasinin diriltilip iman etmis olmasinin
muhal olmadig1 yoniinde kullanmistir. Bu rivayet Makrizi'nin eserinde yer
almamaktadir.

3- “Dad’la konuganlar icerisinde benim kadar fasih konugan yoktur,
ben en fasih konuganlariyim (sl g o« w1 )" el-Esrariil-merfaa, s. 136-
137; el-Masnti, s. 61.

Hadis miinekkitlerinin cogunlugu bu hadisle ilgili, Ibn Kesir'in sdyledigi “Manasi
dogrudur, ancak hadis olarak asli yoktur” hiikmiinii benimsemislerdir.®® Sami bu
rivayete eserinin basinda, Hz. Peygamber’in isimlerini ta‘dat edip anlamlarini

89 Kastallani, I, 172; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 108.

90 Siiyuti, el-Ledlil-masnii‘a, 1, 245. 1lgili risale Mesalikii'l-hunefa fi valideyi’l-Mustafa ismini
tagimaktadir. Bk. Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 108.
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tafsilath bir sekilde ac¢ikladig1 kisimda “Efsahu’l-Arab” baghig1 altinda yer vermistir.
“Efsahu’l-Arab” ifadesini Hz. Peygamber’in isimlerinden birisi olarak tespit ettikten
sonra bu ismin bazi hadis metinlerinde gectigini, ancak Ibn Kesir ve Siiytti'nin
senedini bulamadiklarini ifade etmistir. Sonra da “Ben dad’la konusanlarin (yani
Arapca konusanlarin) icinde en fasih konusanim, ¢iinkii ben Kureys’'tenim.” ifadesine
yer vermistir® Gorildugu lizere Sami, burada sadece minekkitlerin tespitini
eserine tasimakta, boyle bir hadis nakledildigini ancak senedinin bilinmedigini
ifade etmekten ote bir sey sOylememektedir. Sami, 2. ciltte Hz. Peygamber’in
fesahatiyle ilgili 6zel bir baglik altinda rivayetleri siralarken yukaridaki rivayete
yer vermemistir. Ancak daha 6nce bahsettigimiz usule uygun olarak “uyarilar”
kisminda bu rivayeti, insanlar arasinda istihar etmis bir rivayet olarak zikretmekte
ve ardindan su aciklamalarda bulunmaktadir: “Ibn Kesir, 6grencisi Zerkesi, Ibnii'l-
Cevzi, Stiytti ve Sehavi, bu rivayetin asli olmadigini ancak manasinin sahih oldugunu
soylemisglerdir”®® Makrizi bu rivayete eserinde yer vermemistir.

4- “Bereket pidenin kiiciikliigiindedir (@ o 3 )" el-Esrarii’l-
merfia, s. 165; el-Masnt, s. 76.

Ibnii’'l-Cevzi el-Mevzii‘at’da zikretmis® Sehavi ve Feteni, bu hadis icin mevzii
oldugunu beyan etmek iizere “batil” sigasini kullanmigtir®” Suytti Nesai’'nin bu
hadisin mevzd oldugu yoniindeki goriisinti aktardiktan sonra Silefi'nin et-Tuydirdt'da
bu hadisi tahric ettigini sdylemekle yetinmistir.’® Ali el-Kari, bu hadisle ilgili kendisi
ayrica bir yorum yapmamistir.®® Sdmi, mevza oldugu hususunda hakkinda ciddi bir
ihtilaf bulunmayan bu rivayeti asil metninde degil “uyarilar” kisminda incelemistir.
Yani Hz. Peygamber’in ekmek yemesi ile ilgili rivayetleri siralarken bu hadisten
bahsetmemistir. Ancak bahsin sonundaki “uyarilar” kisminda seyhimiz dedigi Ebii’l-
Fazl Ahmed b. Hatib’in, Hz. Peygamber’in ekmegin biiyiik ya da kiiciik olmasi ile
ilgili bir sey soyleyip soylemedigini bulmak icin ¢cok ugrastigini, ancak bulamadigini
soylemistir. Ardindan “Ekmegi kii¢iiltiiniiz, adedini cogaltiniz, boylece bereketlenir.”
hadisini Deylemi’'nin rivayet ettigini bildirmis ve senedinin durumunu “vahin” sigasi
ile belirtmistir.'® Bu rivayet Makrizi'nin eserinde yer almamaktadir.
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Makrizi-§ami Mukayesesi

Bu bolimde Makrizi ile SAmi'nin uydurma hadisler noktasinda takip ettikleri
metot farkliliklar1 daha belirgin bir sekilde ortaya ciktig1 gortilmektedir. Sami,
tartismali rivayetleri gérmezden gelmeyi basaramamis, sorunu gidermek adina da
eserinde bu gibi rivayetler icin 6zel bélimler olusturmayi tercih etmstir. Bu esasen
zimnen dahi olsa Sadmi'nin bu rivayetleri kayda deger bulmadidinin géstergesidir.
Makrizi'nin eserinde, tartismali rivayetleri ele almak i¢in ayrilmis 6zel bir bélim
bulunmamaktadir. Makrizi, Sdmi’den farkli olarak uydurma oldugunu disiindigi
rivayetleri eserine hi¢ almamayi tercih etmistir. Bu ylizden de Saminin “uyarilar”
basligi altinda ele alip uydurma olduguna kanaat getirdigi bu d6rt rivayet Makrizi'nin
eserinde yer almamaktadir. Genel olarak bu boliimdeki rivayetleri sthhatli gérmeyen
Sami, Hz. Peygamber’in ebeveyninin diriltilip iman etmesi meselesinde ise biitiin
tartismalar1 zikrettikten sonra nedenini izahla bu hadisenin muhal oldugunu
disiinmedigini ifade etmistir Makrizi ise eserinin biitiiniine hakim olan genel
tutumunu burada da siirdiirmiis ve bu konuya eserinde hic yer vermemeyi tercih
etmistir.

¢) Hakkinda ihtilaf Bulunan Hadisleri Ozel Olarak Topladig1
9-12. Ciltler Arasindaki Hadisler

Saminin eserini ele aldig1 konular itibariyle bes ana bdliime ayirmak
miimkiindiir. Birinci bélimde yani 1-2. ciltlerde Hz. Peygamber’in dogumundan
onceki tstiinliiklerini, Mekke'nin faziletlerini, Restlullah’in nesebini ve semailini
ele almistir. Tkinci béliim, Restilullah’in hayatini kronolojik olarak ele aldig1 béliim
olup 2 ile 7. ciltler arasindaki konular:1 kapsamaktadir. Sami ii¢lincii bélimde yani
7 ile 9. ciltler arasinda Hz. Peygamber’in yeme i¢cmesi, uyumasi, ibadetleri gibi
sosyal hayata telalluk eden konular: 6zel olarak ele almistir. 9 ve 10. ciltlerde yani
doérdiincii bolimde ise Hz. Peygamber’in mu'‘cizeleri ile delail ve hasais konularini
ele almistir. SAmi besinci béliimde yani eserinin 10-11. ciltlerinde ise daha 6nce
ele aldig1 konulardaki rivayetleri, detayina inmeksizin ancak giivenilir olmayanlari
de eklemek suretiyle cesitliligi arttirarak listelemistir. Boylece, cesitli basliklar
altinda uzun ya da kisa listeler olusturmustur. Hz. Peygamber’in akrabalar: ile
baslayan listeler, tayin ettigi gorevliler, Hz. Peygamber’in tip alanindaki tavsiye ve
uygulamalar: gibi bagliklarla devam etmekte, nihayet Restlullah’in vefatiyla ilgili
boéliimle son bulmaktadir ki bu sonuncusu liste degil, eserdeki kronoloji kisminin
bir devami mahiyetindedir. Sami, 11 ve 12. ciltlerde olusturdugu bu listelerde,
daha once ilgili konu baglig1 altinda sihhatiyle ilgili siiphe oldugu icin almadig1 ya
da “uyarilar” kisminda serh koyarak aldigi rivayetleri, cogu zaman herhangi bir
aciklama yapmaksizin bazen de sihhati ile ilgili bilgi vererek zikretmistir. Boylece
ornegin Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi ilaclar baghig1 altinda uzunca ancak mevza



olduguna dair tartismali rivayetleri de iceren listeler elde etmistir Dolayisiyla
okuyucunun, Saminin ele aldif1 rivayetlerin giivenilirli3i meselesini ele alirken,
eserindeki bu boéliimlemeyi ve ayirimi g6z éniinde bulundurmasi oldukca 6nem arz
etmektedir.

c1) Mu‘cizelerle ilgili Hadisler

Sami, Hz. Peygamber’in mu‘cizeleri ile ilgili delail ve hasais kitaplarindan
aldig rivayetleri ele alip degerlendirirken, zaten bir 6n kabul olarak bu rivayetlerin
sithhatinde problem oldugunu ortaya koymus ve cogu zaman senet ve metin tenkidine
yer vermis ve tahric yapmistir. Mu'‘cize ile ilgili bahsin baginda, Hz. Peygamber’in
en biyiik ve kesin, inkar edilemeyecek mu‘cizesinin Kur’an oldugunu ifade etmis,
Kur’an disindaki mu‘cizeleri de ikiye ayirmigtir.

I. Tektekrivayetolarak degerlendirildiginde kesinlik derecesine ulasmamakla
birlikte, bir biitlin ve anlam olarak dogru kabul edilebilecek olanlar. Bunlar:
aciklarken de tevatiir derecesine ulagsmamis, kesin bilgi ifade etmeyen
ancak Hz. Peygamber’in Kur’an disinda da bir takim olaganiistii hal ve
durumlar yasadigini gésteren rivayetler olarak tanimlamistir.

II. Tarihi gerceklik ifade etmeyen rivayetler.

Dolayisiyla Sami, Hz. Peygamber’in mu‘cizelerini ele aldig1 10. ciltte, kendisinden
once te’lif edilmis olan kitaplarda, bilhassa delail ve hasais literatiirtinde zikredilmis
olan mu‘cize ile ilgili rivayetleri, sthhat problemi oldugunu bilerek ve buna isaret
ederek toplamis, bir araya getirmistir. Bu nedenle de mu‘cize baglaminda yer verdigi
ancak kitabinin diger béliimlerinde zikredilmeyen rivayetleri ayr1 degerlendirmek
gerekmektedir. Makrizi de mu‘cizelerle ilgili bahsin girisinde tipki Sdmi gibi “Faydali
bir uyar1” baghig1 altinda, Hz. Peygamber’in en biiyiik mu‘cizesinin Kur’an ve siinneti
oldugunu, peygamberliginin en giizel delilinin de giizel ahlaki ve 6rnek yasantisi
neticesi say1siz insanin ona gonil vermesi oldugunu acik bir sekilde beyan etmistir.
Sonra da mu‘cize bahsinde pek cok rivayete yer verecegini, bunlarin hepsini kati
bir sekilde dogrulamak ya da yalanlamanin miimkiin olmadigini, bu nedenle Hz.
Peygamber’in sahihligi kesin olan Kur’an ve siinneti gibi hususlara agirlik verilmesi
gerektigini beyan etmistir.'°! Dolayisiyla tipki Sami gibi Makrizi'nin de mu‘cizeler,
delail ve hasais ile ilgili rivayetleri degerlendirilirken, giris mahiyetindeki bu uyar1 ve
degerlendirmesi géz 6niinde bulundurulmalidir. Makrizi'nin eserinde bu konularin
daginik olarak 3-5. ciltler ile 10-14. ciltler arasinda yer aldi1g1 gériillmektedir.

101 Makrizi, IV, 381-389.




1- “Giinegin Hz. Ali i¢in geri dondiiriilmesi (e o .z 5)” el-Esrarii’l-
merfia, s. 213.

Hadis miinekkitlerinin kimisinin mevza kimisinin hasen dedigi, ihtilafa sebep
olan hadise su sekildedir: Hz. Peygamber, vahiy geldigi sirada bayilir gibi oluyordu.
Bir defasinda vahiy inerken basi Hz. Ali'nin kucagindaydi. Vahiy nazil olduktan,
iizerinden bayginlik hali gectikten sonra Hz. Peygamber Hz. Ali’ye ikindi namazini
kilip kilmadigini sordu. Hz. Ali namazi kilmamuis, giines de batmigti. Bunun #izerine
Restlullah dua etti. Duasi tizerine giines, batmadan 6nceki haline déndi. Boylece
Hz. Ali ikindi namazin1 kilabildi.'? Bu hadiseyle ilgili olarak Ibnii'l-Cevzi mevza,'®
Tahavi ve Kadi iyaz ise sahih demislerdir.!® Fetteni, bir grup hadis hafizinin bu
hadisin sahih oldugunu séylediklerini ifade etmistir. Siiytti, Ibn Mende ve Ibn
Sahin’in hasen isnadla rivayet ettikleri'® bu hadisin tiim tariklerini tahric ettikten
sonra, Hz. Peygamber’in mu'‘cizesi kabilinden olup uydurma denilemeyecegini ifade
etmistir.1%

Sami ilgili hadiseyi, Hz. Peygamber’in mu‘cizelerini ele aldig1 9. ciltte, Hz.
Peygamber’in semavi mu‘cizeleri 6zel baglig1 altinda, bes sayfa boyunca oldukca
genis bir sekilde tartismistir. Burada konu ile ilgili rivayetlerin hepsini senet ve
metinleri ile tek tek tahric etmis, ravileriyle ilgili cerh ve ta‘dil acisindan yapilan
degerlendirmeleri teker teker zikretmistir. Sonra da miinekkitlerin, bu hadis
hakkindaki goriislerini detayli bir sekilde ele almis ve her birisi hakkinda kendi
degerlendirmelerini sunmustur. Bu baglamda Ibn Kesir'in, Ahmed b. Hanbel ve diger
bazi hadis hafizlarinin bu hadisi uydurma saydiklar1 goériisiini zikrettikten sonra,
“Ihtimal ki Ibn Kesir, hadisenin bizim ortaya koydugumuz senetlerini gérmemis,
yalanc1 raviler tarafindan aktarilan rivayeti gordiigi icin bdyle sOylemistir”
degerlendirmesini yapmistir. Sonra da bu hadisi mevza kabul eden Ibnii'l-Cevzi,
Ctzekani ve Ibn Teymiyye'ye cevaplar vermistir. Son olarak da bu hadisin sahih
oldugunu savundugu icin kimsenin kendisi hakkinda Siilige meyyal oldugu y6niinde
bir iddia ortaya atmamasi gerektigini, Zehebi'nin sirf bu hadiseyle ilgili eser kaleme
aldigiicin bir bagka kimseyi Siilige meyletmekle sucladigini gordiigiini, oysaki Siilikle
sucladig1 o kisinin Sii olmadigini kendisinin ¢ok iyi bildigini, kendisi hakkinda da
bu tiir asilsiz ithamlarda bulunulmamasi adina agiklama yapma ihtiyaci hissettigini
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sdylemistir.® Sami bu hadisi, ayrica 2. ciltte Hz. Peygamber’'in annesi Amine’nin
dirilip Restilullah’a iman ettigini kabul etmeyen, bunun icin de Bakara siresi 217.
ayetteki “Kafir olarak oliirse...” ayetini esas alan Ebii’l-Hattab ibn Dihye'ye cevap
olarak zikretmistir. Kafir olarak 6lenin ille de yerinin cehennem olmayacaginin
delili olarak, giinesin Hz. Ali icin déndiiriilmesini hiiccet olarak géstermis ve Hz.
Peygamber’in anne ve babasinin dirilip iman etmesinin de bu kabilden oldugunu
soylemistir.}® Makrizi de Hz. Peygamber’in mu‘cizeleri baglaminda bu rivayeti
zikretmis ve tipki SAmi gibi biitiin tariklerini teker teker nakletmis, ancak Sami gibi
sihhatleri ile ilgili ayrintili tartismalara girmeksizin Hafiz en-Nisabari'nin, giinesin
geri dondirilmesi ile ilgili rivayetlerin uydurma oldugu ile ilgili gériisiine yer

vermigtir.!1

2- “Keler cinsi bir kertenkelenin Hz. Peygamber’in sehadetine
taniklik etmesi ile ilgili hadis (s, _.2)) el-Esrdrii’l-merfia, s. 239.

Mizzi bu hadis icin “Senet ve metin olarak sahih degildir” demistir. Ancak
Beyhaki ve Taberani bu hadisi, zayif bir senetle rivayet etmistir.!!! Kadi Iyaz da
Sifa’sinda “mevza degil zayiftir” diyerek zikretmistir.!'? Makrizi ve Sami, bu olaya
“Hz. Peygamber’in mu'cizeleri” baslhig1 altinda yer vermisler, biitiin tariklerini
zikretmigler, sonrasinda da rivayetin sihhat durumu ile ilgili detayh bilgiler
vermislerdir.!’® Olay ana hatlariyla su sekildedir: “Keler cinsi kertenkele yakalayan
bir bedevi Hz. Peygamber’e “Bu keler sana iman etmedikce ben de etmem.” demis,
bunun {izerine Hz. Peygamber, kertenkeleye seslenerek kime ibadet ettigini
sormus, kertenkele goklerin ve yerin miilkinii elinde bulunduran Allah’a iman
ettigini sdyleyince “Ben kimim?” demis, bunun iizerine kertenkele “Alemlerin
Rabb’inin restlii ve peygamberlerin sonuncususun.” deyince, bedevi kelime-i
sehadet getirmistir. SAmi Beyhaki'nin, bu rivayetin en giivenilir tarikinin isnad
zincirinin dahi zayif ravilerden olustugunu sdyledigini zikretmis, Zehebi ve Mizzi'nin
“Uydurmadir” gériisiine yer vermis, Ibn Teymiyye'nin asirtya kacarak bunun Basrali
kussas tarafindan uyduruldugunu soéyledigini ifade etmistir. Sonra da Haydari'nin,
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109 Sami, II, 123-124.
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Suyuti, el-Hasaisti'I-kiibrd, I-11, Beyrut 1985, II, 107-108; Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-
Beyhaki (6. 458/1066), Delailii’'n-niibiivve (nsr. Abdilmu‘ti Kal‘aci), I-VII, Beyrut 1985,
VI, 36-38; Ebii'l-Hasen Nuriiddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Bugyetiir-ra‘id fi tahkiki
Mecma‘i’z-zeviid (nsr. Abdullah Muhammed ed-Dervis), I-X, Beyrut 1994, VIII, 518-520.

112 Kadilyaz, I, 272; Kastallani, IT, 554-555; Ali el-Kari, el-EsrariiT-merfil‘a, s. 239.
113 Makrizi, V, 243-246; Sami, IX, 520-521.




bu hadisin senet zincirinde hadis uydurmakla itham edilen kimselerin degil zayif
ravilerin bulundugunu ifadeyle, uydurma olduguna hitkmedilemeyecegi yoniindeki
gorilisiine yer vermistir. Buna gore Haydari, Hz. Peygamber’in daha biiyiik mu‘cizeleri
oldugundan, buna karsi ¢cikmanin bir anlami olmadigini, hadisin uydurma degil zayif
oldugunu soylemistir.**

3- “Kim bir gida maddesini 40 giin boyunca ihtikar ederse
(karaborsacilik yaparsa) Allah’tan beri olur (& ;e s, 1 Ly ) o) Sl 0)
el-Esrarii’l-merfia, s. 318.

Hakim'in el-Miistedrek isimli eserinde gecen bu hadisi'’® Ibnii'l-Cevzi el-
Mevzi‘at'da zikretmistir.!'® SiiyGti ise her ne kadar rivayet zincirindeki bazi raviler
cerh edilseler de kaynaklari acisindan bakildiginda, Ibnii'l-Cevzi'nin uydurma
oldugunu sdylemekle miibalaga ettigini bildirmistir.!” Iraki de ayn1 goriistedir."' ibn
Hacer de ilaveten Ebd Hatim’in miinker dedigini bildirmistir.!* Ali el-Kari yukaridaki
aciklamalara ek olarak eserinde, Siiyiti'nin ve Ibn Asakir’in farkli lafizlarla rivayet
ettikleri hadisleri zikretmistir.!?

Sami, Beyhaki'yi kaynak gostererek Hz. Peygamber’in mu‘cizeleri genel baslig1
altinda kabul olunmus beddualarini zikrederken, Hz. Omer’in Hz. Peygamber’'in
“Kim miislimanlarin gidalarinda karaborsacilik yaparsa Allah ona ciizzam hastalig1
versin ya da iflas ettirsin.” dedigini séyledigini, onu dinlemeyen karaborsaci kolenin
bir siire sonra cilizzam illetine yakalandigini ifade etmistir!*' Gortuldigi tzere
konu karaborsacilik olsa da $ami'de yer alan hadis Ali el-Kari'nin eserine konu
olan hadisten lafiz olarak epey farklidir. Makrizi, Hz. Peygamber’in mu‘cizeleri
baslig1 altinda “Kim bir gida maddesini ihtikar ederse” diye baslayan ama sonu
yukarida mevzubahis edilen hadisten farkli olarak “Allah ona ctizzam hastalig1 verir”
seklinde biten bir hadise yer vermistir. Rivayetin devaminda anlatildigina gére Hz.
Peygamber’in bu s6zii izerine bahsi gecen sahis ciizzam olmustur.!?
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4- “Bir geye kargi duydugun sevgi seni kor ve sagir kilar (. . ) d
)" el-Esrarii’l-merfia, s. 187.

Ebt Davud’un Siinen’inde gecen'* bu hadis i¢in “Uydurmadir” diyen Sagani'nin
goriisi, mevza‘at mielliflerince mtibalagali bulunmustur.'?* Sehavi, hadisin kaynag:
geregi mevzi ya da zayif sayillamayacagini, hasen oldugunu ifade etmistir.!?® Ali el-
Kari de hadisin ravilerinin ¢oklugu ve ta‘dil edilmeleri dolayisiyla hasen degil, sahih
lizatihi ya da sahth ligayrihi olacagini ifade etmistir.'?

Hadis miinekkitleri tarafindan sahih ya da hasen olarak kabul edilen bu hadis
Makrizi ve Sami'nin eserlerinde mevcuttur. ilk bakista mu‘cize ile ilgili olmadig1
izlenimi veren bu hadisi, mu‘cizeler kategorisi altinda degerlendirmemizin nedeni
Sami'nin mi‘rdc mucisesini aciklarken, mi‘rac hadisesi ile ilgili ayetler icerdigi
bilinen Necm staresinin “O kendi arzusuna gore (heva) konusmaz” meéalindeki 3.
ayetinin tefsiri sirasinda heva kelimesinin aciklamasi babinda yukaridaki hadise
yer vermis olmasidir.'?” Makrizi ise Hz. Peygamber’in fesahatini aciklarken soyledigi
veciz s6zlere 6rnek baglaminda bu sozlere yer vermistir.'

Makrizi-§ami Mukayesesi

Mu'cizelerle ilgili rivayetlerin giivenilir olanini uydurulmus olanindan ayrit
etmenin cok zor oldugu iki miellif tarafindan da bastan bir 6n kabul olarak
zikredilmis ve goriisler kesin bir sekilde degil ihtimalli ifadelerle, “Olabilir” ya da
“Olmas1 muhaldir” seklindeki lafizlarla yorumlanmistir. Bu baglamda iki miellif de
mu'‘cizelerle ilgili bahsin girisinde Kur’an ve siinnete vurgu yapmislar, geri kalan
hadiselerle ilgili kesin bir neticeye ulasmanin miimkiin olmadigini ifade etmislerdir.
Ele aldigimiz hadislerden sonuncusu, Hz. Peygamber’in fasih konusmasi ile ilgili
olup Sami rivayeti, mi‘radc mu‘cizesi baglaminda ele aldig1 icin bu kategoridedir.
Esasen Sehavi ve Ali el-Kari bu hadis hakkinda “hasen” hiikkmii vermiglerdir.
Makrizi de SAmi de Hz. Peygamber’in fesahati baglaminda boyle bir s6z soyledigini
kabul ederek hadisi eserlerine almiglardir. Giinesin Hz. Ali icin geri déndiiriilmesi
mu'cizesi ile ilgili Makrizi ve Sami farkli diistinmektedirler. Bu hadisinin olmus

123 Ahmed b. Hanbel, 1583/V, 194; Ebt Davad Siilleyméan b. Es‘as b. Ishak es-Sicistani
(6.275/889), es-Siinen, Mevsuatii’l-hadisi’s-Serif: el-kiitiibii’s-sitte icinde, 3. Baski,
Riyad 2000, “Edeb”, 115.
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125 Sehavi, s. 294.

126 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfa‘a, s. 187-188.

127 Sami, I1I, 34.
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olabilecegini diisiinen Sami, nedenlerini ayrintili bir sekilde izah ederken Makrizi
bu tartismalara girmemis, ancak son sz olarak bu olayin uydurma oldugunu ifade
eden goriise yer vererek, adeta kendi tercihini de ortaya koymustur. Kertenkelenin
konusmasi ve Hz. Peygamber’in bedduasinin kabul olunmasi hadisesinde ise bu iki
milellif kesin bir goriis beyan etmekten kacinmislar, hadis miinekkitlerinin olumlu
ve olumsuz yondeki degerlendirmelerini nakletmekle yetinmislerdir. Her iki miiellif
de bastan 6n kabul olarak mu‘cizeler bahsinin sihhat yoniiyle siipheli rivayetler
icerdigini ifade etseler de 6zel yorumlara girildiginde yine Sami'nin Makrizi’ye gore
daha serbest davrandigi ve her tiirldi akli ve nakli delili kullanmak suretiyle son
tahlilde ilgili rivayetleri “Olmus olabilir” kategorisine sokmaya calist1§1 dikkatlerden
kacmamaktadir.

¢2) Delail ve Hasaisle ilgili Hadisler

Sami eserini, Hz. Peygamber’le ilgili hicbir konu ya da rivayeti disaridaki
birakmama gayreti icerisinde hazirlamistir. Bu nedenle de delil ve hasais gibi
cogunlugu tartismali rivayetlerden olusan konulara da eserinde genisce yer
vermistir. Simdi Ali el-Kari'nin ele aldig1 hadisler 1s181nda bu rivayetleri inceleyelim.

1- “Abdal evliya ziimresindendir (.U . Juy)” el-Esrdrii’l-merfia, s.
101-103.

Icinde abdal kelimesi gecen, abdalin sayisi ve ézelliklerinden bahseden pek cok
hadis bulunmaktadir.'* Hadis miinekkitleri bu hadisleri tahric edip, her birisinin
ravileri hakkinda detayli degerlendirme yapmislardir. Yemenli hadis alimi Ibnii'd-
Deyba, bu rivayetin Enes b. Malik’'ten merfa olarak cesitli lafizlarla tahric edildigini
ve hepsinin de zayif oldugunu sdylemistir. Sehavi, abdalla ilgili biitiin tarikleri tahric
ederek, bu denli cok yolla rivayet edilmesinin hadisin sihhatini giiclendirdigini ifade
etmistir.!*° Siiytti de abdalla ilgili hasen senetle rivayet edilen pek cok hadisi eserinde
art arda siralamis ve bu konuda miistakil bir risale te’lif ettigini ifade etmistir.!®!
Ibnii’l-Cevzi gibi titiz muhaddisler ise bu rivayetlerin cogunu reddetmislerdir.'2
i(;inde abdal kelimesi gecen diger rivayetler, Enes b. Malik, Ubade b. Samit, Abdullah
b. Omer, Ali b. Eba Talib, Abdullah b. Mes‘ad, Avf b. Malik, Ebti Sa‘id el-Hudri ve Muaz

129 Bu hadisleri ve senet ve metinleri ile ilgili degerlendirmeleri bir arada gérebilmek icin
bk. ibnii’l-Cevzi, el-Mevza‘dt, 111, 150-152, Zerkesi, s.142-144; Sehavi, s. 3-47; Fetteni, s.193-
195, Acltni, I, 24-27; Sevkani, s. 245-249.

130 Sehavi, s. 43; Aclini, I, 24-27.

131 Siyuati, el-Ledlil-masnt‘a, II, 280-281; ed-Diireriil-miintesire, I, 216; Ali el-Kari, el-
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132 Ibnii'l-Cevzi, el-Mevza'‘at, I, 150-152; Zehebi, Mizaniil-i‘tidal (nsr. Ali Muhammed el-
Bicavi), I-IV, Beyrut 1963, III, 100; Siileyman Uludag, “Abdal”, DIA, I (Istanbul 1988), s. 60.



b. Cebel gibi sahabilerden merfi olarak, ayrica Hz. Ali ve Ebii’d-Derd4’dan mevkaf
olarak nakledilmistir. Devrinin taninmis hadis alimlerinden ibnii’s-Salah, bunlar
arasinda en kuvvetli olan rivayetin, abdal olarak nitelendirilen bu kimselerin Sam
ahalisinden oldugunu bildiren rivayetler oldugunu ifade etmigtir.!*?

Sami eserinde, abdalla ilgili merft ve mevkaf pek cok rivayete yer vermistir.!®*
Ancak bu rivayetlerin tamami, hasais konularini ele aldig1 10. ciltte yer almaktadir.
Sami'nin abdal hadisi ile ilgili zikrettigi rivayetlerden birisi, Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’'inde yer verdigi, Ubade b. Samit'ten gelen ve “bu iimmetin abdalinin
30 kisi oldugunu” bildiren rivayettir.'** Yine Enes b. Méilik’ten gelen ve “abdalin
22’sinin Samli 18’sinin Irakli olmak tizere kirk kisi” oldugunu bildiren bir rivayet
bulunmaktadir.®*® Abdal ile ilgili zayif kabul edilen diger rivayetler Sdmi’'nin eserinde
yer almakla birlikte, Ali el-Kari'nin el-Esrdrii’l-merfiia isimli eserine konu olan “Abdal
evliyA ziimresindendir” lafziyla bu eserde yer almamistir Makrizi de eserinde,
Siffin’de yasanan bir hadiseyi anlatirken Hz. Ali'nin “Sam halkina s6vmeyin, onlarin
icinde abdal vardir” sdziine yer vermis, bunun disinda abdal konusunda merfi ya da
mevkaf herhangi bir rivayet zikretmemistir.**’

2- “Ummetimin alimleri Beni Isrdil'in peygamberleri gibidir ( o sl
ol \sk)” el-Esrarii’'l-merfia, s. 247; el-Masni; s. 123.

“Alimler peygamberlerin varisleridirler (. z,, \4)” el-Esrdrii’l-
merfia, s. 247.

Ali el-Kari'nin eserinde alimlerle ilgili iki hadis art arda zikredilmistir.
“Ummetimin alimleri Beni Israil'in peygamberleri gibidir.” hadisi icin Zerkesi'*?
Demiri, ibn Hacer ve Suyati'* “la asle leh/la yu‘feru leht aslun” ifadesini
kullanmiglardir.'°

ikinci hadisi ise Kiitiib-i sitte'nin doért miiellifi Eba Davud, Ibn Mace, Tirmizi ve
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Darimi ile Ahmed b. Hanbel Ebii’d-Derda’dan rivayet etmistir.'4! Ali el-Kari, “Alimler
peygamberlerin varisleridir” hadisinin sihhati konusunda, muhtemelen kaynaklar:
yeterli bir bilgi verdiginden bagka bir yorum zikretme geregi hissetmemigtir.'*?

Buikihadis Sami'nin, rivayetlerin sthhatiileilgili tartismalara ne denli vakif ve bu
hadisleri eserlerine alma hususundane kadartitiz oldugunu ortaya koymak acisindan
son derece dnemlidir. $ami, ilgili hadislere “Hz. Peygamber’in Hasaisi” baglig1 altinda
164. maddede gecmis immetlerdekinden farkli olarak Hz. Peygamber’in immetinin
alimlerine bir ayricalik tanindigini izah ederken yer vermistir. “Konu ile ilgili iki
hadis vardir” diyerek art arda yukaridaki iki hadisi zikretmis ve ilk hadisin uydurma
oldugunu Ibn Hacer ve baska miinekkitlerin ifade ettigini, kendisinin de onlara
katildigini, asil olanin ikinci hadis yani “Alimler peygamberlerin varisleridirler”
hadisi oldugunu ifade etmigtir.!** Makrizi ise hadis miinekkitlerinin mevza oldugunu
soyledikleri birinci hadise eserinde yer vermemistir. Mevzt olmadig1 yéniindeki
goriis agir basan ikinci hadisi ise senetsiz olarak “delailiin-niibiivve” kisminda, Hz.
Peygamber’le gecmis peygamberleri mukayese ettigi kisimda zikretmistir.!#4

3- “Ummetimin ihtilafi rahmettir (-, s oY) " el-Esrarii’l-merfaa, s.
108.

Beyhakiel-Medhal isimli eserinde ibn Abbas’tan naklen bu hadisi munkat1* olarak
rivayet etmistir."*® Ibn Hacer, bu séziin alimlerin dilinde yaygin olmasina karsin galib
olan goriisiin, hadis olarak asli olmadid1 ydéniinde oldugunu bildirmistir. Hattabi ise,
Garibii'l-Hadis isimli eserinde bagka bir konu baglaminda bu hadise yer vermis ve
bu hadis hakkinda “Eger dogru olsaydi immetin ittifakinin da azap vesilesi olmasi
gerekirdi.” diyen iki kisiyi elestirmis ve hadisin asli oldugunu diistindigiinii ilhAm
edecek bir iislupla konuyu ele almistir.*¢ Ibnii’l-Miilakkin bu hadisin merfi tarikini
bulamadigini1 soylerken'?” hadis miinekkitleri, senedi ve manasiyla ilgili pek cok
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tartigmay1 eserlerine tagimiglardir.*® Dolayisiyla hadis miinekkitlerinin bir kismi, bu
rivayeti uydurma kabul etmislerdir. Siiytti, Nasr b. Ibrahim el-Makdisi’nin bu hadisi
el-Hiicce ala tariki’l-mehacce isimli eserinde tahric ettigini sdylemistir ki'*® Sami de
eserinde bu hadise, ilgili kaynag1 gostererek yer vermistir.'*® Sami, bu rivayeti, Hz.
Peygamber’in hasaisi ile ilgili olarak 10. ciltte, Hz. Peygamber’in immetine mahsus
haller bashg altinda “Ihtilaflar1 rahmettir” bahsiyle vermistir. Mu‘cize, delail ve
hasaisle ilgili topladigi rivayetlerin sihhatinin tartismali oldugunu bastan kabul ettigi
10. cilt disinda eserinin bagka bir yerinde bu rivayete rastlanilmamistir. Makrizi ise
eserinde bu hadise yer vermemistir.

4- “Kim bir sey sdyler de yaninda birisi hapgirirsa iste o séyledigi
gercektir. (s b sxe Lo koo & o) ” el-Esrarii’l-merfaa, s. 328.

Sehavi; Ebt Ya'la,'s! Darekutni, Taberani'®? ve Beyhaki'nin'*®* merfa olarak bu
hadisi rivayet ettiklerini sdyledikten sonra tariklerinden birisinin ravi Ebii’z-Zinad
nedeniyle miinker oldugu soylemis, ancak rivayetin baska tarikleri de oldugunu ifade
etmigstir.'** StiyGti ise Nevevi'nin bu hadise hasen dedigini izahla hakkinda “Batildir.”
seklinde hiikiim verenlerin yanildigini ifade etmistir.!*® Hadis miinekkitlerinin gerek
isnadlarinin sihhati gerekse anlami yoniinden ihtilafa diistiikleri’®® bu hadis, Sami
tarafindan 6zel olarak, Hz. Peygamber’in cesitli konulardaki tutum ve davranislar:
bahsi altinda 9. ciltte zikredilmistir. Bu konunun st bashginin “Hz. Peygamber’in
daha once zikredilenler disindaki davranislari” olmasi oldukca dikkat cekicidir.
Sami, 9. ciltten 6ncesinde de bu konuyu ele almistir. Ancak o kisimda hakkinda
ihtilaf oldugunu bildigi bu hadisi zikretmemis, tartismali hadisleri de isin icine
katarak konulari ele aldig1 9. ciltten sonraya birakmistir. Hakim et-Tirmizi'yi kaynak
gostererek yaptig1 nakilden sonra Sami, hadisin sihhati ile ilgili ayrica herhangi bir
tartigmaya girmemektedir.’*” Makrizi ise eserinde bu hadise yer vermemistir.
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5- “Bana zdhire bakarak hiikiim vermem emredildi. Gizlilikleri bilen
ve onlarla hilkmedecek olan Allah’tir (s, s &1, #l, & ol o)™ el-
Esrarii'l-merfua, s. 134-135; el-Masnil; s. 58.

Gerek Iraki gerek Mizzi, hadisin bu sekliyle asli olmadigini séylerken Ibn Kesir,
Hz. Peygamber’den “Insanlarin kalplerinde olani aragtirmam emredilmedi.” seklinde
farkli lafizlarla, ancak bu anlami destekleyen baska hadisler rivayet edildigini
ifade etmigtir.’®® StiyGti bu sekliyle senedi olan merfa bir hadis olarak bir yerde
rastlamadigini, bu séziin Imam Safii’ye ait oldugunu ifade etmistir.'s®

Sami bu hadise, 10. ciltte, “Hz. Peygamber’in Hasaisi” konusu baglaminda,
“gecmis peygamberlerden farkli olarak sadece Hz. Peygamber’e has olan nitelikler”
baslig: altinda 109. madde olarak “hem zahir hem de batina gére hiikiim verebilme
ozelligi” ile iligkili olarak yer vermistir.'®® Bu hususta alimlerin farkli goriislerine
temas ederken Hz. Peygamber’in zahirle hiikmettigini soyleyen Seyhiilislam
Takiyytiddin es-Siibki'nin goriisiinii zikretmis ve bu baglamda Takiyytddin es-
Stibki'nin degerlendirmesinin bir parcasi olarak senetsiz bir sekilde “Biz zahirle
hiikmederiz” ya da “Ben zahirle hiikmederim, Allah gizlileri bilir ve onlarla
hiikkmeder” ve “Ben isittigime gore hiitkmederim, kim ki yalan beyanda bulunur ve bu
yizden ben hakli olanin haksizli§ina hiikmedersem, yalan beyanda bulunan bilsin ki
yaptig1 cehennem atesinden bir parca almaktan bagka bir sey degildir” hadislerine
yer vermigstir. Nitekim Siiyati de el-Hasaisu'l-kiibra isimli eserinde es-Siibki'nin bu
degerlendirmesini ayni lafizlarla eserinde zikretmistir.'®' Dolayisiyla bu rivayet
ya da rivayetler, es-Siibki'nin, Hz. Peygamber’in zahirle hiikmettigini izah ederken
senetsiz bir gekilde zikrettigi, SAmi'nin de Hz. Peygamber’in hasaisi baglaminda
zahir ve batinla hitkmetme meselesini tartisirken Siibki'ye nispetle eserine aldig1
rivayetlerdir. Ayrica yine ayni ciltte “Ummetinde Olmayip Sadece Hz. Peygamber’de
Olan Ustiinliikler” baglaminda hadis formunda olmaksizin “Hz. Peygamber zahirle
hiitkmetmekle emrolundu, gizlileri bilen ise Allah’tir” aciklamasi yer almaktadir.'®?
Makrizi ise eserinde bu hadise yer vermemistir.

158 Zerkesi, s. 70-71; Sehavi, s. 162-163; Acltni, I, 221-223. Ayrica bk. Fetteni, s. 186; Ali el-
Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 134-136.

159 Styfti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 54; Ali el-Kart, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 135.
160 Sami, X, 314-315.

161 Suayuti, IT, 329.

162 Sami, X, 434.



Makrizi-§ami Mukayesesi

Delail ve hasais konusuna her iki miiellif de eserlerinde genisce yer vermisler
ve bu konudaki rivayetlerin sthhati hususunda pek ¢ok tartisma oldugunu bastan
beyan etmislerdir. Nitekim Sami bu bélimde ele aldigimiz 5 hadisten sadece “Abdal
evliya ziimresindendir” rivayetini, mevza oldugu belirtilen tarikiyle degil giivenilir
kaynaklardaki tarikiyle sahih kabul etmis, diger rivayetlerin hadis miinekkitlerince
uydurma kabul edildigini, aralarindaki tartismalara da dikkat cekerek bildirmis
ve kendi kanaatini de bu yonde belirtmistir. Makrizi ise bu rivayetlerin hicbirisine,
mevzl oldugu sdylenilen senet ve metinlerle eserinde yer vermemistir. Sdmi'nin,
mu'cizeler bahsinden farkli olarak delail ile ilgili rivayetlerin sihhati hususunda,
genel bir siiphe ihtimali ile yetinmedigi ve 6zel degerlendirmeleri neticesinde de
ilgili rivayetlerin sahih olmadigina hiikmettigi gérilmektedir. Bu kisimda Sami,
tutumunu biraz daha netlestirmis ve rivayetlerin olabilirligini ispata ¢alismamistir.
Makrizi ise bu boliimde de bastan beri stirdiirdigii kat‘i tutumunu devam ettirmekte
ve ilgili haberleri yok farzetmektedir.

c3) Listeleri Olustururken Kullandi1$1 Hadisler

Sami, kronoloji ve Hz. Peygamber’in giinliikk hayatina taalluk eden cesitli
konularda bahisler acip rivayetleri siraladiktan sonra, Hz. Peygamber’in esyalari,
binekleri, yedigi yemekler, saglikla ilgili tavsiyeleri, gorevlileri, ashabinin fazileti vb.
hususlarda 6zel listeler olusturmustur. Burada 6zellikle SAmi, 6ncesinde ilgili konu
baglaminda, 6rnegin yedigi yemekler baslig1 altinda sihhatiyle ilgili problem oldugu
icin ele almadig1 bir hadisi, eserinin sonundaki bu listeler kisminda zikretmistir.
Yani sihhati hususunda stiphe bulunan hadisleri, son ciltlerde yer alan listelerle
ilgili kisimlarda ele almis, cogu zaman zayif ya da uydurma olup olmadig ile ilgili
tartigmalara isaret etmistir. Ilgili rivayetler su sekildedir:

1- “Karpuz ve faziletleri ile ilgili hadisler (4., #l))” el-Esrarii’l-
merfia, s. 166; el-Masnt, s. 77.

Zerkesi, Ebtt Omer Muhammed b. Ahmed'in karpuzun faziletleri ile ilgili bir
risale kaleme aldigini, ancak onun hadislerinin batil oldugunu soylemistir.!*® Eba
Misa el-Medini, Ebii’'l-Kasim Ismail b. Muhammed et-Teymi'nin, bu hadisin biitiin
tariklerinin zayif oldugu goriisiinde oldugunu sdylemistir. Nevevi ise karpuzla ilgili
hadislerin aslinin olmadigini séylemistir.'s* Siiytti de ayn1 gériistedir.'¢® Ibnii’l-Cevzi,

163 Zerkesi, s. 155.
164 Sehavi, s. 238; Acltni, I, 339. Ayrica bk. Yukaridaki iki dipnot.
165 Styuti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 217; el-Lealil-masnt‘a, 11, 177-178.




Hz. Peygamber’in karpuz yedigi ile ilgili hadislerin sahih, karpuz yemenin fazileti ile
ilgili hadislerin ise uydurma oldugunu soylemistir.'*® Ali el-Kari de bu gortistedir.'*’

Sami, karpuzun yararlari ile ilgili hadise, Hz. Peygamber’in hayatindaki kisi
ve egyalarla ilgili adeta bir liste calismasi1 yaptig1 12. ciltte yer vermistir. 11 ve 12.
ciltlerin tamamini, SAmi'nin eseri acisindan, diger ciltlerdeki “uyarilar” kisimlari
gibi degerlendirmek gerekmektedir. Ciinkii, bu kisimda da Sami, liste yapabilmek
icin rivayetleri, diger ciltlerdeki gibi ince eleyip sik dokumamis, miisamahali bir
sekilde kullanmigtir. Yani, 6nceki ciltlerde Hz. Peygamber’in yemek yemesi ile ilgili
boliimlerde sadece karpuzu yas hurma ile birlikte yedigi yoniindeki sahih rivayetleri
ele alirken,'®® 12. ciltte, Hz. Peygamber’in hadislerinden yola ¢ikarak bir ilag listesi
hazirladig1 kisimda, ilk sirada karpuza yer vermistir. Sonra da “Deylemi ve Rafii’den
gelen bir rivayete gore” diyerek karpuzun faydalarini siralayan bu hadisi zikretmistir.
Bu durum, eserini hazirlarken takip ettigi genel bir metot oldugu icin de ayrica,
rivayetin sithhati ile ilgili bir bilgi eklememistir.'®® Makrizi ise bu rivayete eserinde
hi¢ yer vermemistir.

2- “En ger sahibi olanlariniz bekarlarimzdir ( 2,4, ¢5-2,) " el-Esrari’1-
merfia, s. 228.

Ibnii’l-Cevzi el-Mevzii‘dt'ta zikrederek mevza oldugunu séylemistir.!”® Ancak
Siiytti, Ibnii'l-Cevzi'nin béyle bir hiikiim vermekle hata ettigini soylemistir.'”* Hadis
pek cok merfa tarikle rivayet edilmistir.!”> Sehavi, hadisin farkli tariklerinde zayif
raviler bulundugunu ancak mevzt denilmesinin miimkiin olmadigini ifade etmistir.”3
Ibn Hacer, hadisin Ebii Hiireyre’den gelen bir tariki icin miinker derken'’* Siiyti,

166 Ibni’l-Cevzi, el-Mevzu‘at, I, 285-286. Ayrica bk. Ebii’l-Fezail Radiyyiiddin Hasen b.
Muhammed es-Sagani (6. 650/1252), el-Mevzt‘at (nsr. Necm Abdurrahman Halef), Dimagk
1985, s. 70; Sevkani, s. 160.

167 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfa‘a, s. 166.
168 Sami, VII, 208-209.

169 Sami, XII, 218.

170 Ibnii'l-Cevzi, el-Mevzu‘dat, I, 258.

171 Styti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 135.

172 Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani (6. 211/826-27), el-Musannef (nsr.
Habibiirrahmén el-A'zami), I-XI, Beyrut 1983, VI, 171; Ahmed b. Hanbel, 1563/V, 163;
Ebi Ya‘la, el-Miisned, XII, 260-261; Ibn Hacer, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (nsr. Adil Ahmed
Abdiilmevcad-Ali Muhammed Muavvaz), I-IX, Beyrut 2005, IV, 442.

173 Sehavi, s. 403-404.

174 Ibn Hacer, el-Metalibiil-dliye bi-zeva'‘idil-mesdanidi’s-semdniye (nsr. Sa‘d b. Nasir b.
Abdullah el-Aziz es-Seseri ve ark.), I-XIX, Riyad 1998-2000, VIII, 284.



“Miinker olmayan bagka tarikleri de var” diyerek bunlari zikretmistir.'’® Sevkani de
Siiyati'nin tahric ettigi bu hadislere dikkat cekmistir.!”® Ali el-Kari de hadisin mevza
sayllamayacagi gorisiindedir.'””

Sami bu hadise “Hz. Peygamber’in fetvalarini” bir liste halinde siraladig1 9.
ciltte, Hz. Peygamber’le sahabilerinden Ukaf b. Bisr arasinda gecen bir konusma
baglaminda yer vermistir. Buna goére Hz. Peygamber Ukafa evli olup olmadigini
sormus, olumsuz yanit alinca “Cariyen var m1?” demis, ona da olumsuz cevap verince
maddi durumunu sorgulamis, zengin oldugunu 68renince bu sefer “O zaman sen
seytanin kardeslerindensin, hristiyan olsaydin onlarin rahiplerinden olurdun, bizde
nikah stinnettir, en serlileriniz bekarlarinizdir...” demistir.'’® Makrizi bu rivayeti
eserinde zikretmemigtir.

3- “Ibrahim yasasaydi nebi olurdu (.s ;s ol e 3) " el-Esrari’l-merfaa,
s. 283.

Nevevi Tehzib isimli eserinde bu hadisi “batil” sigasiyla cerh etmistir.”® Ibn
Abdiilber, “Eger nebilerin ogullar1 nebi olur diisiincesi dogru olsayd: Nah (a.s)'in
biitiin ogullarinin da nebi olmasi gerekirdi.”*®® diyerek rivayetin sahih olmadigina
isaret etmistir. Ancak hadisi hasen bir isnadla Ahmed b. Hanbel Enes’ten,'®! Ibn
Mace ise isnad zincirindeki bir ravinin zayif oldugu bir tarikle Ibn Abbas’tan rivayet
etmistir.'®? Ibn Hacer de hadislerin kuvvetli tariklerle rivayet edildigini soyleyip,
Neveviile Ibn Abdiilber’in diisiincesine katilmadigini ifade etmistir.'83 Sehavi hadisin
biitiin tariklerini tahric edip Ibn Hacer'in “Uydurma degildir” seklindeki goriisiine
dikkat cekmistir.’®* Ali el-Kari de hadisin anlaminin, Restlullah'in son peygamber

175 Siyuti, el-Ledlil-masniti‘a, I1, 136.
176 Sevkani, s. 120.
177 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfa‘a, s. 228.

178 Sami, IX, 290-291. Listeler kisminda yer vermek ve sihhati ile ilgili ayrica olumlu bir
goriis bildirmemek suretiyle hadis hakkinda zimnen de olsa olumsuz bir tavir takinan
Sami’'nin, hi¢ evlenmedigi hususunu da burada hatirlamak anlaml olacaktir. Bk. Mustafa
Sabri Kiiciikasci, “Sami, Semseddin”, DIA, XXXVIII (Istanbul 2010), s. 330.

179 Ebt Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi (6. 676/1277), Tehzibii'l-esma vel-lugdt
(nsr. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid), I-11, Beyrut 2005,1, 177.

180 Eba Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemeri (6.
463/1071) el-Istiab fi ma'rifetil-ashab (nsr. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed
Abdilmevcad), I-IV, Beyrut 2002, I, 157.

181 Ahmed b. Hanbel, 850/111, 133.
182 ibn MAce, “Cenaiz”, 27.

183 Ibn Hacer, Fethii’l-bari, X, 709-710.
184 Sehavi, s. 547-548.




olmasiyla celismedigini ortaya koyan te'villere yer vermistir.!®® Hadis miinekkitlerinin
cogunlugu tarafindan senet ve metin itibariyle uydurma olamayacagi ifade edilen
bu hadisi, Sami eserinde zikretmistir. Hz. Peygamber’in ehl-i beytinin faziletlerini
siraladig1 XI. cildin basinda “Ibrahim” bahsi altinda énce bu rivayete, sahabi sézii ve
goriisii olarak yer vermis, sonra Ibn Mace ve Beyhaki'yi kaynak géstererek merfii
hadis olarak zikretmistir. Ardindan Takiyytiddin es-Siibki'nin konuyla ilgili miilahaza
ve degerlendirmelerini zikretmis, Ibrahim’in vahiy yasina ulasmamis olmasinin,
peygamberliginin kiicilik yasta gerceklesmis olmasina bir engel olmadig1 seklindeki
kanaatini serdetmistir.'® Makrizi, bu rivayeti dogrudan Hz. Peygamber’e dayandirip
hadis olarak degil, sahébilerin s6zii ve degerlendirmesi olarak zikretmigtir.'8”

4- “Ummetimden hilalleyenler ne iyi kimselerdir (5 oo oslledi 1) ™ el -
Esrarii’'l-merfua, s. 192; el-Masnii; s. 90.

Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde rivayet ettigi bu hadisi'®® Sagani, abdest
sirasinda bir elin parmaklarini acip diger elin {izerine koyarak parmak aralarini
1slatmak ya da yemekten sonra diglerin arasimi temizlemek olarak serh etmis
ve uydurma oldugunu soéylemistir.'®® Ancak Ali el-Kari, hadisin senet olarak da
mana olarak da uydurma olamayacagi goriisiindedir. Ali el-Kari, hilallemek ile
kastedileninin abdest alirken bir elin parmaklariyla diger elin parmaklarini ic ice
gecirerek suyun parmak aralarina girmesini saglamak oldugunu, ayni seyin sakali
1slatirken de yapilabilecegini, bunun miiekked siinnet oldugunu ortaya koyan pek
cok rivayet bulundugunu soylemistir.’®® Ali el-Kari'nin el-Masn@‘'unu serh eden
Abdiilfettah EbG Gudde de bu hadisin uydurma oldugunu sdylemenin miimkiin
olmadigini sdylemistir.!

Sami, Sagani'nin uydurma dedigi icin elestirildigi bu hadisi, Hz. Peygamber’in
saglikla ilgili 6nerilerinin siralandig bir liste icinde, dis temizligine verdigi 6nem
baglaminda zikretmistir. Ebt Eyytb el-Ensari’den gelen bir rivayete gore Hz.
Peygamber bir mecliste “Ummetimden hilalleyenler ne giizeldir!” demis, ne kastettigi
sorulunca da kastettiginin dis temizligini oldugunu s6ylemis sonra da eklemistir:
“Insanin hic yanindan ayrilmayan iki melegin gormekten en cok hoslanmadigi sey,

185 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfa‘a, s. 283-285.
186 Sami, XTI, 25-26.
187 Makrizi, V, 340.

188 Ahmed b. Hanbel, 1733/V, 416. Ayrica bk. Ebt Ya‘la, el-Mu‘cem (nsr. Hiiseyin Selim Esed-
Abduh Ali Kasek), Beyrut 1989, 1, 76; Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, 11, 344; Heysemi, I, 539.

189 Fetteni, s. 30-31; Acltni, I, 412; Sevkani, s. 11.
190 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfa‘a, s. 192.
191 Ali el-Kari, el-Masnt, s. 90.



mi'minin namaz i¢in kalktiginda diglerinin arasinda yemek artigi olmasidir.”1?
Makrizi ise eserinde bu rivayete yer vermemistir.

5- “Hem diinyadakilerin hem de ahirettekilerin en kiymetli yemegi
ettir (0133, L) Jol b o) ” el-Esrarii’l-merfia, s. 223.

IbnMace’nin Siinen’inde gecen bu rivayet'®* Ibnii’l-Cevzi disindaki miinekkitlerin
cogu tarafindan mevzi degil, zayif kabul edilmistir’** ibn Hacer, mevzt kabul
edilemeyecegini ifade etmistir. Sehavi hadisin, Hz. Peygamber’in etle ilgili olumlu
sz ve yaklagimlarini ortaya koyan pek cok sahidi oldugunu soéylemistir.’*> Fetteni
degerlendirmesinde, Safii'nin et yemenin akli giiclendirecegi ile ilgili séziine yer
vermistir.'*® Sami, miinekkitlerin cogunlugu tarafindan uydurma olmadig1 sdylenilen
bu hadise, yukaridaki pek cok érneginde goriildiigii tizere yine topladig1 bilgileri
listeler halinde derledigi 12. ciltte yer vermistir. Hz. Peygamber’in sézlerinden yola
cikarak bir ilag listesi ¢ikardig1 kisimda, et bahsinde Ebt Hiireyre'den rivayetle
Beyhaki ve Ebtt Nuaym'1 kaynak gostererek bu hadise yer vermistir.!®” Makrizi ise
eserinde bu rivayete yer vermemistir.

6- “Namaz dinin diregidir (.. ss 5.2 ” el-Esrarii’l-merfia, s. 238.

ibniis-Salah bu hadisi “gayr-1 ma‘rdf’, Nevevi, “miinker, batil” diyerek cerh
etmigsken Sehavi, merft ya da sika ravilerle gelmis mirsel isnadlar1 oldugunu
soyleyerek bunlar1 eserinde zikretmistir.!*® Sevkani, Firuzabadi'nin zayif oldugunu
bildirdigini séylemistir.!*® Miinavi, Ibn Hacer’in bu hadisi, batil oldugu icin degil
ama zayif oldugu icin reddettigini bildirmistir.?® Siiytati, Deylemi’nin Hz. Ali’den
rivayet ettigini soylemekle yetinmistir.2°! Ali el-Kari de hadisin sithhat durumu ile

192 Sami, XII, 208.

193 ibn Mace, “Et1me”, 27; Ibn Kayyim el-Cevziyye Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b.
EbiBekr (6.751/1350), Zadii'l-mead fi hedyi hayri’l-‘ibad (nsr. Muhammed el-Enver Ahmed
el-Baltaci), I-IX, Beyrut 2000, VII, 616; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin b.
Nariddin el-Miinavi (6. 1031/1622), Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir (nsr. Hamdi ed-
Demirdas Muhammed), I-XIII, Mekke 1998, VII, 3575.

194 ibnir'l-Cevzi, el-Mevzi‘at, 11, 302.

195 Sehavi, s. 393-394.

196 Fetteni, s. 145; Ali el-Kari, s. 223; Aclani, I, 559-560.
197 Sami, XII, 225.

198 Sehavi, s. 427.

199 Sevkani, s. 27; Ayrica bk. Fetteni, s. 38.

200 Aclani, IT, 31.

201 Siiyati, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 139.




ilgili, Deylemi'nin ve Beyhaki'nin Su‘abiil-iman isimli eserinde?*? Hz. Omer’den
zayif bir senetle bu hadisi rivayet ettikleri disinda bir bilgi vermemistir.2°® Sami, Hz.
Peygamber’in fetvalarini liste halinde sundugu 9. ciltte “Beyhaki'nin Suab isimli
eserinde Hz. Omer'den sdyle bir rivayet yer almaktadir.” diyerek bir sahabinin
“Islam’da Allahin en cok sevdigi sey nedir?” sorusu iizerine Hz. Peygamber'in
“Vaktinde kilinan namazdir, namazi terkedenin koruyucusu yoktur, namaz
dinin diregidir” dedigini rivayet etmistir.?** Makrizi ise eserinde bu rivayete yer
vermemistir.

7- “Akgam yemegini terk etmek ihtiyarlik ve diiskiinliige sebep olur
(1,2 Lol 85)” el-Esrarii’l-merfia, s. 172.

Tirmizi, el-Cami‘u’s-Sahih isimli eserinde “En kalitesizinden bile olsa bir avug
hurma ile aksam yemegi yiyin, aksam yemegini yememeyi aligkanlik haline getirmek
diskiinlige sebep olur” hadisine yer vermis ve senedindeki Anbesenin zayif,
Abdilmelik b. Allak’in da mechul oldugunu séyleyerek, sadece bu tarikle bildikleri
hadisin miinker olduguna hiikmetmistir.?®® Zerkesi, Sagani'nin bu hadisin mevza
oldugunu séyledigini bildirmistir.2% Ibnii’l-Cevzi hadisi el-Mevzi'‘dt’da zikretmistir.2’
Sehavi ise Saganinin verdigi bu hitkmii ihtiyatla karsilamis ve bu hadisin, Hz.
Peygamber’in az yemeyi tesvik eden diger hadislerle celistigini diisinmemek
gerektigini ifade etmistir?® Siiyati, Ibnii'n-Neccar'in Tarih’inde hadisin, Enes b.
Malik’ten gelen farkli bir tarikini buldugunu sdyleyip tahric etmistir.2?” Kuteybi, bu
séziin insanlar arasinda cok meshur oldugunu ancak “Ilk Restlullah mi1séyledi yoksa
ondan evvel de cari miydi?”, bunu bilmedigini ifade etmistir.2!° Ali el-Kari, biitiin bu
degerlendirmelerin sonunda, kaynaklarina atifla bu hadisin bir ash oldugunu ifade
etmigtir.?!!

202 Beyhaki, Su‘abii’l-iman, V, 199.

203 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 238.

204 Sami, IX, 224, 242.

205 Tirmizi, “Et'tme”, 46. Ayrica bk. Ibn Mace, “Et'1me”, 54; Ebt Ya'la el-Miisned, VII, 314; ibn
Kayyim el-Cevziyye, VI, 309; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 172-173.

206 Sagani, s. 78; Zerkesti, s. 147; Ayrica bk. Stiyati, ed-DiireriiI-miintesire, s. 95.

207 Ibni’l-Cevzi, el-Mevzu‘at, 111, 36.

208 Sehavi, s. 257-258; Aclani, I, 367.

209 Siiyati, el-Leali’l-masnt‘a, 11, 216-217.

210 Ibnii'l-Esir Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek el-Cezeri (6. 606/1210), en-Nihdye
fi garibi’l-hadis (nsr. Mahmad Muhammed et-Tanahi), I-V, Kahire 1963, V, 261; Ebii'l-Ula
Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Mibarekptri (1865-1935), Tuhfetii’l-ahvezi
serhu Cami‘i’t-Tirmizi (nsr. Muhammed Abdiilmuhsin el-Kutbi, I-X, Kahire 1935, V, 589.

211 Ali el-Kari, el-Esrarii'l-merfii‘a, s. 173. Ayrica bk. Sofuogly, s. 58-59. Nasir Muhamed b.
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Latif es-Sabbag’in diger pek ¢ok hadiste oldugu gibi Ali el-Kari'ye Tirmizi'ye atifla “Ama bu



Sami, bu rivayete 12. ciltte, Hz. Peygamber’in yeme i¢cme diizeni ile ilgili
tavsiyeleri baglaminda yer vermistir. flgili hadisin basinda “Ebu Nuaym Tib isimli
kitabinda Enes’ten naklen sOyle rivayet etmistir” diyerek yukaridaki rivayeti
zikretmistir. Sthhati vs. hususunda herhangi bir aciklama yapmamistir.!2 Makrizi ise
bu rivayete eserinde yer vermemistir.

8- “Mercimek 70 peygamber tarafindan takdis edilmistir, sonunculart
da Hz. Isa’dir (M e guse 2 5T Ls e old e o) 8)” el-Esrarii’l-merfila, s.
256; el-Masnii, s. 129.

Bu hadisi Ibnii'l-Medini,>’* mevz@i olduguna isaret etmek amaciyla “batil”
sigasiyla cerh ederken, Sevkani uydurma oldugunu s6ylemis,?" Siiytti hadisin biitiin
tariklerini tahric ederek senetlerdeki ravilerin metruk oldugunu bildirmis,?*s Ibnii’l-

Cevzi el-Mevzu‘dt'ta zikretmis,*'® Ali el-Kari de munekkitlerin gortslerine katildigini
bildirmistir.2”

Sami, bu rivayete eserinin yalmizca XII. cildinde, Hz. Peygamber’in séyledigi
sozlerden yola cikarak ilac isimlerini zikrederken deginmistir. 9-12. ciltlerdeki
rivayetleri toplarken Saminin gozettigi esaslara yukarida deginmistik. Sami
burada kiiciik lafiz farkliliklariyla Ebd Nuaym'1 kaynak gostererek “Size mercimegi
tavsiye ediyorum, o yetmis peygamber tarafindan takdis edilmistir” rivayetine yer
vermistir?!® Dikkat ceken husus, “seyhimiz” dedigi Stiyatinin mevzd oldugunu
beyan ettigi bir rivayeti 12. ciltte bile olsa hakkinda hicbir degerlendirme yapmadan
eserine almig olmasidir. Bunun nedeni, eserinin bu son iki cildinde sihhatinden
emin olmadi$ rivayetleri zikretmis olmasidir. Aksi takdirde eserinin daha 6nceki
boéliimlerinde hakim olan islup geregince, en azindan Siyatinin goriislini izah
edip onun goriisiine katilip katilmadigini da acik bir sekilde beyan etmesi gerekirdi.
Makrizi ise bu rivayeti eserinde zikretmemistir.

miinker olan bir asildir” diyerek katilmadig: dikkatleri cekmektedir.
212 Sami, XII, 141.
213 Sehavi, s. 485-486; Siiyuti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 157.
214 Sevkani, s. 161.
215 Siyati, el-Leali’l-masnt’‘a, 11, 179-180.
216 Ibni’l-Cevzi, el-Mevzu‘at, 11, 295.
217 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 256-257.
218 Sami, XII, 224.




9- “Kim asure giinii géziine ismid siirmesi siirerse bir daha goziinde
iltihap olmaz. (1) ws sop § 89\ 1,53k oy JST ) " el-Esrarii’l-merfia, s. 320.

Hakim merfa olarak Ibn Abbas’tan naklen rivayet etmis ancak “miinker”
oldugunu séylemistir. Béyle bir uygulamanin Hz. Peygamber ddneminde olmadigini,
Hz. Hiiseyin'in sehadetinden sonra baglayan bir bidat oldugunu ifade etmigtir.?*
Sehavi ve Ibnii'l-Cevzi, mevzi oldugunu sdylemislerdir.22’ Ali el-Kari ise SiiyGti’nin
bu hadise Camiussagir isimli eserinde yer verdigini ve SiiyGti'nin bu eserine
uydurma hadisleri almadiginin bilindigini, bu ytizden Siiytti'ye gore hadisin mevzi
olmadigini, kendisinin de zayif oldugunu diisindiigiinii soylemistir.??! Sami, bu
hadisi konular1 anlatti§1 asil metinde degil yine 12. ciltte, Hz. Peygamber’in tedavi
yontemlerini anlattif1 kisimda g6z tedavisi baglaminda, Beyhaki'nin Suab isimli
eserini kaynak gostererek zikretmis, sihhati ile ilgili herhangi bir tartismaya
girmemistir.?*> Makrizi'nin eserinde bu rivayet yer almamaktadir.

10- “Kim agik olur, iffetli davranir ve askini kimseye séylemezse sehit
olarak oliir (e ol o S i 2o )" el-Esrarii'l-merfia, s. 338.

Pek cok tarikle merfa olarak nakledilmis olan bu hadis, Siiytti'nin de tahric
ettigi tizere Hakim'in Tarihu Nisabur, Hatib el-Bagdadi'nin Tarihu Bagdad??® ve ibn
Asakir’in Tarihu Dimagk?** isimli eserlerinde yer almistir.?>® Hadis miinekkitlerinin
bir kisminin farkl tariklerini tahric ettikten sonra agikca “Mevzadur ya da degildir”
seklinde gériis bildirmedigi bu hadisi??¢ Ibn Kayyim el-Cevziyye, sehadetin ulvi bir
makam oldugunu soyleyerek kesin bir dille reddetmistir.??” Sdmi bu hadisi, Hz.
Peygamber’in sézlerinden yola ¢ikarak ilaclari derledigi 12. ciltte, “askin ilac1” baslig1
ile Hatib el-Bagdadi'yi kaynak gostererek zikretmis, sithhati hakkinda da herhangi
bir aciklama yapmamaigtir.?*® Makrizi ise eserinde bu hadise yer vermemistir.

219 Zerkest, s. 159.

220 ibni’l-Cevzi, el-Mevza‘dt, IT, 203-204; Sehavi, s. 632-633.
221 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 321.

222 Sami, XII, 180.

223 Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi (6. 463/1071), Tarihu Bagdad, I- XIV, Medine
ty, XII, 479.

224 Ibn Asakir Ebii’l-Kasim Ali b. Hasen b. Hibetillah ed-Dimaski (6. 571/1176), Téarihu
medineti Dimagsk (ngr. Muhibbiiddin Eba Said), Beyrut 1995, I-LXXX, XLIII, 195-196.

225 Siiyati, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 185.
226 Sehavi, s. 658-659; Aclini, II, 263-264.
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228 Sami, XII, 193.



11- “Borg¢ tasasindan bagka tasa, g6z agrisindan bagka agri yoktur
(o s ¥ g Y, ol 2 Y1 2Y) " el-EsrartT-merfaa, s. 369.

Taberani’nin el-Mu‘cemii’l-evsat'ta®”® ve el-Mu‘cemii’s-sagir'de®® rivayet ettigi
hadisin senedindeki Karin b. Sehl, zayif ya da kezzab sigasiyla cerh edilmigtir.?*!
Beyhaki hadisin miinker oldugunu sdylemistir.?*? Zerkesi, Ahmed b. Hanbel'in bu
hadis hakkinda “asli yoktur” dedigini ifade etmistir.>** Sevkani, Ibn Adi'nin “Isnad:
da metni de batildir; Ezdinin senedindeki Sehl b. Karin yalancidir” dedigini
bildirmigtir?** Sagani Mevzil‘dt'ta zikretmistir.*® Siiyati ise hadisin mevkaf bagka
sahitleri oldugunu séylemistir.2*¢ Ali el-Kari, Ibnii'l-Medini'nin “Asli yoktur” dedigi
5 hadis icerisinde bu hadisin de zikredildigini sdylemekle yetinmistir.>*” Sami, bu
rivayeti, sithhati hususunda problemli olanlar1 bir arada derledigi 12. ciltte, Hz.
Peygamber’in goz rahatsizliklar: ile ilgili s6z ve uygulamalarini derlerken Ebi
Nuaym'’t kaynak gostererek zikretmis, sithhati ile ilgili herhangi bir degerlendirme

yapmamigtir.?®® Makrizi, eserinde bu rivayete yer vermemistir.

12- “Ashabima sévmek, affolunmayacak bir giinahtir (v _ss gbe\
)" el-Esrarii’l-merfaa, s. 218; el-Masni; s. 110.

ibn Teymiye, Nisa stiresi 48. ayeti??® sahit gostererek bu hadisin uydurma
oldugunu séylemistir.2*° Diger hadis miinekkitleri ibn Teymiye'nin degerlendirmesini
nakletmek ile yetinmiglerdir.?*! Ali el-Kari ise eger senet ve metin olarak sahih ise
manasi te'vil edildiginde, bu celiskinin ortadan kalkacagini s6ylemistir. Buna gore
Ali el-Kari, “Kim ashabima s6verse onlari doviin, kim de bana séverse onu 6ldiirin.”

229 Taberani, el-Mu‘cemii’l-evsat, VII, 38.

230 Taberani, el-Mu‘cemii’s-sagir, I-1I, Beyrut 1983, II, 31.
231 Heysemi, I1I, 44-45.

232 Sehavi, s. 728.

233 Aclani, II, 369.

234 Sevkani, s. 148.

235 Sagani, s. 41.

236 Siiyati, el-Leai’l-masna’, II, 126; Fettent, s. 140.

237 Ali el-Kari, el-Esrarii’'l-merfi‘a, s. 369-370.

238 Sami, XII, 181.

239 Ilgili ayetin meali su sekildedir: “Siiphesiz Allah, kendisine ortak kosulmasim asla
bagislamaz. Bunun diginda kalan (giinah) lar1 ise diledigi kimseler icin bagislar. Allah’a sirk
kosan kimse, stiphesiz biiyiik bir giinah isleyerek iftira etmis olur” Nisa 4/48.

240 Ibn Teymiyye Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim (6. 728/1328), Mecmit‘u'l-
fetava (nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim) I-XXXVII, Riyad 1991, I1I, 290.

241 Ibn Arrak, I, 320; Fetteni, s. 92; Sevkani, s. 386.



hadisi ile birlikte diistiniildiigiinde bu hadiste “affedilmez” kelimesiyle kastedilenin,
misamaha gosterilmez oldugunun ortaya cikacagini ve bununla ilgili miistakil bir
risale kaleme aldigini sdylemistir.24?

Sami, immetinin Restlullah’a karsiolan vazifelerini siralarken, Hz. Peygamber’e
koti s6z sOylemenin hiikkmiini acikladigr 12. ciltte ayni rivayete yer vermigtir.?*®
Sami ayrica, 11. ciltte, insanlarin Hz. Peygamber’e karsi 6dev ve sorumluluklarini
siraladig1 bir bolimde “Kim ashabima séverse Allah’in, peygamberlerin ve biitiin
insanlarin laneti onun iizerine olsun. Allah onun tevbesini ve fidyesini kabul
etmeyecektir” seklinde, Deylemi'nin Cabir’den rivayet ettigi hadise yer vermistir.?*
Ayrica Hz. Ebt Bekir'le Hz. Omer’in ortak faziletlerini zikrettigi kissmda “Ibnii'n-
Neccar Enes’ten, ibn Asakir ve Deylemi Cabir'den ve ibn Adi Enes’ten” tarikiyle, “Kim
ashabima soverse Allah'in laneti {izerine olsun, kim de benim hakkim icin onlar:
korursa ben de onu ahiret giiniinde korurum.” hadisine yer vermistir.?** Bu rivayet,
Ali el-Kari'nin uydurma hadislerle ilgili kitabina konu olan yukaridaki hadisle lafiz
olarak birebir uyusmamakta, bazi noktalarda ise anlam olarak bir biitiinlik arz
etmektedir. Sami, cesitli konu basliklar: altinda ele aldig1 bu hadislerin kaynaklarini
zikretmis, ancak sihhati ile ilgili herhangi bir konuya deginmemistir. Makrizi'nin
eserinde uydurma oldugu iddia edilen yukaridaki hadis degil, Ali el-Kari'nin sahit
olarak gosterdigi “Kim ashabima s6verse onu déviin...” hadisi yer almaktadir.?4

Makrizi-§ami Mukayesesi

Makrizi'nin eserinde 6-10. ciltler arasinda Hz. Peygamber’in sosyal hayatina
dair bilgiler, listeler seklinde ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Ancak bu listelerin,
Sami'nin 11-12. ciltlerdeki listeleriyle bir benzerligi bulunmamaktadir. Daha ziyade
Sami'nin, Hz. Peygamber’in sosyal hayatiyla ilgili sahih oldugunu distindigi
rivayetleri derledigi 7-9. ciltlerin karsiligidir. Ciinkii yukaridaki érneklerde de
goriildiigi tizere Makrizi, Hz. Peygamber’in sosyal hayatiyla ilgili giivenilir rivayetleri,
bahsi gecen ciltler arasinda listeler olusturarak siralamis, Sami gibi eserinin
sonunda ayrica, ihtilafli rivayetleri de katarak daha uzun listeler olusturma yoluna
gitmemistir. Bu nedenle de SAmi'nin sthhat problemi oldugunu bildigi, eserinin son
iki cildinde toplay1ip diger bélimlerinde zikretmedigi bu on iki rivayetten hicbirisine
Makrizi eserinde yer vermemistir. Burada “Uyarilar” kisminin bir devami karsmiza
cikmaktadir. Sdmi, 6nceki bolimlerde siipheli gordiigi ancak yok farzedemedigi

242 Ali el-Kari, el-Esrarii’'l-merfa‘a, s. 219.
243 Sami, XII, 30.

244 Sami, X1, 449.

245 Sami, XTI, 246.

246 Makrizi, IX, 209.



rivayetleri 6zel bagliklar altinda dahi olsa incelemeye tabi tutmakla yetinmemis, bir
de eserinin sonunda bu rivayetlerden yararlanarak listeler olustumustur. Makrizi ise
bastan beri siipheli rivayetleri yok sayma tavrini siirdiirmis, hazirladigi listelerde
uydurma oldugu siiphesi bulunmayan rivayetleri kullanmigtir. Burada her iki miiellif
acisindan da istikrarl bir tutum dikkatleri cekmektedir.

d) Hadis MiinekKitleriyle Ittifak Ettikleri Rivayetler

Buraya kadar Sami'nin hakkinda uydurma olduguna dair verilmis hiikiimler
bulunan ancak kendisinin uydurma oldugunu diistinmedigi rivayetler ile uydurma
olabilecegini bilerek ve gerekli uyarilarda bulunarak eserine aldig1 rivayetleri
inceledik. Simdi ise hadis miinekkitleriyle, uydurma oldugu hususunda ittifak ettigi
rivayetleri ele alacagiz.

1- “Daglama, tedavide en son bagvurulacak yontemdir (0 i 29).”
el-Esrarii’l-merfua, s. 100, el-Masnii; s. 50.

Hadis miinekkitlerinin cogunlugu buséziin hadis degil Arap darb-1meseli oldugu
hususunda ittifak etmiglerdir.?*” Sami eserinde Hz. Peygamber dénemindeki tedavi
yontemlerini “hacamat, bal serbeti ve daglama” olarak siralayip bu sonuncusunu,
yani daglamayi sevmedigi ve cok mecbur kalmadikca tercih etmedigi ile ilgili Ahmed
b. Hanbel'den gelen rivayetleri zikretmistir.*® Miellif Hz. Peygamber’in daglama
ile ilgili s6z ve uygulamalarini aciklarken, hastaya yasattif1 1zdirab nedeniyle bir
tedavi yontemi olarak tavsiye edilmedigini izah etmis ve “Zaten bir Arap darb-1
meseli de “Daglama, tedavide bagvurulacak en son yontemdir” demektedir.” diyerek
yukarida zikrettigimiz ve mevza oldugunda ittifak edilen soziin, Hz. Peygamber’e
ait olmadigini, bir Arap darb-1 meseli oldugunu agikca tasrih etmistir.2*® Ayrica, Hz.
Peygamber’in daglama yerine, 1sitilan bir bezin yaraya konulup pansuman yapilarak
(tekmid) kisinin rahatlatilmasini tavsiye ettigi ile ilgili de bir rivayete yer vermigtir.2*°
Makrizi ise bu rivayetlere eserinde yer vermemistir.

Sonuc olarak mevzt oldugu hususunda hakkinda ihtilaf bulunmayan bu s6z,
Sami’'nin eserinde bir Arap darb-1 meseli olarak yer almigtir.

247 Sehavi, s. 39; Ali el-Kart, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 100; Aclani, I, 14.
248 Sami, XII, 147-148, 158-159.

249 Sami, XII, 160.

250 Sami, XII, 145.




2- “Dilsiz sariktan?®! Allah’a siginirim (.. s . &\ 3,)” el-Esrarii’l-
merfia, s. 123; el-Masnti; s. 56.

“Yahudilere mubhalefet edin, sariklarin kuyrugunu muhakkak
sarkitin, ¢iinkii sarigi kuyruksuz sarmak yahudilerin adetlerindendir
(35! &5 o Al o 08 Isons Yo 5501 \4) " el-Esrarii’l-merfaa, s. 198; el-Masnd; s.
98.

Siyati ve diger miinekkitler, “Asli yoktur” demislerdir.?*? Sami, Hz. Peygamber’in
sarik sarmast ile ilgili hususlari inceledigi 7. ciltte, ilgili sahih rivayetleri siraladiktan
sonra “uyarilar” kisminda su bilgileri vermektedir: “Kamus miiellifi Buhari serhinde,
Hz.Peygamber’insarik sarmaadetiniaciklarken, Restilullah’in “Yahudilere muhalefet
edin, sariklarinizi kuyruksuz sarmayin, ctinki ehl-i kitdb sariklarini kuyruksuz
sarar” buyurdugunu sdylemistir. Ibnii’s-Salah ise fetvalarinda, Hz. Peygamber’'in
bizzat kendisinin sarigini her zaman boyle sardigina dair rivayet bulamadigini,
ancak sahabilerin sariklarini sararken uclarmi sarkittiginin bilindigini, “Sagir
sariktan Allah’a siginirim.” ve “Yahudilere muhalefet edin.” hadislerinin ise uydurma
oldugunu, asli olmadigini séylemistir”?*® Makrizi ise bu rivayetlere eserinde yer
vermemigtir.

3- “Adem su ile camur arasinda bir haldeyken ben nebi idim (o5 s oS
ok, W o) ” el-Esrarii’l-merfia, s. 268; el-Masnil; s. 142.

“Adem yokken, su yokken, camur yokken ben nebi idim.” rivayetiyle “Adem su
ile camur arasi bir haldeyken ben nebi idim.” rivayetlerinin genel olarak mevzi
oldugu kabul edilmistir?** Ancak bu rivayetlerle “Adem ruh ile cesed arasinda iken
ben peygamberdim.” sahih hadisi birbirine karistirilmamalidir. Zira bu ikinci hadis,
Ahmed b. Hanbel, Buhari, Hakim, ibn Hibban, Tirmizi vb. pek cok alim tarafindan,
sahih oldugu soéylenerek rivayet edilmigtir.?*®

Sami, hadis miinekkitlerinin bu goériislerini, eserinin birinci cildinde, Hz.
Peygamber’in kronolojik olarak hayat ile ilgili konulara girmeden &nce, onun bir

251 Sami'nin tartistif1 konulardan kastedilenin sarigin ucunu omuzdan asagr sarkitmak
oldugu anlasilmaktadir. Bk. $ami, VII, 278.

252 Siynuti, el-Havi li’l-fetava (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), I-II, Kahire 1959, I,
470-471; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 123; Acltni, I, 166.

253 Sami, VII, 278.

254 Zerkesi, s. 172; Sehavi, s. 520-521; Siiytti, ed-Diireriil-miintesire, s. 163; Fetteni, s. 86;
Acltni, IT, 132.

255 Ahmed b. Hanbel, 1170/1V, 66; Buhari et-Tarihii’l-kebir, I-VIII, Haydarabad 1362, VII, 374;
Tirmizi, “Menakib”, 1; Hakim, II, 665. Ayrica bk. Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 268-269.



peygamber olarak faziletini, peygamberliginin delillerini izah ederken oldukca
genis bir gekilde ele almigtir. Burada Sami, Peygamberimiz Hz. Muhammed’in
(s.a.v) Hz. Adem’e ruh iiflenmeden &énce peygamber oldugunu izah icin 6nce,
“Adem ruh ile ceset arasindayken” seklinde gelen sahih hadisleri zikretmistir. Sonra
“uyarilar” kisminda halk arasinda dolasan “Adem su ile camur arasindayken ben
peygamberdim” ya da “Adem, su ve camur yokken ben nebi idim.” rivayetlerinin asl
olmadigini izah ettikten sonra “Adem ruh ile cesed arasindayken” ifadesinin delaleti
ile ilgili ayrintili bagka tartigsmalara girmistir?*® Eserinin diger boliimlerinde de
yeri geldikce hadisleri kisaca zikretmis, “Daha 6nce tafsilath bir sekilde ele aldik.”
diyerek birinci cilde géndermelerde bulunmustur.?*” Makrizi ise ayn1 baglamda “ruh
ile ceset arasindayken” lafziyla gelen rivayetleri siralayip kaynaklar: ve sihhatleri
hakkinda bilgi verdikten sonra, aciklama sadedinde senetsiz olarak “Su ile camur
arasindayken” rivayetine yer vermigtir.2%®

4- “Giil, Hz. Peygamber’in terinden yaratilmistir (e @ 5 oo 35 5,5 )
Sl 5l ” el-Esrarii’l-merfaa, s. 151; el-Masnt, s. 70.

Nevevi ve Ibn Hacer el-Askelani, bu hadisin mevzi oldugunu sdylemistir.25°
Siiyati, Ibn Asakir'in de mevzt oldugunu sdyledigini ifade etmistir.2¢® Sami, Hz.
Peygamber’in peygamber olarak vasiflarimi acikladigr 2. ciltte, “teri ve giizel
kokusu” ile ilgili bahsin “uyarilar” kisminda halkin arasinda hadis diye dolasan
“Gil Restlullah’in terinden yaratildi” séziiniin ash olmadigini, batil oldugunu ve
bu durumu Ibn Asakir, Nevevi, Ibn Hacer, Siiytiti ve diger miinekkitlerin ortaya
koydugunu izah etmistir Sonrasinda Deylemi'nin Miisned’inde bu rivayete yer
verdigini, Darekutni’'nin bu rivayetteki Mekki b. Bendar’in hadis uyduran bir kimse
oldugunu soyledigini ifade etmistir. Ayrica bu rivayetin batil olan farkl tariklerini,
Ithafii’l-lebib fi beyan1 ma vudia fi mi‘raci’l-Habib isimli eserinde ortaya koydugunu
ifade etmistir.?¢! Makrizi ise bu rivayete eserinde hi¢ yer vermemistir.

5- “Allah'in ilk yarattigi sey akildir (Jzh & 3 L J,) " el-Esrarii’l-merfia,
s. 154.

Sehavi, rivayetin bir tarikinin senedindeki ibnii'l-Muhabber’in “kezzab”
oldugunu séylemistir. Ibn Hacer de “Allah’in yarattig1 ilk seyin kalem” oldugunu

256 Sami, I, 79-81.

257 Sami, II, 293,111, 169-170, X, 274, X1, 26, 215.

258 Makrizi, I11, 119, 169-173.

259 Zerkesi, s. 197; Sehavi, s. 216; Fetteni, s. 161; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 151.
260 Siiyati, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 219.

261 Sami, II, 88.




bildiren hadisin bu rivayetten daha kuvvetli oldugunu séylemistir.?°2 Sagani, uydurma
oldugunu belirtmistir.?®® Stiytti, hadisin biitiin tariklerini eserinde tahric etmistir.2%*
Sami, Hz. Peygamber’in manevi nitelikleri ile basladig1 7. ciltte, Restlullah’in
dehasina deginirken, her zamanki usuli tizere saglam buldugu rivayetleri konu
baglaminda ele aldiktan sonra “uyarilar” kisminda “Allah’in yarattig1 ilk sey akildir,
Allah ona “Gel!” dedi, geldi, “Don!” dedi, déndii. Bunun tizerine Allah, “Izzetim ve
celalim iizerine senden daha serefli bir varlik yaratmadim, seninle alirim, seninle
veririm.” rivayetine yer vermis ve bu hadisi Ibn Adi ve Ukayli'nin ed-Duafa isimli
eserlerinde, Ebt Umame’den, Ebtt Nuaym’'in da Hz. Aise tarikiyle rivayet ettigini
soylemistir. Sonra da bu rivayetlerin, baska eserlerinde de acikladig1 iizere vah
derecesinde zayif rivayetlerden oldugunu soylemistir.?¢® Makrizi ise eserinde bu
rivayete yer vermemigtir.

6- “Diinya sevgisi her hatanin basidir. (il 5 4, bl )" el-Esrarii’l-
merfia, s. 188.

Siiytati’nin ifadesiyle hadis alimlerince mevza olarak goriilen bu rivayet i¢in,?*®
Ciindeb el-Beceli'nin ya da Hz. Isa’nin sézii oldugunu séyleyenler vardir. Miirsel
olarak Hasan-1 Basri'ye, Hz. Ali’ye, Malik b. Dinar’a dayandirilmistir. Merfa senedi
yoktur.?®” Sami, ilgili rivayete Hz. Peygamber’in yakinlarinin faziletlerine yer
verdigi 11. ciltte, yegeni Ibn Abbasin faziletlerini ta‘dat ederken yer vermistir.
Buna gore Ibn Abbas'in sdyledigi sézlere érnek verirken, seytanin dirhem ve
dinar1 cok sevdigini, onlar vesilesiyle insanlar1 kolayca kandirdigini izah ettigi bir
konusmasinin sonunda “Ciinkii diinya ve dirhem sevgisi her tiirli hatanin basidir”
demistir. Dolayisiyla Sami’'nin zikrettigine gére bu séz, Hz. Peygamber’in degil, Ibn
Abbas’in kendi sozidiir.2®® Makrizi ise bu rivayete eserinde yer vermemistir.

7- “Ebrar ziimresinden olanlarin yaptiklari iyi ameller, ancak
mukarrebiin ziimresinin hatalarina denk diiser. (., il ol )W o) ” el-
Esrarii’'l-merfua, s. 188; el-Masnil; s. 94.

Hadis miinekkitleri bu séziin Hz. Peygamber’e degil, Ebt Said el-Hiraz’a ait

262 Sehavi, s. 199; Fetteni, s. 28-29; Ali el-Karf, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 154.
263 Sagani, s. 35.

264 Siyuti, el-Leali'l-masni‘a, I, 19-122.

265 Sami, VII, 5.

266 Siiyuti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 105.

267 Sagani, s. 37; Zerkesi, s. 122; Sehavi, s. 296-297; Fetteni, s. 173; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-
merfii‘a, s. 188-189.

268 Sami, XTI, 123.



oldugunusdéylemisglerdir.2®® Samide eserinde birkag¢ yerde bu s6ziin mutasavviflaraait
oldugunu séylemistir. Mi‘rac hadisesini anlattig1 3. ciltte, “uyarilar” kisminda mi‘rac
sirasinda namazla ilgili hususlarda Hz. Masa'nin Hz. Peygamber’le konugmasina
karsin, Hz. Ibrahim’in bir sey sOylememesini izah ederken, tasavvuf erbabinin
“Ebrarin yaptigi iyilikler, mukarrrebtnun hatalariyla es degerdir” seklindeki s6ziini
zikretmistir?’° Makrizi ise eserinde bu rivayete yer vermemistir.

8- Salihler anildiginda rahmet iner (i~} Jp odla) §5 )” el-Esrarii’l-
merfia, s. 248; el-Masnii; s. 125.

Iraki, Tahricii’l-ihya’da merft bir hadis olmadigini, ancak Siifyan b. Uyeyne’ye ait
bir s6z oldugunu séylemistir.?’! Diger hadis miinekkitleri de bu goriistedir.?’? Sami
eserinde, Habegistan muhacirlerinden bahsettigi 2. ciltte, konu ile ilgili uyarilar
kisminda, Habegistan muhacirlerinin teker teker isimlerini zikretmenin faydasina
isaret ederken, Stfyan b. Uyeyne’nin “Salihler zikredildiginde rahmet iner” séziine
yer vermistir. Béylece Sami, bu s6ziin merfa bir hadis degil, Siifyan b. Uyeyne'nin
sozll oldugunu ifade etmis olmaktadir?”® Makrizi ise eserinde bu rivayete yer
vermemigtir.

9- “Tirnaklarin kesilmesi (i )" el-Esrarii’l-merfaa, s. 257; el-
Masni; s. 130.

Hadis miinekkitleri, tirnak kesmenin keyfiyeti ve giini hususunda Hz.
Peygamber’den herhangi bir hadis varid olmadigini séylerken, Sehavi bu hususta
Hz. Ali'ye ya da Ibn Hacer’e nispet edilen beyitlerin de batil oldugunu séylemistir.274
Sami, bu konuyu Hz. Peygamber’in giinliik hayatina dair detaylar: ele aldig 7. ciltte,
“viicut bakimi ve temizligi” bagligi altinda ele almigtir. Hz. Peygamber’in genel olarak
viicut killarinin alinmasi ve tirnaklarin kesilmesi ile ilgili tavsiyelerini zikrettikten
sonra “uyarilar” kisminda Nevevi'nin Serhu’t-Tenbih’de, Gazali'nin Hz. Peygamber’in
tirnaklarini hangi sirayla ve nasil kestigini bir hadise dayandirarak anlattigini, ancak
Ibn Dakiku’l-Id’in, Gazali’nin bu aciklamalarini yetersiz, delilini de gecersiz kabul

269 Sehavi, s. 305; Fetteni, s. 188; Ali el-Kari, el-Esrdariil-merfu‘a, s. 195; Acltni, I, 428;
Sevkani, s. 250.

270 Sami, III, 148. Ayrica bk. Sami, XI, 481.

271 Iraki, ibni’s-Siibki, Zebidi, Tahricii ehadisi I-ihya (nsr. Mahmad b. Muhammed el-Haddad),
I-VIL, Riyad 1987,11I, 1274.

272 Sehavi, s. 467; Fetteni, s. 193; Ali el-Kart, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 248-249; Sevkani, s. 508.
273 Sami, II, 396-397.

274 Sehavi, s. 489; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 257; Acltni, II, 96; Sevkani, s. 197; Ali el-
Kari, el-Esrarii'l-merfi‘a, s. 257.




ettigini ifade etmistir.?’° Makrizi ise eserinde bu rivayete yer vermemistir.

10- “Hicbir peygamber yoktur ki kendisine peygamberlik 40
yasindan sonra verilmis olmasin. (s ¥ 5 5 .+ )" el-Esrarii’l-merfia,
s. 300; el-Masnii; s 163.

Ibnii’'l-Cevzive digerhadis miinekkitleriuydurma oldugunu sdylemislerdir.2’¢ Ali
el-Kari de bu rivayetin Kuran'i Kerim’deki Meryem siresi 12. yetle?”” ve Ytsuf stresi
15. ayetle?’® celistigini ifade etmistir.?’® Sami, Hz. Peygamber’in peygamberligine
dair 6zellikleri ele aldig1 2. ciltte, Hz. Peygamber’in bi’set tarihini ele aldig1 konunun
“uyarilar” kisminda bu rivayeti ele almistir. Burada Sami, Ibnii'l-Cevzi'nin, Hz.
Isa’'nin 33 yasinda iken peygamber olarak gonderilip ayni yasta gége yiikseldigini
soyleyerek bu hadisin mevza olduguna hitkmettigini, dolayisiyla peygamberlik icin
40 yasin sart kogsmanin gecersiz bir hiikiim oldugunu ifade ettigini beyan etmistir.?%
Makrizi ise eserinde bu rivayete yer vermemistir.

11- “Adil bir hiikiimdar zamaninda diinyaya geldim (Js sl s 3 o,
)" el-Esrarii’l-merfia, s. 362; el-Masnii; s. 204.

Sehavi, Zerkesi ve diger hadis miinekkitleri, bu hadisin uydurma oldugunu
soylemiglerdir.?®! Adil hitkiimdar ile kastedilenin Entigirvan oldugu séylenmistir.2%
Sami, Hz. Peygamber’in dogumundan bahsettigi 1. ciltte, Amine’nin dogumu
sirasinda ortaya cikan nuru anlatirken “uyarilar” kisminda bu hadise deginmis ve
Ibn Hacer ile Zerkesi'nin bu hadisin uydurma oldugunu acikca beyan ettiklerini
ifade etmistir.?8® Makrizi ise eserinde bu rivayete yer vermemistir.

275 Sami, VII, 351.
276 Zerkesi, s. 205; Sehavi, s. 587; Siiyuti, ed-Diirerii’l-miintesire, s. 174; Acltni, II, 194.

277 “Ey Yahya! Kitaba simsiki saril.” dedik. Biz ona daha ¢ocuk iken hikmet ve katimizdan kalp
yumusaklig1 ve ruh temizligi vermistik. O, Allah’tan sakinan, anne babasina iyi davranan
bir kimse idi. Isyanc1 bir zorba degildi” Meryem, 19/12.

278 “Yasuf'u gotirip kuyunun dibine birakmaya karar verdikleri zaman biz de O’na,
“Andolsun, (senin Yasuf oldugunun) farkinda degillerken onlarin bu islerini sen kendilerine
haber vereceksin” diye vahyettik.” Yasuf 12/15.

279 Ali el-Kari, el-Esrarii’'l-merfa‘a, s. 300.

280 Sami, II, 226.

281 Sagani, s. 36; Zerkesi, s. 179; Sehavi, s. 707; Sevkani, s. 327; Sagani, s. 36.
282 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 362-363.

283 Sami, I, 345.



12- “Beni namazda seyyidimiz (efendimiz) kelimesiyle anmayin (¥
»lal 3 gsed) " el-Esrarii’l-merfaa, s. 365; el-Masnil; s. 206.

Hadis miinekkitlerinin “Asli yoktur” diyerek uydurma oldugunu séyledikleri bu
rivayeti?®* Sami, Hz. Peygamber’e salat-u selam getirmekle ilgili hususlar: bir arada
inceledigi 12. ciltte zikretmis ve “Beni namazda seyyidimiz kelimesiyle anmayin.”
hadisinin uydurma oldugunu acik bir sekilde zikretmistir.?®* Makrizi ise eserinde bu
rivayete yer vermemistir.

13- “Ey sarilar ve beyazlar (altin ve giimiisler), sizler benim disindaki
kimselere aitsiniz (s sp -las \ oo V™ el-Esrarii’l-merfia, s. 375.

Hadis miinekkitlerine gore bu sdz, Hz. Ali'nin s6zidur?*® Sami, Hz. Ali'nin
faziletlerini zikrettigi 11. ciltte ona ait hikmetli s6zlere 6rnek verirken, beytiilmal
altin ve giimiisle doldugunda Hz. Ali'nin onlar1 dagitmaya basladigini ve bu esnada
“Ey Sarilar, ey beyazlar, sizler benim disimdaki kimselere aitsiniz.” dedigini, nihayet
beytiilmal tamamen bosalana degin oradaki mallar1 dagittigin1 ifade etmigtir.?®’
Makrizi ise eserinde bu rivayete yer vermemistir.

14- “Bir ceylamin Hz. Peygamber’e selam vermesi ({1 J.5)” el-
Esrarii’'l-merfaa, s. 173; el-Masni, s. 80

Delail ve hasais kitaplariyla Hz. Peygamber’i methetmek icin yazilan kitaplarda
siklikla zikri gecen bu hadise icin Ibn Kesir “Bu olayin ash yoktur, Hz. Peygamber’e
nispet eden yalan sOylemistir” demistir.?®® Ancak ibn Hacer, bu rivayetin pek cok
tarikle geldigi, bunun hadisini kuvvetini arttirdigin1 da sdylenmistir.?®® Gerek
Makrizi gerekse Sami bu hadiseyi eserlerinin Hz. Peygamber’in mu‘cizeleri kisminda
zikretmiglerdir. Makrizi, hadisenin farkli biitlin tariklerini bir arada zikretmis, ancak
sihhati ile ilgili 6zel bir degerlendirmede bulunmamigstir?*° Sami Makrizi’den farkl
olarak, eserinin biitiiniinde gorildiigii iizere farkli tariklerin senet ve metinlerini ayri
ayr1 degil birlestirerek zikrettikten sonra, yine genel islubuna uygun olarak sihhati
ile ilgili degerlendirmelerde bulunmustur. Buna gére ilk olarak Sami, Kutbuddin el-

284 Sehavi, s. 720; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 365; Acltni, II, 354-355.
285 Sami, XII, 441.

286 Ibnii’'l-Cevzi, et-Tebsira, I-II, Beyrut 1986, I, 449; Sehavi, s. 738; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-
merfii‘a, s. 375-376; Aclani, II, 383.

287 Sami, XI, 300.

288 Sehavi, s. 255; Aclani, I, 364-365.

289 Kastallani, II, 556; Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 173.
290 Makrizi, V, 238.




Hadrami'nin el-Hasais isimli eserinde hadis hafizlarinin bu hadisi zayif gordiiklerini,
ancak farkli tariklerin birbirlerini destekleyerek hadisi gliclendirdiklerini s6yledigini
ifade etmistir. SiiyGti’nin de bu yonde bir degerlendirme yaptigini, Ibn Hacer’in ise
ele aldig1 Eba Said rivayetiyle ilgili, senetteki Ali b. Kaddim ve hocalarinin tenkit
edildiklerini beyanla, “Bagka tariklerden nakledilseydi hasen oldugunu séylerdim.”
degerlendirmesinde bulundugunu ifade etmistir. Sonu¢ olarak $ami, ceylanin Hz.
Peygamber’le konusmasi hadisesinin meshur oldugunu, ancak 6zel olarak ceylanin
selam vermesi ile ilgili senedi olan bir hadise rastlanmadigini ifade etmigtir.?!

15- “Asaya dayanmak, peygamberlerin siinnetlerindedir (.- lad Je $5
Ayt i) ” el-Esrdrii’l-merfia, s. 179.

Bu hadisin, yukaridaki mevcut senet ve metin {izere uydurma oldugu tespit
edilmistir.?®? Ali el-Kari, yukaridaki rivayetle ilgili “Gerek Hz. Musa’'nin asésiyla ilgili
Kur’an ayetleri gerekse Hz. Peygamber’in hayatinda asinin yeri ve énemi birlikte
degerlendirildiginde goériilmektedir ki mana olarak dogru olmakla beraber senedi
ve tarikleri olan bir hadis degildir” demistir.?® Makrizi, Hz. Peygamber’in esyalari tist
baslig1 altinda asasiyla ilgili bilgi verirken, yukaridaki sézii Hz. Peygamber’e degil,
onun asasiyla ilgili aciklama yapan Ibn Abbas’a dayandirmistir. Simi de ayni sekilde
bu sozii Ibn Abbas’a dayandirmus, ancak farkli olarak Hz. Peygamber’in sahip oldugu
esyalarda ilgili ana metinde degil “uyarilar” kisminda yer vermistir.2** Makrizi ise
eserinde bu rivayete yer vermemistir.

16- “Kalplere kendine iyilik yapani sevmek, kétiiliik yapani da
sevmemek tabiati verilmistir (L) 2l o s, W) o) 0 oo o il 2Ae)” el-
Esrarii’'l-merfaa, s. 181.

ibnir'l-Cevzi, bu hadisin merfa ve mevkaf olarak nakledildigini ancak merfa
cihetiyle batil oldugunu séylemistir.>> Ibn Adi ve Beyhaki de A'mes’in sézii olarak
naklolundugunu, merft halinin de mevkaf halinin de senedinde hadis uydurmakla
itham olunan kimseler oldugunu séylemislerdir. 2°® Makrizi ve Sami, bu rivayetin bas
kismini yani “Kalpler kendine iyilik yapani sever” s6zlini kullanmiglardir. Makrizi,
immetin Restlullaht sevmesinin gerekliligini izah ederken, Hz. Peygamber’in

291 Sami, IX, 519-520.

292 Acluni, I, 383.

293 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 179.
294 Sami, VII, 367.

295 Ibnii'l-Cevzi, el-‘fleliil-miitendhiye fil-ehdadisil-vahiye (nsr. Halil el-Meys), I-II, Beyrut
1983, 11, 520.
296 Zerkesi, s. 106; Sehavi, s. 280-281; Acltni, I, 395-396; Sevkani, s. 82.



immetine olan ihsanim zikrettikten sonra cilinki kalpler...” diyerek bu sézii kendi
goriisti olarak zikretmistir?®’ Sadmi ise bu rivayeti iki ayr1 yerde kullanmigtir.
Birincisinde Taif seferi sonrasi ganimetlerin miellefe-i kuliba verilmesini izah
ederken kimseye dayandirmaksizin kendi goriisii olarak “Ciinki ...” demis,?*® bir
de immetinin Hz. Peygamber’i sevmesinin gerekliligini izah ederken bu s6zi yine
kendi goriisti olarak zikretmistir.?*

17- “Verilecek miikdfat ve ceza, yapilan amel tiiriinden olmalidir
(Ul i oe \541) 7 el-Esrarii’l-merfia, s. 182.

Sehavi, Ibn Cerir’in Tefsir'inde bu s6zii Ibn Abbas’a dayandirdigini séylemistir.3?°
Ali el-Kari de bu s6ziin mana olarak Nahl stresi 126. ayetle®*! ve Stara stresi 40.
ayetle®*? muvafik oldugunu soylemistir*®® Hadis miinekkitlerinin hadis olmadigini
ortaya koyduklar:t bu séz, Makrizi ve Sami'nin eserlerinde de hadis olarak degil
hukuki bir tespit olarak yer almistir. Sami, Hz. Peygamber’e salatii selam getirmenin
faziletlerini siraladiktan sonra “uyarilar” kisminda Restlullah’a salat edene Allah’in
salatla yani 6vgii ve adin1 anmakla karsilik vermesini izah ederken Ibn Kayyim'in su
soziine yer vermistir. Bu durum, seriattaki “Verilecek ceza ve miikafat yapilan amel
tiriinden olmalidir” yerlesik kaidesine uygundur*** Makrizi de ayni baglamda bu
sozii nakletmis ve Peygamber’e saliat edene Allah'in on kere salat edecegi hususunu
aciklarken Ibn Kayyim'in adin zikretmeksizin yukaridakine benzer bir aciklama
yapmigtir.3%°

18- “Hz. Peygamber’e saldt-ii selam getirmek, kéle azat etmekten
daha faziletlidir (Js) g .o Josl ) e ) ” el-Esrarii’l-merfia, s. 237.

Ibn Hacer, bu rivayeti Hz. Peygamber’e nispet etmenin miimkiin olmadigini,
uydurma oldugunu sdylemistir.® Ote yandan Isfahani, Tergib isimli eserinde

297 Makrizi, XIII, 180-181.

298 Sami, 409-410.

299 Sami, XI, 432-433.

300 Sehavi, s. 282; Acltni, I, 397-398.

301 “Eger ceza verecekseniz size yapilanin misliyle cezalandirin. Eger sabrederseniz, elbette
bu, sabredenler i¢in daha hayirhdir” Nahl, 16/126.

302 “Bir kotiiligiin karsiligl, onun gibi bir kétiliktir. Ama kim affeder ve aray: diizeltirse
onun miikafati Allah’a aittir. Stiphesiz o, zalimleri sevmez.” Stira 42/40.

303 Ali el-Kari, el-Esrarii’l-merfi‘a, s. 182.

304 Sami, XII, 430.

305 Makrizi, XI, 157, 167.

306 Sehavi, s. 427; Aclani, IT, 30; Sevkani, s. 328.




bu s6zii Hz. Ebl Bekir’e nispet etmistir.3®” SAmi de salat-ii selam bahsini islerken
“uyarilar” kisminda Hz. Peygamber’e ya da bagka herhangi bir kimseye nispet
etmeksizin bir aciklama sadesinde, Hz. Peygamber’e salat-i selam getirmenin kole
azat etmekten daha faziletli oldugunu sdylemistir.?®® Makrizi de bu s6ziin Hz. Eb
Bekir’e ait oldugunu ifade etmistir.3*

Makrizi-§ami Mukayesesi

Sami'nin hadis miinekkitleriyle uydurma oldugu ya da merft hadis degil sahabe
ya da tabiin s6zii oldugu hususunda ittifak ettigi hadisler Makrizi'nin eserindekilerle
karsilagtirmali olarak incelendiginde, Makrizi'nin bu on sekiz rivayetten yalnizca
besine hadis miinekkitleriyle ittifak ederek yer verdigi, diger rivayetleri ise
eserinde hi¢ zikretmedigi dikkatleri cekmektedir. Sdmi’'nin ise uydurma oldugunu
diisindiigi biitiin bu rivayetleri, asil metinde degil “uyarilar” kisminda aciklamal
olarak zikrettigi goriilmektedir. Hadis tenkitciligi acisindan burada 6nemli bir
ayrint1 dikkatleri cekmektedir Makrizi, hadisler hususunda Sami'ye gore bir
nebze daha secici olsa da siipheli olan rivayetler ile ilgili gelistirdigi yontem “yok
sayma” seklindedir. Tartisip hakkinda olumlu ya da olumsuz bir hitkme varmaktan
ziyade yok saymis, hic zikretmemistir. Sami ise kusatici, kapsayici tavrini burada
da stirdiirmis, sadece siiphe duydugu rivayetleri tartismakla kalmamis, uydurma
oldugundan emin olduklarini da ilgili basliklar altinda zikretmis, degerlendirmis ve
hadis miinekkitlerinin de gériislerine yer vererek acikca uydurma oldugunu, dikkate
alinmamasi gerektigini beyan etmistir Bu yoniiyle Sami, bir siyer alimi olarak,
ayn1 zamanda bir hadisci olan Makrizi’den daha fazla dirayetii’l-hadis ilmi ile ilgili
tartismalari eserinde zikretmis goziikmektedir.

e) Sihhati Hakkinda Herhangi Bir Degerlendirmede
Bulunmadig1 Hadisler

1- “Ekmege deger veriniz (;d1\.5)" el-Esrarii’l-merfia, s. 129.

Ibnii’l-Cevzi'nin gayr-i sahih diyerek el-Mevzi‘at’ta zikrettigi*’® bu hadis icin
Sehavi, Hakim'in el-Miistedrek isimli eserinde Hz. Aise’den naklen yer verdigini,?!!

307 Ebi'l-Kasim Kivamii’s-Siinne Ismail b. Muhammed et-Teymi el-Isfahani (6. 535/1141),
Kitabii't-Tergib ve't-terhib (nsr. Eymen b. Salih b. Sa‘ban), I-I1I, Kahire 1993, II, 325; Siiyti,
ed-Diirerii’l-miintesire, s.138; Ali el-Karf, el-Esrarii’l-merfii‘a, s. 237.

308 Sami, XII, 432.
309 Makrizi, XI, 155.
310 ibni’l-Cevzi, el-Mevzi‘dat, II, 290-291.

311 Hakim, IV, 136. Ayrica bk. Ibn Ebt Hatim, Tefsiriil-Kur’anil-‘azim (nsr. Es‘ad Muhammed
et-Tayyib), I-X, Mekke 1997, V, 1528; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, XXII, 335; Ibn Kayyim



bu nedenle de uydurma oldugunu séylemenin miimkiin olmadigini ifade etmigtir.3!?
Sami eserinde, Hz. Peygamber’in ekmek yemesi ile ilgili rivayetler arasinda Ummii
Haram’dan naklen bu hadiseye yer vermis, hadisin Ebt Siikeyne ve Ibn Mes‘tid’dan
farkli lafizlarla gelen varyasyonlarina da dikkat cekmigtir.3*?

2- “Capliikte, pislikte biten cicekten sakinin (Kétii bir nesepten gelen
glizel kadindan sakinin) (.4 .\ =, sW)” el-Esrarii’l-merfaa, s. 155.

Darekutni, Efrdd’da tahric etmis ve ele aldi1g1 isnad zinciri hakkinda “1a yesihhu”
sigasin1 kullanmistir. Hadisin farkl tarikleri de mevcuttur.?!* Ali el-Kari, bu hadisin
gerek merfa gerekse mevkaf isnatlariyla mevzia sayilamayacagi gortisiindedir.3!®
Sami, bu hadise eserinde yer vermemistir. Makrizi ise Hz. Peygamber’in fesahatini
anlatirken hi¢ kimsenin bilmedigi kelimeleri veciz bir sekilde kullanmasina 6rnek
olarak, senetsiz bir sekilde, herhangi bir aciklama yapmaksizin diger sozlerle birlikte
bu rivayete yer vermigtir.3'¢

Makrizi-§ami Mukayesesi

Yukaridaki hadislerden ilki icin $ami, ne hakkindaki ihtilaflara deginmis ne de
ilgili hadise, hakkinda ihtilaf bulundugu ilhdm edecek sekilde “uyarilar” ya da 9-12.
ciltler arasinda yer vermistir. Ali el-Kari'nin zikrettigi hadisler 1s181nda yaptigimiz
calismada tespit ettigimiz bu hadisin, sahih kabul edilen kaynaklarda rivayet
edildigi, bu yiizden hadis hakkinda “Uydurmadir” diyen Ibnii'l-Cevzi'nin elestirildigi
ve Ali el-Kari'nin kat1 olarak mevzi sayilamayacagina kanaat getirdigi dikkatleri
cekmektedir: Tkinci hadis ise Makrizi'nin eserinde yer almaktadir. Ali el-Kari'nin
birbirini destekleyen cok fazla tarikle nakledildigini icin uydurma olamayacagini
soyledigi bu hadis, sihhatiyle ilgili herhangi bir degerlendirme yapilmaksizin Makrizi
tarafindan zikredilmistir:

Sonu¢

Dirayetii’l-hadis ilmi yani hadislerin ve ashap ile tabiine ait olan rivayetlerin

el-Cevziyye, VII, 463.
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sahih, hasen ve zayif nevilerinden hangisine girdigi ve delil olarak kullanilip
kullanilamayacagi, merft ya da makta hadisler ile sonraki nesillere dair haberleri
konu edinen biitiin Islami ilim dallar1 icin énem arz eden bir husustur. Hz.
Peygamber’in hayatini farkli acilardan ele alan ti¢ 6nemli ilim dali olan hadis, fikih
ve siyer/tarih bu hususta farkl kriterler belirlemistir. Islam tarihi, Hz. Peygamber'in
hayatini ele alirken zaman-mekan-sosyal hayat gibi detaylar:1 tespit etmeyi gaye
edindiginden, zayif hadislerle amel noktasinda diger iki ilim dalindan daha serbest
davranmaktadir. Ancak hadis diye uydurulan sézler, yani mevzi hadisler hususunda
durum farkhidir. Hicbir sart ve kosulda miisamaha gosterilmesi miimkiin olmayan
uydurma rivayetler mevzubahis oldugunda, tarihcilerin zayif hadisler karsisinda
sergiledikleri miitesihil tutumu degistirdikleri g6zlemlenmektedir. Gerek ilk d6nem
tarihcileri gerekse muahhar dénem miiellifleri, hakkinda mevzt oldugu siiphesi
bulunan rivayetleri, sadece senet ve metinleriyle degil hadis miinekkitlerinin
goriigleriyle birlikte eserlerine almiglar ve okuyucuyu yaniltmamak, mevza bir
hadisi makbul gibi gdsterme gibi vahim bir hataya diismemek adina dikkatli ve titiz
davranmislardir.

Hz. Peygamber’le ilgili gecmis literatiirde yazilmis olan eserlerin tamamina
ulagmaya caligip, verdikleri bilgileri mezcederek ansiklopedi mahiyetinde eserler
kaleme almis olan Makrizi ve Sami, tarihcilerin mevz hadisler hususundaki
hassasiyetini ortaya koyan olumlu birer ornektir Mu'‘cize, delail, hasais gibi
biinyesinde tartigmali pek cok rivayeti barindiran konulara genisce yer veren bu
muahhar dénem eserlerinde, uydurma rivayetlerden ne kadar kacinildig1 ya da
bu rivayetlerin ne sekilde ele alindig1 hususu, tarihcilerle ilgili bir degerlendirme
yapabilmek adina 6nemli bir kistastir. Tarih¢i olmasinin yaninda ayni zamanda
hadisci olan Makrizi'nin eseriyle Sdmi'nin eseri arasinda, bu hususta ayrica bir
mukayese yapmak ise son tahlilde hadisci tarih¢i ayirimini daha net bir sekilde ortaya
koymustur. Mevza hadis literatiird icerisinde Ali el-Kari'nin el-Esrdrii’l-merfiia ve el-
Masn' isimli eserlerinin takip edilmesi ise hadis mtinekkitleri arasinda ihtilafli olan
rivayetlerin 6nemli bir kismini digsarida birakip, ittifak ettikleri izerinden hareket
etme imkani saglamistir.

Semseddin es-Sami eserinde, giivenilir olan hadislerle hakkinda siiphe
olan rivayetler icin farkli bolimler olusturmustur. Buna gére hakkinda uydurma
olduguna dair siiphe bulunan rivayetleri

1. Eserinin 1-9. ciltleri arasinda her béliimiin sonunda ele aldig1 “uyarilar”
baslikli konular altinda incelemis, bu kisimlari rivayetlerin senet ve metin
tenkidi ile ilgili degerlendirmelere ayirmistir.

2. 9-10. ciltler arasinda ele aldig1 mu‘cize, delail ve hasais konularina



giris mahiyetinde yapti§1 degerlendirmede, bu hususlarda zikredecegi
rivayetlerin sahth olanin1 olmayanindan ayirmay: saglayacak esasli bir
kriter belirlemenin miimkiin olmadigin1 beyan etmis, Hz. Peygamber’in
asil mu‘cizesinin Kur’an ve yasadig1 6rnek hayat oldugunun altini ¢izmistir.
Boylece bastan, ilgili konu bagh: altinda ele aldid1 rivayetlerin sihhat
problemi oldugunu kabul eden Sami, yeri geldikce hadis miinekkitlerinin
goriislerine detayli bir sekilde yer vermis, konuyu tartisarak kendi
gorilisiini serdetmistir.

3. 11ve12.ciltlerde, deliil, hasais konularinin bir devamiolarak, 6ncesinde ele
aldig1 sahih rivayetlerle, hic zikretmedigi tartismali rivayetleri mezcederek
Hz. Peygamber’in sosyal hayati ile ilgili detayl listeler olusturmustur.
Buradaki gayesi, sahih gayri sahih ayirimi1 yapmaksizin, Hz. Peygamber’in
sahip oldugu esyalar, gorevlileri, tavsiye ettigi ilaclar vb. konularda biitiin
rivayetleri bir araya getirip oldukca genis listeler olusturmak oldugu icin,
ele aldig1 rivayetlerle ilgili zaman zaman hadis alimlerinin goriislerini
serdetse her zaman tafsilatl bilgi verme ihtiyaci hissetmemistir.

Tim bu aragtirmalar neticesinde Sami'nin Siibiilii'l-hiida isimli eserinde,
uydurma hadisleri toplayan kitaplarda yer alan rivayetlerin yer alip almadig:
degil, hangi ciltte ve hangi baglamda yer aldiginin énemli oldugu ortaya ¢ikmistir.
Nitekim Sami, Siibiilii’l-hiida isimli eserinde Ali el-Kari'nin el-Esrarii’l-merfiia isimli
eserinde ele aldig1 toplam 624 rivayetten 51'ine yer vermis, bunlarin yalnizca 7’si
ihtilaflh rivayetlere ayirdig1 kisimlar disinda yer almistir. Bahsi gecen yedi rivayet
de esasen Ibnii'l-Cevzi disinda genel olarak hadis miinekkitlerinin hasen ya da zayif
olduklarina hitkmettikleri, uydurma olamayacagini acikc¢a beyan ettikleri hadislerdir.
Sami ayrica, bu hadisler hakkinda uydurma hadis literatiiriinde serdedilen goriisleri
bir arada zikretmis ve sonu¢ olarak uydurma olmadigina kesin olarak kani oldugu
icin asil metninde yer vermistir. Geri kalan 44 rivayetten 25i ise uydurma oldugu
stiphesi olan rivayetleri ele aldigin1 bastan zikrettigi “uyarilar” kisminda, ayrica
mu'‘cize, delail, hasais ve listeler bolimiinde zikredilmigtir. Kalan 19 rivayetten
18’1, Sami'nin hadis miinekkitleriyle ayn1 goriiste olup uydurma olduguna kanaat
getirdigi ve okuyucuyu bu yénde uyardig1 rivayetlerdir. Son bir rivayet ise yine
hadis miinekkitlerinin Ibnii'l-Cevzi disinda uydurma olmadigina hiikmettikleri bir
hadistir. Sami bu hadisi makbul hadisleri ele aldig1 VIL. béliimde zikretmistir. Onceki
yedi hadisten farki ise hakkinda Ibnii'l-Cevzi ve diger hadis miinekkitleri arasinda
ihtilaf oldugu halde, bundan bahsetmemis olmasidir. Bu nedenle “sihhati hakkinda
herhangi bir degerlendirme yapmadig1 hadisler seklinde” ayri bir bashk altinda
zikredilmistir.

Tarihciliginin yaninda hadisciligiyle de 6ne c¢ikan Makrizi ise Sadmi'nin yer




verdigi 51 rivayetten yalnizca 15 tanesini zikretmis, bunlardan 6 tanesi hakkinda
ise Hz. Peygamber’e ait olmadig1 yoniinde kesin kanaat bildirmistir. 9 tanesini ise
hakkindaki ihtilaflara dikkat cekerek, tipki Sami gibi sihhatinden emin olmadig:
rivayetleri inceleyecegini beyan ettigi “mu‘cize, delail ve semadil” kisminda
zikretmigtir. Makrizi’'nin Sdmi’den farkli olarak sihhatiyle ilgili tartismalara dikkat
cekmeden verdigi bir hadis bulunmaktadir. Bu hadis icin Ali el-Kari, merfa ve mevkaf
isnatlar1 ¢cok oldugundan mevza denilemeyecegi yoniinde hiikim beyan etmistir.
Ortaya cikan sayilar arasindaki fark esas olarak su sekilde maddeler halinde izah
edilebilir.

1. Makrizi, SAminin hadis miinekkitleriyle ayni goériiste olup uydurma
olduguna hiitkmettigi 18 rivayetten yalnizca 5’ine eserinde yer vermistir.
Geri kalan 13 rivayeti hic zikretmemistir.

2. Sami'nin “listeler” kisminda zikrettigi 12 rivayet ile “uyarilar” kisminda
zikrettigi 4 rivayet Makrizi'nin eserinde yer almamistir. Clink{i Makrizi'nin
eserinde bu tir bolimlemeler yoktur. Makrizi, uydurma oldugunu
distindigi rivayetleri, Sami gibi cesitli basliklar altinda toplamamuis, hi¢
zikretmeme yoluna gitmistir.

3. Budurumda geriye bir tek, Sami'nin hadis miinekkitleriyle ihtilafa distigu
hadisler ile mu‘cize, delail ve hasais bolimii kalmaktadir. i1k basglik altinda
Sami'nin 7 hadisine karsilik Makrizi'nin 5, mu‘cizeler kisminda her ikisinin
dorder rivayeti bulunmaktadir. Delail ve hasais kisminda Saminin 5
rivayetine karsilik Makrizi'nin hi¢ rivayeti yoktur.

Bu durumda uyarilar, listeler gibi Makrizi’de olmayan boliimler ile Sdmi'nin
uydurma olduguna dikkat cekmek iizere eserine aldig1 ancak Makrizi'nin hic
zikretmemeyi tercih ettigi rivayetler disarida birakildiginda, aradaki fark yalnizca 7
olarak tespit olunmaktadir. Yani aslinda bir hadisci tarih¢i olan Makrizi ile muahhar
siyer alimlerinden Sami arasinda, uydurma hadis literatiiriinde ele alinan 624
rivayete eserlerinde yer verme acisindan olusan fark 51’e kars1 15 degil, yalnizca
7’dir. Makrizi, Sdmi'nin uydurma olma siiphesine ragmen, bu ihtimali acikca
zikrederek yer verdigi 7 hadisi eserine almamistir. Arada bir fark vardir ama bu
fark, hadisci tarih¢i hassasiyeti acisindan bakildiginda ¢ok ciddi bir fark olarak
goriilmemelidir. Elbette burada Makrizi ile ilgili, tarih¢iliginin hadisciliginin 6niine
gectigi yahut hadisciligi noktasinda elestirildigi gibi hususlar akla gelebilir. Ancak
bu durumda, tarihte hangi ilim insaninin elestiriden bigane kalabildigini de sormak
gerekecektir. Kapsam ve sinirlari iki muahhar siyer kaynagi ve iki mevzaat kitabi ile
sinirl olan bu makale cercevesinde elbette, siyer alimlerinin yahut tarihcilerin, Hz.
Peygamber’in hayati ile ilgili ele aldiklar: tiim rivayetlerin sihhatini test etmek, buna



bagli genellemelere varmak miimkiin degildir. Bunun i¢in kapsam ve mabhiyeti farkli
olan baska calismalar yapilmalidir. Ancak bu makale muahhar Islam tarihcilerinin
Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili hadis kaynaklarindan istifade ederken, 6zellikle
mevzQat literatiirii icerisinde uydurma olup olmadid: tartisilan rivayetleri hangi
siklikla ve ne sekilde ele aldiklariyla ilgili 6nemli veriler icermektedir. Sonu¢ olarak
ozellikle muahhar tarihcilerin, hadis miinekkitlerinin hadislerin sihhati hususunda
serdettikleri goriislere 6nem verdikleri anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in hayatini
anlatirken hadislerin mevz olanini olmayandan ayirma noktasinda a‘zami gayret
gostermislerdir. Bu amacla mevzaat kitaplarinda sthhati hakkinda tartisma bulunan
hadisleri incelemisler, hadis alimleri arasindaki ihtilafli meseleleri yakindan takip
etmisler, bu konuda eser te’lif edecek kadar ileri gitmislerdir. Ulastiklar1 sonuclar
neticesinde okuyucunun mevza olan hadisleri, sahih, hasen ya da zayif olanindan

ayirmalarini saglayacak bir takim tedbirler almaya 6zen gostermislerdir.
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Hadis Literatiiriinde Hasiyeler: Nuhbetii’l-fiker
ve Niizhetii’'n-nazar Uzerine Yapilan Hasiye
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Ozet

Ibnu’s-Salah’'in ‘Ultmul-hadis’i hadis ustlii tarihinde bir déniim noktasidir. Bu esere
yapilan ihtisar ve serhler arasinda Ibn Hacer’in Nuhbetii’l-fiker’i ve bu eserin serhi olan
Niizhetii’'n-nazar’mn da usal tarihinde miithim bir yeri vardir. ibn Hacer’in her iki eseri
izerineyapilanbircokihtisar,serhvehésiye calismalaribu6nemliyeriortayakoymaktadir.
Bu calismada Nuhbe ve Niizhe tizerine telif edilen hasiye calismalar: bibliyografik olarak
tespit edilecektir. Hagiyeler tespit edilirken bu eserler {izerine telif edilen serhlere de
deginilecektir. Nuhbe ve Niizhe iizerine yapilan calismalarin bazilarinin serh mi hasiye
mi oldugu konusunda bir netlik bulunmadi$1 i¢in &ncelikli olarak serhlerle ardindan
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Abstract

Ibn al-Salah’s ‘Uliim al-hadis is a turning point in the history of hadith methodology. Ibn
Hajar’s Nukhbat al-fikar and Nuzhat al-nazar have a distinct place among summaries and
commentaries on ‘Ulim al-hadis. Many summaries, commentaries and glosses on Ibn
Hajar’s aforementioned works point to this important place. In this study a bibliography
of glosses on Nukhbat al-fikar and Nuzhat al-nazar will be given. Commentaries on these
two works are also pointed out along with the glosses. Information about commentaries
and glosses will be given together since there is no clear-cut distinction between
commentaries and glosses on Nukhba and Nuzha. Bibliographic information of glosses
will be presented chronologically.
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Girig

Hasgiye, sozlik anlami olarak “kitabin yan tarafi ve bosluklar1” anlamina
gelmektedir.! Katip Celebi'ye (6. 1067/1657) gore de sozlik anlami olarak hasiye,
kitaplarin yan taraflar1 yani bogsluklaridir ve sonralar1 bu anlam bu bosluklara
distilen notlara dontismistir. Hasiye'ye ta'lik de denilir? ve telif amaclar1 genel
olarak ihtisar edilmis bir metne yazilan serhlerin metnindeki bazi kelime, terkip,
ozel isim, ayet, hadislerle ilgili aciklamalar yapmaktir® Ayrica hasiye, “metin ve
kitap tizerine yapilmis, dogru ve yerinde anlamaya, ilmi muhafazaya, devamlilig1
saglamaya ve malumati olabildigince kaydetmeye donik, fonksiyonel ve katilimci
yogun cabalarin bir iirtinii” olarak da ifade edilmistir.*

Bir telif tiirti olarak héasiye hadis literatiirtinde yukaridaki tariflere paralel
olarak tanimlanmig ve “Bir kitabin gerekli goriilen yerlerine yapilan aciklamalar”
seklinde ifade edilmistir® Tanim olarak serhlerden “gerekli goriilen yerler”
ifadesiyle ayrilan hasiyeler, hadis edebiyatinda serhler kadar genis olmasa da zengin
bir literatlirin dogmasina zemin hazirlamistir® Bilindigi gibi hadis tarihinde tedvin

1 Zebidi, Tacu'l-aras min cevahiri’'l-kamaus, (thk. Heyet), Kahire: Daru’l-Hidaye, t.y., XXXVII,
436.

2 Katip Celebi, Kesfu'z-zuntin an esami’l-kiitiib ve'l-fiiniin, Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi,
t.y., I, 623; Ayrica bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Hasiye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XVI,
419.

3 Topuzoglu, “Hasiye”, s. 419-420.

4 Ismail Kara, [lim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve Hagsiye Meselesine Dair Birkac Not, Istanbul:
Dergah yay, 2011, s. 19.

5 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sozliigii, Istanbul: IFAV, MUIFY, 2011, s. 114.

6 Hadisliteratlirinde hasiyeler s6z konusu oldugunda 6zellikle Sindi (6.1138/1726) 6n plana
cikmaktadir. Hindistanli olan Muhammed b. Abdiilhadi es-Sindi’'nin Kiitiib-i Sitte eserleri ve
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Miisned'i iizerine hasiyeleri bulunmaktadir, bk. Mehmet
Ozsenel, “Sindi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVII, 245; Sindi'nin hasiyeleri disinda
Ibn Stide et-Tavadi'nin (6. 1209/1795) Hasiye ald Sahihil-Buhari adli hasiyesi, Muhammed
b. Ali eg-Senevani’nin (6. 1233/1818) Ibn Ebtt Cemre’nin (6. 699/1300) Buhari muhtasari
Cem’u’'n-nihaye’ye yazdigr hasiye, Emir San’ani'nin (6. 1182/1768) Cemmailinin (6.
600/1203) ahkam hadislerine dair eseri i¢in telif ettigi el-Udde’si, Ali b. Ahmed el-Azizi el-
Bulaki'nin (6. 1070/1659) Suytti'nin (6.911/1505) el-Camiu’s-sagir'ine yazdig1 es-Sirdacii’l-
miinir adli serhe el-Hifni (6. 1181/1767) tarafindan yapilan hasiye ve Ahmed Hasan ed-
Dihlevi'nin (6. 1338/1920) Hasiyetii'd-Dihlevi ala Bultigi’l-merdam isimli hasiyeleri hadis
literattirtindeki diger hasiye drnekleri olarak sayilabilir, bk. Topuzoglu, “Hasiye”, s. 421;
Ayrica Fethu'l-mugis serhu Elfiyeti’l-hadis’in telhisine Seyyid Serif Muhammed Emin (6. ?)
tarafindan yapilan iki hasiye vardir. Bunlardan biri Kasim b. Kutluboga'ya (6. 879/1474)
aittir. Digeri ise Burhaneddin el-Bikai'nin (6. 885/1480) en-Niiketii'l-vefiyye bima fi Serhi’l-
Elfiye adl eseridir, bk. Katip Celebi, Kesfu'z-zunun, I, 156; Ibn Melek’in (6. 801/1398)
Sagani’nin (6. 650/1252) Mesariku’l-envar'ina yaptig1 serh iizerine Ibrahim b. Ahmed el-
Muid (6. ?) bir hasiye yazmistir. Eserin ismi Savaibu’l-efkar’dir. Yine ayni serhe Muhammed
b.Ahmed el-Izniki’nin (6.821/1418) de bir hasiyesi bulunmaktadir, bk. Katip Celebi, Kesfu'z-



ve tasnif doneminin ardindan hadislerin serh faaliyeti ortaya ¢ikmistir. Varligini
halen devam ettiren ve canliligini koruyan bu faaliyet, hadis literatiiriinde mistakil
olarak degerlendirilebilecek bir “serh edebiyati”’nin dogusuna zemin hazirlamistir.”
Hasiyeler gserh tiirtiniin bir tamamlayicisi veya devami olarak kabul edilebilir.

Ancak hadis edebiyatinda héasiyeler sadece gerhlerle sinirli kalmamis, hadis
ustld literatiiriindeki eserlere de héasiyeler yazilmistir. Serh edilmeleri yaninda
bircok hasiye calismasina konu olan Nuhbetii’l-fiker ve bu eserin serhi Niizhetii'n-
nazar 6zelde hasiye tiiriiniin genelde ise hadis ustli literatiiriniin zenginlesmesine
biiyiik katki saglamiglardir. Uzerlerine yapilan hasiye calismalari ile ilgili béliime
gecmeden 6nce her iki eserin ustl tarihindeki yeri ve 6nemine deginilmesi, ulemanin
bu iki eser {izerine neden yogunlastig1 konusunda bir fikir sunacaktir.

I. Hadis Usialiinde Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetii’'n-nazar

Hadis ustliiniin miitekaddimGn doéneminin en 6nemli telifi olarak kabul
edilebilecek ve kendisinden sonraki eserlerin temel referans kaynagi haline gelen
Ibnu’s-Salah’in (6. 643/1245) Ulamu’l-hadis adli eserine bircok ihtisar,nazma cekme,
serh gibi calismalar yapilmistir.® Miiellifin kendi ifadelerine gore “ilm-i hadisin gizli
sirlarini ortaya cikarmayi, kapaliliklarini gidermeyi, kaidelerini oturtmayi, ayirt
edici 6zelliklerini aydinlatmayi, usil ve furtiunu aciklamayi ve alt dallarini bir araya
toplamayi hedef alan™® Uliimu’l-hadis’e yapilan ihtisarlarin en énemlileri Nevevi'nin
(6. 676/1277) et-Takrib ve't-teysir’i, Ibn Kesir'in (6. 774/1373) Ihtisaru ulami’l-
hadis’i ve ibn Hacer'in (6. 852/1449) Nuhbetii'l-fiker'idir. Ayrica Bedreddin b. Cemaa
(6. 733/1333), ibnir't-Tirkmani (6. 744/1343) ve Omer b. Raslan el-Bulkini de (6.

zunun, I1, 1689; Seyyid Serif Ciircani'nin (6. 816/1413) ise Migkatii'l-mesdabih’e yazdig1 bir
hasiyesi vardir, bk. Katip Celebi, Kegfu'z-zunun, I, 1698; Buhari'nin (6. 256/870) Sahih’ine
Abdiilkadir b. Ali el-Fasi'nin (6. 1091/1680) ve Ebt Abdullah Muhammed b. Abdurrahman
el-Fasi’nin (6. 1144/1731) birer hasiyeleri bulunmaktadir, bk. Carl Brockelmann, Tarihu'l-
edebi’l-arabi, cev. Abdiilhalim en-Neccar, Kahire: Daru’l-Mearif, t.y, III, 173; Bedruddin el-
Ayni'nin (6. 855/1451) Buhéri serhi Umdetu’l-kari’ye Eb@’l-Hasan Alauddin el-Attar’in (6.
?) el-Idde isimli bir hasiyesi vardir, bk. Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-arabi, III, 170;
Ebd Davad’'un (6. 275/889) Siinen’inin en 6nemli serhlerinden olan Aziméabadi'nin (6.
1329/1911) Avnu’l-ma’biduna ise Muhammed b. Abdullah el-Pencani (6. ?) bir hasiye
yazmuistir, bk. Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-arabi, 111, 188.

7 Hadis serhgiligi ve serh edebiyati hakkinda genis bilgi icin bk. Zisan Tiircan, Hadis Serh
Gelenegi : Dogusu Gelisimi ve Déniigtimii, Ankara : Tlirkiye Diyanet Vakfi yay,, 2011.

8 Bk. Katip Celebi, Kesfu'z-zuntin, II, 1161-63; Ayrica bk. Kettani, Hadis Literatiirii, cev.
Yusuf Ozbek, Istanbul: Iz yay, 1994, s. 430-432; Mogoltay b. Kilic ise Ibnu’s-Salah’in
Mukaddime’sine Islahu Ibnu’s-Salah ismiyle bir hasiye kaleme almistir, bk. Brockelmann,
Tarihu’l-edebi’l-arabi, VI, 205.

9 TIbnu’s-Salah, Mukaddimetii Ibnu’s-Salah, Beyrut: Miiesesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye,
1420/1999, s. 16.




805/1403) Ulamu’l-hadis’i ihtisar etmislerdir.’

Buihtisarlaricerisinde hasiye tiiriiniin hadis edebiyatindaki en 6nemli teliflerine
kaynaklik eden eser ise Ibn Hacer’in Nuhbetiil-fiker isimli ihtisar calismasina
yaptig1 serh olan Niizhetii’n-nazar’dir. ibn Hacer Nuhbe'yi telif ettikten sonra serhte
meydana cikabilecegini diisiindiigli bazi anlam kapaliliklarini gidermek ve hadis
0grenmeye yeni baslayanlara kolaylik saglamak icin Niizhe'yi kaleme almigtir. Kendi
ifadesine gore bu serhte takip ettigi ve tertipte benimsedigi yonteme daha 6nce
basvurulmamigstir ve orijinaldir.’

Nuhbe o6zellikle Osmanli déneminde biiyik ragbet gérmiis ve ders kitabi
olarak okutulmus ve bircok alim tarafindan eser iizerine serh, hasiye ve terciime
calismalar1 yapilmistir'? Niizhe de muhaddisler nezdinde kabul gérmiis Ibnu’s-
Salah’in Mukaddime’si gibi izerine bir¢ok serh, hasiye caligsmasi yapilmistir.'* Nuhbe
ve serhi Niizhe'nin hadis ilmi acisindan degerini ve énemini ortaya koyan bircok
degerlendirme yapilmigtir. Abdulfettah Ebt Gudde’ye gore bu iki eser hadis ustliiniin
onemli kaynaklaridir. Bircok muhaddis bu eserlerin 6nemini ifade etmisler ve bu iki
eser lizerine ihtisar, tahkik, serh ve hasiye gibi calismalar yapmiglardir.!*

Talat Kocyigit Nuhbe’de Ibn Hacer’in benimsedigi tertibin ve dolayisiyla eserin
Onemine goyle dikkat cekmektedir:

Bu tertib, ustl-i hadise miiteallik meghur kitaplar arasinda belki ilk defa gériilen
ve zamanimizin ilim anlayigina son derece uyan gaydan-1 dikkat bir tertiptir. Netice
olarak ifade etmek lazim gelirse, Nuhbetu'l-fiker, ustl-i hadis ilminde, miiellifine
ait yeni gériigler ortaya koyan hacmi kiiciik, kiymeti biiyiik bir kitaptir.’®

10 Esere dair muhtasarlar icin bk. Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-arabi, VI, 204-205.
11 Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti'l-fiker, (thk. Muhammed Murabi),
Dimagk: Daru Ibn Kesir, 2013, s. 35.

12 ismail Litfi Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul: MUIFY, 1985, s. 172-173; Osmanli déneminde
eserin bircok tercimesi yapilmistir. Bu terctimeler icin bk. Sadik Cihan, “Osmanli Devrinde
Tirk Hadiscileri Tarafindan Yazilan Ustli Hadis Eserleri, Riséleleri ve Nuhbetii'l-Fiker
Uzerine Yapilan Serh ve Terciimeler”, AUIIFD, sy. 1 (1975): s. 132-134.

13 Talat Kocyigit, “Ilm-i Usali’l-Hadis veya {lm-i Mustalahi’l-Hadis”, AUIFD, XVII, (1969): s.
134.

14 Ali el-Kari, Serhu Serhu Nuhbeti’l-fiker, (thk. Muhammed Nizar Temim, Heysem Nizar
Temim), Beyrut: Sirketii Daru’l-Erkam, t.y, s.ve < ; Bu tespit, eserin girisinde Ebtt Gudde’ye
ait mukaddime’nin tve . ile numaralandirilmis sayfalarinda bulunmaktadir.

151bn Hacer, Hadis Istilahlart Hakkinda Nuhbetul-Fiker Serhi, cev. Talat Kocyigit, Ankara:
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi yay., 1971, s. 15-16.



II. Nuhbetii’l-fiker ve Niizhetii’n-nazar Serhleri

Iki esere ait serhlerin bilgisini hasiyelerden énce vermemizin sebebi daha
once de degindigimiz gibi s6z konusu eserlere ait serh ve hasiyelere ait bilgilerin
kaynaklarda degisiklik gostermesidir. Bu nedenle hasiyeler konusuna ge¢cmeden
once serhleri tespit etmek kacinilmaz hale gelmektedir.

Nuhbe, hadis usalii tarihindeki 6nemine istinaden eserin miiellifi olan ibn Hacer
disinda bircok alim tarafindan da serh edilmistir.’® Esere yazilan serhler ti¢ sekilde
telif edilmistir. Bu serhlerin bazilar1 Nuhbe’'nin metni digerleri ise manzumeleri icin
kaleme alinmistir. Diger serhler ise Nuhbe'nin muhtasarlarina yazilanlardir.

1. Nuhbe metnine yazilan gerhler

Nuhbe'ye yazilan en énemli serh hic siiphesiz eserin miiellifi olan ibn Hacer
el-Askalani'nin Niizhetii'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker’idir. Sehavi (6. 902/1497)
ve Katip Celebi'nin verdigi bilgiye gére Kemaluddin Muhammed es-Stimiinni (&.
821/1418) Nuhbe'ye bir serh yazmistir.'” Eserin ismi Neticetii'n-nazar fi Nuhbeti’l-
fiker’dir.’® Serhinin ismi bilinmemekle birlikte Muhammed b. Musa (6. 823/1420)
da eserin sarihleri arasinda zikredilmektedir. Ayrica Ibn Hacer'in 6grencisi olan ve
Ibnu’-s-Sayrafi diye bilinen Sihabuddin Eb’l-Fadl Ahmed b. Sadaka b. Ahmed b.
Hiiseyn (6. 829/1426) Unvanu medni Nuhbeti'l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser isimli
bir serh kaleme almistir. Zeynu'l-Abidin el-Haddadi'nin (6. 952/1519) Neticetii’l-
fiker fi serhi Nuhbeti'l-fiker adl1 eseri de Nuhbe’nin serhleri arasindadir. ismail Hakk1
Mustafa Bursevi et-Tirki'ye (6. 1137/1724-25) ait bir serhe de deginilmektedir."

2. Nuhbe’nin nazimlarina ve muhtasarlarina yazilan serhler

Nuhbe'yi nazmeden Muhammed es-Siminni'nin®*® oglu Eba’l-Abbas
Takiyyuddin Ahmed es-Stimiinni (6. 872/1468), babasinin eserine bir serh yazmistir.

16 Bu serhlerin bazilari icin bk. Kettani, Hadis Literatiirii, 432-434.

17 Sehavi, ed-Dav’u’l-lami’ li-ehli’l-karni’t-tdasi’, Beyrut: Daru Mektebeti bi'l-Hayat, t.y, IX, 75;
Katip Celebi, Kegfu'z-zunun, I1, 1936.

18 Eser nesredilmistir, bk. Kemaluddin Stimiinni, Neticetii'n-nazar fi Nuhbeti’l-fiker, Dimask:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1430/2009.

19 ibnii’l-Hanbeli, Kafvul-eser fi sufufi ulimi’l-eser, (haz. Abdiilfettah Ebt Gudde), Haleb:
Mektebetii’l-Matbaatii’l-Islamiyye, t.y., s. 24-25. Bu serhlere Abdulfettah Ebti Gudde,
Nuhbe’nin telhis edildigi bir eser olan Kafvu l-eser fi safvi uliimi’l-eser isimli eserin tahkikine
yazdig1 mukaddimede deginmektedir.

20 Bk. Sehavi, ed-Dav'u’l-lami’, IX, 75; Katip Celebi'ye gore Stimiinni bu manzumeyi hicri 814
yilinda tamamlamistir, bk. Katip Celebi, Kegfu'z-zunin, II, 1936; Kemaluddin Stimiinni'nin
Nuhbe manzumesi negredilmistir, bk. Kemaluddin Stimiinni, Nazmu Nuhbeti’'l-fiker, (thk.
Muhammed el-Cezéiri), Medine: Daru’l-Buhari, 1415/1994.



Ebt’l-Abbas Takiyiiddin Ahmed b. Muhammed es-Siimiinni’nin serhinin adi el-Ali’r-
riitbe fi serhi Nazmi'n-Nuhbe'dir.?' ibn Kutluboga (6. 879/1474) ise el-Ali’r-riitbe’ye
bir talik yazmigtir.??

Ayrica Emir San’ani (6. 1182/1768) kendisine ait bir nazm olan Kasabu's-siikker
Nazmu Nuhbeti’l-fiker adli esere Isbdlu’l-matar ald Kasabi’s-siikker isimli bir serh
yazmigtir.

Ibn Himmetzade ed-Dimasgki’'nin (6. 1175/1761) Kalaidu’d-diirer ala Neticeti'n-
nazar fi ilmi’l-eser? isimli eseri ise Nuhbe'nin muhtasarina yazilmis bir serhtir.

Ebwl-Meali Cemaluddin el-Alasi'nin (6. 1342/1924) Ikdii’d-diirer fi serhi
Muhtasari Nuhbeti’l-fiker adl1 eseri de Nuhbe'nin muhtasarina yazilan diger bir
serhtir. Alasi, serhini Abdiilvehhab Berekat el-Ahmedi (6. 1150/1737-38)ye ait el-
Muhtasaru min Nuhbeti’l-fiker isimli esere yazmigtir.

IIl. Niizhe serhleri

Nuhbetii’l-fiker gibi onun en 6nemli serhi olan Niizhe de serh edilmigtir.
Serhlerden biri Vecihuddin b. Nasrullah b. Imaduddin el-Alevi el-Kucurati'nin
(6. 998/1590) Serhu Niizheti'n-nazar isimli eseridir?* Abdurradf el-Miinavi (0.
1031/1622) el-Yevdkit ve’d-diirer; Muhammed Ekrem b. Abdurrahman es-Sindi
(6. ?) ise Im’anii’n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker?® isimli eserlerinde Niizhe'yi serh
etmiglerdir. Abdurrahman Sindi, hasiye tiird ile sohret bulmus olan Abdiilhadi es-
Sindi (6. 1138/1726) ile karigtirilmamalidir. Zirikli'nin (6. 1396/1976) vefat tarihini
belirtmedigi*® Abdurrahman Sindi, hicri XI. yiizyilin baglarinda dogmus Hanefi bir
muhaddistir.?” Hindistan’da muftiiliik yaptig1 ve hicri 1106 yilinda Hicaz’a gittigi
bilgisi vardir.28 ilk telifi Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’ine yazdig bir serhtir. Ancak

21 Serh nesredilmistir, bk. Ebtr'l-Abbas Takiyyuddin Siim{inni, el-Ali’r-riitbe fi serhi nazmi’n-
Nuhbe, (thk. Harun b. Abdurrahman el-Cezairi), Beyrut: Daru ibn Hazm, 1424/2003.

22 Bk. Katip Celebi, Kesfu'z-zuntin, II, 1936-37; Bu bilgi icin ayrica bk. Ahmet Ozel, “Siimiinni”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXIX, 262.

23 fkdii’'d-diirer'in muhakkiki Islam b. Muhammed eserin yazma niishalarmin Misir Daru’l-
kiitiibi’l-Misriyye kiitiiphanesinde oldugu bilgisini vermektedir, bk. Alasi, fkdii’d-diirer,
(thk. Islam b. Mahmud), Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2000, s. 15.

24 Eser nesredilmigtir, bk. Kucurati, Serhu Niizheti'n-nazar, (thk. Nefis Ahmed Misbahi),
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011.

25 Katip Celebi, Kegfu’z-zunin, II, 1936-37; Eser nesredilmistir, bk. Sindji, Im’anu'n-nazar, (haz.
Ebt Said Gulam Mustafa), y.y, t.y.

26 Zirikli, ATlam, Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 2002, II, 1936.

27 Ibnii’l-Hanbeli, Kafvu'l-eser, 26.

28 Abdiilhayy el-Haseni, Niizhetii'l-havatir ve behcetii’l-mesami’ ve'n-nevdzir, Beyrut: Daru bn



serhe ait niishalar korunamamistir.?

EbG Muaz Tarik b. Ivadullah da Niizhe'yi serh edenler arasindadir. Serhu
Niizheti’n-nazar ismiyle eseri serh eden Ebt Muéaz bu serh sirasinda bes farkl
niishaya dayanarak Niizhe'yi tahkik etmigtir.*

IV. Nuhbetii’l-fiker Hasiyeleri

1. Gazanfer b. Ca'fer el-Kucurati (6. 1003/1595); Hdsiyetii Nuhbeti’'l-fiker fi
mustalahi ehli’l-eser!

Hasiyenin miiellifi Gazanfer b. Ca’fer Hintli fikih, hadis ve Arap dili alimidir.3

2. Yusuf el-Gazzi el-Medeni (6. 1290/1890); Hasiye ala muhtasari manzimeti
Nuhbeti’l-fiker??

Yusuf el-Gazzi, Gazze dogumlu olup Ezher’de 68renim gérmiistiir. Daha sonra
Medine’ye yerlesmis ve burada vefat etmistir. Kaynaklarda kendisine nispet edilen
en 6nemli eser Nuhbe manzumesi ve bu eserine ait hésiyesidir.** Yusuf el-Gazzi'nin
bu hasiyesi Hagiyetii cdmiati ale’l-feride bi-ilmi’l-mustalah ismiyle tahkik edilmistir.3®

PPN

Bu hagiyeler disinda Emir San’ani'nin Nuhbe’de yer alan cerh ve tadil konularina
tahsis ettigi Semadrdtii'n-nazar fi ilmi’l-eser isimli bir hasiye daha vardir.®

V. Niizhetii’n-nazar hasiyeleri

1. ibn Kutluboga (6. 879/1474); el-Kavlu'l-miibteker ald Serhi Nuhbeti’'l-fiker®’

Hazm, 1420/1999, VI, 747.

29 Bu bilgi Im’anu’n-nazar'm muhakkiki Eba Said Gulam tarafindan verilmektedir, bk. Sindi,
Im’anu’n-nazar, s. 10.

30 Bk. Ebt Muéz Tarik b. Ivadullah, Serhu Niizheti’n-nazar, Riyad: Daru’l-Mesir, 2010.

31 Bk. Zeytinoglu Ktp., nr. 000570; Gazanfer b. Ca’fer’e ait diger bir calismanin adi ise Talika
ala Nuhbeti’'l-fiker'dir, bk. Siileymaniye Esad Efendi Ktp., nr. 00257- 005.

32 Haseni, Niizhetii’l-havatir, V, 599.

33 Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., nr. BY0O0006260. Niishanin sonunda Yusuf el-Gazzi'ye ait
manzume bulunmaktadir.

34 Zirikli, A'lam, VIII, 244.

35 Bk. Yusuf el-Gazzi, Hagiyetiin caimia ale’l-feride bi-ilmi’l-mustalah, (thk. Fehd b. Amir b. Azib
el-Acmi), Kuveyt: Mektebetii'r-Riisd, 1425/2005.

36 Ibnir'l-Hanbeli, Kafvu'l-eser, s. 28; Eser nesredilmistir, bk. San’ani, Semerdtii'n-nazar fi
ilmil-eser, (thk. Abdiilhamid b. Salih b. Kasim), Beyrut: Daru {bn Hazm, 1427/2006.

37 Eser nesredilmistir, bk. Ibn Kutluboga, el-Kavlul-miibteker ala Serhi Nuhbeti’l-fiker, (thk.
Abdiilhamid Dervis), Beyrut: Daru’l-Farabi, 2008.



Hasiyenin miiellifi ibn Kutluboga, aslen Tiirk’tiir ve Misir’da bircok medresede
ders okumustur. Hasiye tiiriine ait bircok telifi vardir. Ibn Hisam'in (6. 761/1360)
et-Tavdih’ine, Isnevinin (6. 772/1370) Beydavi gerhi, Karafi'nin (6. 684/1285)
Tenkih serhi ve Mendr serhlerine hasiyeler yazmigtir.>

2. Burhaneddin el-Bikai (6. 885/1480); eser ismi bulunmamaktadir.

Burhaneddin el-Bikai, Suriye’de dogmus, Sam’a yerlesmigtir. Daha sonra Kudiis
ve Kahire'ye ge¢mis, hicri 885 yilinda Sam’da vefat etmistir.?* Burhaneddin Bikai'ye
ait hasiye giiniimiize ulasmamistir. brahim Lekani (6. 1041/1632) Kazdaul-vatar'in
mukaddimesinde Niizhe'ye ait hasiyeler icinde Bikai'nin bu hasiyesine deginmistir.

3. ibnEba Serif (6.906/71500); Hasiye ald Niizheti'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-
fiker®

Ibn Ebt Serif, Kudiis'te dogmus ve 6grencilik yillarin1 Kahire’de tamamlamistir.
Hicri 906 yilinda kisa bir dénem Misir’da kadilik yapmistir. Niizhe'ye yazdig1 hasiye
disinda ayn1 eseri Nazmu'n-Nuhbe li-Ibni Hacer ismiyle nazma cekmistir.*!

4. Eba Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Yusuf el-Halebi (Ibnii'l-Hanbeli) (6.
971/1563); Menhu’'n-nugbe ala Serhi’n-Nuhbe*?

Niizhe'ye hasiye yazan diger bir miiellif olan Ibnii’l-Hanbeli Halepli bir tarihcidir
ve bircok eseri oldugu ifade edilmektedir.*® Ibnii’l-Hanbeli daha sonra bu hasiyesini
Kafvu'l-eser fi safvi ulimi’l-eser ismiyle 6zetlemistir. Daha sonra Kafvu'l-eser’e de el-
Fer'ul-esib fi usuli’l-hadis ismiyle muhtasar bir serh yazmistir.**

5. Alib. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari (6. 1014/1605); Mustalahdtii eh-
lil-eser ala Serhi Nuhbeti'l-fiker veya Serhu Serhu Nuhbeti’l-fiker fi mustalahati eh-
li'l-eser

Ali el-Kari Hanefi fakihi ve muhaddistir. Mevzu hadislerle ilgili eserleri bulunan

38 Zirikli, Alam, VII, 50.

39 Zirikli, ATlam, 1, 56.

40 Eserin yazma niishasi i¢in bk. Stileymaniye Hekimoglu Ktp., nr. 000157.

41 Zirikli, Alam, 1, 66; Ibn Ebt Serif hakkinda bilgi icin ayrica bk. ilyas Celebi, “ibn Eba Serif”
TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XIX, 441-442.

42 ibnir'l-Hanbeli, Kafvu'l-eser, 28; Miilteka ehli’l-hadis adli forumdaki bilgiye gore hasiye
Amman’da doktora tezi olarak tahkik edilmistir, bk. http://www.ahlalhdeeth.com/vb/
showthread.php?t=346107 (05 Subat 2015’te girildi).

43 Zirikli, Alam, V, 302.

44 Eser negredilmistir, bk. Ibnii’l-Hanbeli, el-Fer'uT-esib fi ustli’l-hadis, (thk. Ebti Abdurrahman
Nebil Salah), Misir: Daru ibn Abbas, 2008.



Ali el-Kari ayn1 zamanda bir miifessir ve kiraat alimidir.*® Ali el-Kari'nin bu eserinin
bir serh mi yoksa héasiye mi oldugu noktasinda bir netlik yoktur.

Eserin daha ¢ok bilinen isimleri yukaridaki iki isimdir. Ancak yazma niishalar:
ile ilgili verilen bilgilerde esere, Hagiye ala Niizheti'n-nazar, Hasiye al4 tavdihi Nuh-
beti’l-fiker, Hasiye ala Serhi Nuhbeti'l-fiker gibi isimlerin de verildigi ifade edilmek-
tedir. Ahmet Ozel de s6z konusu eserin bir hasiye oldugunu dile getirmektedir. Ali
el-Kari'nin hasiyesini tahkik eden Nizar Temim ve Heysem Nizar Temim’e goére Ali
el-Kari eserinde siklikla Ibn Kutluboga’'nin hasiyesinden yararlanmis ve yaptig1 alin-
tilart ...k s diyerek belirtmistir.?® Bu alintilar da eserin tiir olarak hasiyeye yakinlig1-
n1 giiclendirmektedir.

6. Ibrahim el-Lekani (6. 1041/1632): Kazdu'l-vatar min Niizhetii'n-nazar fi
tavdihi Nuhbeti’l-fiker?’

Hasiyenin miiellifi Ibrahim Lekani Misirli'dir. Hadis ve diger ilimlerde derin
bilgiye sahip Maliki bir alimdir.*®

7. Ali el-Uchtri (6. 1066/1656); Hasiye ala Serhi Nuhbeti’l-fiker®

Ali Uchiri de Misirl'dir ve Maliki bir miftidiir. Yasadigi dénemde bircok
68rencisi olmustur ve bircok eser telif etmistir. Iraki'nin (6. 806/1404) Elfiyye’sine
yazdid1 serh ve Niizhe hésiyesi eserlerinden birkacidir.>

8. Sariyyuddin Molla (6. 1069/1658-59); Hasiye ala Serhi Nuhbeti'l-fiker>!

Sariyyuddin Molla Ibnii’s-Saig ismiyle taninan Muhammed b. Ibrahim el-Mis-
ri’dir (6. 1069).52 {smail Pasa (6. 1338/1920), 1bn1"1’s-Séig’in eserleri arasinda Nuhbe

45 Daha ayrintili bilgi icin bk. Ozel, “Ali el-Kari”, s. 403-405.

46 Ali el-Kari, Serhu Serhu Nuhbeti’l-fiker, s. 14.

47 Eserin ismini Katip Celebi Niizhetii'n-nazar fi tavdihi Nuhbeti’l-fiker olarak nakletmekte ve
eserin bir hasiye oldugu bilgisini vermektedir. Biz de Katip Celebi’ye uyarak eseri hasiye
kategorisinde degerlendirmeyi uygun gordiik, bk. Katip Celebi, Kesfu'z-zunin, II, 1936;
Ayrica bk. Kettani, Fihrisul-feharis, (haz. Thsan Abbas), Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
1402/1982, 1, 130; Metin Yurdagiir, “Lekani”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXVII, 131;
Eser nesredilmistir, bk. Lekani, Kazdau'l-vatar, (thk. Sadi b. Muhammed), Amman: ed-
Daru’l-Eseriyye, 2010.

48 Kettani, Fihrisu'l-feharis, I, 130; Ayrica bk. Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin terdcimu
musannifi’l-kiitiibi'l-arabiyye, Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, t.y,, I, 8.

49 Siileymaniye Murad Molla Ktp., nr. 00326-004.

50 Kettani, Fihrisul-feharis, 11, 782-783.

51 Siileymaniye Murad Molla Ktp.,, nr. 00326-005; Ayrica bk. Bagdatli Babanzade Ismail Pasa,
Hediyyetii'l-arifin esmaii’l-miiellifin asarii’l-musannifin, Istanbul: y.y,, 1951, 1, 384.

52 Zirikli, ATlam, V, 303-304.




hasiyesini zikretmektedir.*

9. ibrahim el-Garani (6. 1101/1690); Hasiye ald Niizhetin-nazar fi tavdihi
Nuhbeti’l-fiker>*

Safii fukahasindan olan Ibrahim el-Giirani, biyografisinde hadis alimi olarak ta-
nimlanmaktadir.®® Sam, Misir ve Hicaz bolgelerinde hadis dinlemistir. Arapca, Farsca
ve Tiirkceyi iyi bildigi kaydedilmektedir.>® Ayrica o, akli ve nakli ilimlere vakif bir
fakih ve muhaddistir. Yiize yakin eseri vardir.®’

Eserin ismi kayitlarda Hagiye ald Serhi Nuhbeti'l-fiker ve Hagiye ald Serhi'n-
Nuhbe olarak da zikredilmektedir. Ayrica bazi1 kaynaklarda Nuhbe hasiyesi oldugu
belirtilmektedir. Ancak inceledigimiz yazma niishalarda net bir gekilde eserin
Niizhe hasiyesi oldugu gorilmektedir. Esere ait Milli Kiitiiphane kayitlarinda Kiirdi
nisbesi sehven Kiibrevi seklinde yazilmistir. Diger taraftan hasiye bircok kayitta hicri
1071 vefath Ibrahim el-Kiirdi'ye nispet edilmektedir. Ibrahim Gtirani'nin de Kiirdi
ve Halebi nisbelerinin olmas1 bu yanlisliga neden olmus gibi gériinmektedir. S6z
konusu hasiye tam kiinyesiyle Burhaneddin Ebt Ishak Ibrahim b. Hasan el-Kiirdi
el-Garani el-Halebi'ye aittir. Dolayisiyla 1071'de vefat eden Ibrahim el-Kiirdi isimli
farkli bir muhassi bulunmamaktadir.

Ibrahim Gorani'nin hasiyesinin Hasiye ala Serhi Nuhbetil-fiker ismiyle
Ibrahim el-Mukri ismine de nispet edildigi bir kayit mevcuttur.®® Ancak niishalar
karsilastirildiginda Ibrahim el-Mukri’ye nispet edilen hasiyenin de Ibrahim Girani’ye
ait hasiye oldugu goériilmektedir. Diger bir ifadeyle Ibrahim el-Mukri isimli farkl bir
muhasgsi de yoktur.®®

10. Kara Halil b. Hasan b. Muhammed el-Boyabadi (6. 1123/1711); Hasiye ala
hagiyeti’l-Kiirdi ala Serhi Nuhbe fi usali’l-hadis®®

Hasiyenin miiellifi Kara Halil b. Hasan Boyabadi, hicri XII. yiizyil Osmanl
ulemasindandir®’ Eserin isminden de anlasilacag iizere Boyabadi'nin eseri Ibrahim

53 Ismail Pasa, Hediyyetii'l-arifin, I, 384.

54 Eserin inceledigimiz niishasi icin bk. Konya Bélge Yazma Eserler Ktp., nr. BYO0002684/3;
Diger ntishalar icin bk. Hact Mahmud Efendi Ktp., nr. 000736; Milli Ktp., nr. Yz A 9759/2.

55 Zirikli, Alam, V, 13-14.

56 Zirikli, ATlam, I, 35.

57 Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemu’l-milellifin, I, 19.

58 Bk. Stileymaniye Hac1 Mahmud Efendi Ktp., nr. 0007 36.

59 Bk.Ek 1ve Ek 2.

60 Silleymaniye Yazma Bagislar Ktp., nr. 00023-009.

61 http://www.ihsanfazlioglu.net/EN/publication/articles/1.php?id=214, (Erisim tarihi,



Garani'nin Niizhe hasiyesine yazilmig bir hasiyedir.

11. Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi (6. 1124/1712); Hasiye ala Serhi Nuhbe-
ti’l-fikers?

Ahmed b. Muhammed el-Kevakibi Halep dogumlu Hanefi bir fakihtir. Fikih,
ustl ve belagat alanlarinda serh ve hasiye calismalari vardir®® Farkli kiitiiphane
kayitlarinda eserin ismi Hdsiyetii Nuhbetil-fiker olarak da verilmektedir Bu
isimlendirmeye gore eser bir Nuhbe héasiyesi gibi gériinmektedir. Ancak Milli
Kitiiphane yazma niishasina gore eser bir Niizhe hasiyesidir.

12. Muhammed el-Medrani (6. 1136/1724); Hasiye ala Serhi Nuhbeti’l-fiker fi
mustalahati ehli’l-eser®*

Miiellif Muhammed el-Medrani hakkinda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte
vefat tarihi de yaklagik olarak verilmektedir. Hicri 1136 tarihinde hayatta oldugu
belirtilmekte ancak vefat tarihi net olarak bilinmemektedir.%®

13. Ebii’l-Hasan Gulam Hiiseyin b. Muhammed Sadik es-Sindi (6. 1187/1173)
Behcetii'n-nazar ala Serhi Nuhbeti’l-fiker®®

Miellif Gulam Sadik es-Sindi héasiye tiirti ile sohret bulmus Muhammed b.
Abdiilhadi es-Sindi ile karistirlmamalidir Birbirine karigtirilan bu iki isimden
Kitiib-i Sitte tizerine hasiyeleri olan Sindi'ye “Sindi Kebir”, Behcetii'n-nazar miiellifi
olan Sindf’ye ise “Sindi Sagir” denilmektedir.®’

Eserin serh, hasiye ya da bir talik mi oldugu konusunda farkl tespitler vardir.
Ancak eserin yazma niishasinin bas tarafina disiilen not telif tiirii olarak hasiyeye
isaret etmektedir Eserin girisinde .l sslo w4 S8 22 12 geklinde bir not
bulunmaktadir.®® Kettani’nin Sindi'nin Nuhbe gserhine bir hasiyesi oldugu bilgisini
vermesi de eserin bir hasiye oldugu tespitini gliclendirmektedir.®®

17.03.2015). Teracim tiirii eserlerde bir bilgiye ulasamadigimiz icin Boyabadi'ye ait bilgiyi
bu elektronik kaynaktan vermek zorunda kaldik.

62 Milli Ktp., nr. 18 Hk 408/3.

63 Zirikli, ATlam, I, 240.

64 Sileymaniye Laleli Ktp., nr. 00359.

65 Kehhale, Mu'cemu’l-miiellifin, 111, 724-725.

66 Eser, Eba Said Gulam Mustafa Sah el-Kasimi es-Sindi tarafindan Haydarabad’da
nesredilmistir. Baskinin hamisinde Ibn Kutluboga'nin hasiyesine de yer verilmistir.

67 Daha ayrintili bilgi icin bk. Ozsenel, “Sindi”, s. 245-246.
68 Bk. Stileymaniye Hac1 Mehmet Efendi Ktp., nr. 00733.
69 Kettani, Fihristii'l-feharis, 1, 148.




14. Muhammed Serefuddin (6. 1100’1t yillar); Hasiye ala Serhi Nuhbeti'l-fiker

Miellifin hayati hakkindaki bilgiler kisitlidir. Hicri XII. yiizyil ulemasindan olan
Muhammed Serefuddin, bu ytizyilda yasamis Muhammed el-Miinir isimli bir alimin
ders okudugu hocalari arasinda zikredilmektedir.”!

15. Mehmed Trabzoni (6. 1200/1786); Hasiye alda Niizheti'n-nazar fi tavdihi
Nuhbeti’l-fiker™

Mehmed Trabzoni, hicri XII. yiizyll Osmanli ulemasindandir. Sam, Mekke,
Medine, Kudiis gibi ilim merkezlerinde ders okumustur. Ogrenim gordiigii
miiderrislerden hadis ve fikih icazeti almistir. Istanbul’a déndiigiinde Siileymaniye
medresesinde ders okutmustur. Siileymaniye kiitiiphanesinde onun tarafindan
istinsah veya mukabele edilen bir¢ok eser bulunmaktadir.”

Verilen bilgiye gore Trabzoni, Nuhbe'yi ve serhlerinden bazilarini iki defa
okutmustur. Ogrencilerinin Nuhbe metnini daha iyi anlayabilmeleri icin Ali el-
Kari’nin hasiyesinin tizerine yukarida bahsedilen hasiyesini kaleme almigtir.”*

16. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yahya el-Maliki (6. ?); Hasiye ald Serhi
Nuhbeti’l-fiker”

Biyografik eserlerde ve hésiyesine ait yazma niishada Muhammed el-Maliki
ile ilgili bir bilgiye ulasilamamigtir. Bu nedenle miellif ve yasadig1 dénem hakkinda
bilgi verilememistir.

17. Abdullah b. Hiiseyin Hatir Semin; Hdgiye lakti’d-diirer bi-serhi metni Nuhbe-
ti'l-fiker’®

Hatir Semin yakin dénem Ezher ulemasindandir. Maliki mezhebinden olan
Semin, hasiyesini 1938 yilinda nesretmistir.

Yazma niishasini gordiigiimiiz bu hasiyeler disinda diger bazi hasiyelerden de

70 Siileymaniye Murad Molla Ktp., nr. 00012.

71Ebwwl-Fadl, Silkii'd-diirer fi a’yani’ll-karni’s-sani aser, Beyrut: Daru Ibn Hazm, Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, 1408/1988, 1V, 122.

72 Bursa Inebey Yazma Eserler Haraccioglu Ktp., nr. 350.
73 Ali Benli, “Trabzoni Mehmed”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XXLI, 304-305.

74 Bk. Cihan, “Osmanli Devrinde Tiirk Hadiscileri Tarafindan Yazilan Usualii Hadis Eserleri”,
s. 132.

75 Beyazit Devlet Ktp., nr. 000797.

76 Bk. Hatir Semin, Hasiye lakti’d-diirer bi-serhi metni Nuhbeti’l-fiker, Kahire: Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1356/1938.



bahsedilmektedir. Serh ve hasiyelerin bir fihristini hazirlayan Abdullah el-Habesi'nin
Camiu’s-surith ve’l-havasi adli eserinde bizim yazma niishalarimi gordiiklerimiz
disinda Niizhe hagiyeleri oldugunu ifade ettigi diger eserler sunlardir:

a. Ibn Hacer; “Neticetii'n-nazar ald Serhi Nuhbeti’l-fiker””’
b. Abdiilcemil Muhammed b. Muhammed; Hasiye ala Niizheti’n-nazar’®

c. Muhammed b. Muhammed b. Ebi Bekr Kemal el-Makdisi; Hasiye ala Serhi'n-
Nuhbe”

d. Gazanfer b. Ca'fer el-Kucurati, et-Tuhfetiil-medeniyye fi halli miigkildti
Serhi’n-Nuhbeti’l-fikeriyye®

Yukarida Gazanfer b. Ca’fer’in Nuhbe'ye yazdig1 bir hasiye oldugu ifade edilmisti.
Iki hasiyenin ayni1 eser olma ihtimali akla gelmektedir. Ancak et-Tuhfetii’l-medeniyye
isimli eseri goremedigimiz icin kesin bir kanaat belirtmek heniiz miimkiin degildir.

e. Muhammed b. Ahmed el-Halveti; Hasiyetii ala Niizheti’n-nazar®
f.  Muhammed b. Abdillah el-Akidi; Hasiye ala Serhi Nuhbeti’l-fikers?
g. Takiyyuddin Sah; Ziibdetii'n-nazar ald Niizheti'n-nazar®

Habesi ile bizim tespitlerimiz arasinda bazi farkliliklar mevcuttur. En 6nemli
fark bizim kaynaklarda rastlamadigimiz Ibn Hacer’e ait bir hasiyenin varhigidir.
Niizhe muhakkiklerinden Nureddin Itr da Ibn Hacer’e ait bir hasiyenin oldugunu
tahkikinin mukaddimesinde dile getirmistir.3 Ancak biz diger kaynaklarda ve yazma
eserler arasinda bdyle bir hasiyenin var oldugu bilgisine ulasamadik. Diger taraftan
Habesti, bizim Nuhbe hasiyesi oldugunu diistindiigimiiz Yusuf el-Gazzi'nin eserinin
bir Nuhbe serhi oldugunu belirtmistir. Niizhe hasiyeleri oldugunu tespit ettigimiz
Ibnii'l-Hanbeli ve Ali el-Kari'nin eserlerinin birer Nuhbe serhi oldugunu ifade
etmigtir. Ayrica bize gore Niizhe hasiyesi olan Hatir Semin’in eserinin de yine bir

77 Abdullah el-Habesi, Camiu’s-surtth ve’l-havdsi, Abu Dabi: el-Mecmau'’s-sekafi, 1425/2004,
111, 2013.

78 Habesi, Camiu’s-surah ve’l-havasi, 111, 2013.
79 Habesi, Camiu’s-surtth ve’l-havasi, 111, 2013.
80 Habesi, Camiu’s-surath ve’l-havagi, 111, 2014.
81 Habesi, Camiu’s-surih ve’l-havasi, 111, 2014.
82 Habesi, Camiu’s-suruh ve’l-havasi, 111, 2014.
83 Habesi, Camiu’s-surah ve’l-havasi, 111, 2015.

84 Bk. Ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazar, (thk. Nureddin Itr), Dimask: Matbaatii’s-Sabah,
1421/2000, s. 20.




Nuhbe serhi oldugunu sdylemistir. Ancak tabakat-teracim ve fihrist calismalarindan
ve daha da 6nemlisi ulastifimiz yazma niisha ve kayitlarina dayanarak s6z konusu
eserler hakkindaki bizim tespitlerimizin isabetli oldugu kanaatindeyiz. Habesinin
farkli olarak dile getirdigi Gazanfer b. Ca’fer’in Niizhe hasiyesi disindaki hasiyelerin
nih4ai tahkiki ise Tiirkiye disindaki yazma eser kiitliphanelerinin taranmasiyla
miimkiin gortinmektedir.

Sonu¢

Hadis ustliiniin en 6nemli kaynaklari arasinda yer alan Nuhbe ve Niizhe, telifle-
rinin ardindan ilim ehlinin tevecciihiine mazhar olmus ve halen de olmaya devam et-
mektedir. Ulema degisik telif tiirleri ile bu iki eserin ustl-i hadisteki itibarini ortaya
koymustur. Nuhbe daha cok serh edilirken, Niizhe hasiye literatiiriine bircok eserin
kazandirilmasini saglamistir.

Yukarida bahsedilen serh ve héasiyeler hakkinda farkli kaynaklarda degisik
tespitlere rastlamak miimkiindir. Fihrist, tabakat-teracim ve tahkik calismalarinda
farkli tespitler yapilmis, bir eserde serh denilen calismaya digerinde héasiye
denilebilmistir. Bazen de serh ya da hasiyenin Nuhbe'ye mi yoksa Niizhe'ye mi ait
oldugu konusunda farkli kanaatler de dile getirilmistir. Dolayisiyla eserlerin niteligi
ve hangi esere ait oldugu konusunda bir netlikten séz etmek oldukca zordur. Ornegin
Nuhbe hakkinda yapilan ¢cahismalar hakkinda bilgi veren Carl Brockelmann i, -, «

S a2 Lo baghgr altinda bizim yukarida degindigimiz ¢ogu esere atifta bulunmusg
ancak hangisinin serh hangisinin héasiye oldugu ve eserlerin Nuhbe veya Niizhe'ye
aidiyeti konusunda bir bilgi vermemistir. Sadece Ibrahim el-Gtrani'nin calismasinin

Her iki eser icin yazilan serh ve hasiyeler arasinda muhtemelen tiir benzerligin-
den dolay1 bir belirsizlik ortaya cikmistir. Bu belirsizlik durumunda en dogru bilgiyi
veren kaynaklar siiphesiz ki yazma eserlerdir. Tiirkiye’de bulunan yazma eser kii-
tiiphaneleri tizerinden ulasabildigimiz niishalar vasitasiyla iki eser tizerine yapilmis
olan hasiyeleri tespit etmeye calistik. Dolayisiyla Tirkiye disindaki yazma eser
kutiiphanelerinde de farkli hasiyelerin bulunmasi ve hazirladigimiz bibliyografik
calismanin daha da gelistirilerek Nuhbe ve Niizhe hasiyeleri katalogunun diinyadaki
yazma kiitiiphaneler izerinden hazirlanmasi miimkiindir.

Diger taraftan hasiyelere ait yazma niishalarin kayitlarindaki hatalarin diizel-
tilmesi gerekmektedir. Ozellikle Ibrahim Girani'nin hasiyesinin bircok yazma niis-
hasinin hicri 1071 vefatl Ibrahim el-Kiirdi ve birkac niishasinin ibrahim el-Mukri’ye
nispetinin tashihi 6ncelik arz etmektedir.

85 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-arabi, VI, 206-207.



Yukarida da belirtildigi iizere bazilar1 matbu halde olmasina ragmen hésiyele-
rin yaridan fazlasi heniiz yazma halindedir ve tahkik edilip arastirilmay1 beklemek-
tedir. Hasiyeler icinde Ibn Hacer’in 6grencilerine ait eserlere ayri bir énem veril-
mistir. Onun 6grencileri olan Ibn Kutluboga ve Ibn Eba Serifin hasiyeleri birlikte
nesredilmistir. ibn Hacer'in bu iki giizide 6grencisinin hasiyelerine aslen bir liigatci
olan Ibrahim el-Giirani'nin hasiyesi de eklenmis ve ii¢ hasiyeyi birlikte ihtiva eden
bir Niizhe baskis1 yapilmistir.®® Ancak usl-i hadisin belki de tizerine en fazla ¢alis-
ma yapilan iki eserine ait diger hésiyelerin de ilim diinyasi icin 6nemli zenginlikler
barindirmasi muhtemeldir. Yazma halindeki hasiyelerin tahkik edilmesi usal-i ha-
dise dair yapilan tartismalarin tarihi seyrini daha iyi anlamamiza vesile olacak ve
bugiinkii tartismalara da yeni acilimlar kazandiracaktir.

86 Alt1 yazma niishaya dayanilarak yapilan bu baski, Muhammed Murabi'nin tahkiki ile 2013
yilinda Daru Ibn Kesir yayinevi tarafindan nesredilmistir. Eserin ii¢ hasiyesini iceren bu
baski bizzat muhakkikin ifadelerine gére hadis usali ilimleri icin biiyiik 6nem tasimaktadir.
Ctinkii baskida bir araya getirilen hasiyelerde Kasim b. Kutluboga ve Kemal b. Ebt Serif
hocalarinin kiraati iizerine esere talik ve istidraklerde bulunmuslar, bazi konularda Ibn
Hacer ile tartismiglardir. ibrahim Giirani'nin hasiyesi de daha sonraki dénemlerde telif
edilmis olmasina ragmen son derece miikemmel talikler icermektedir, bk. ibn Hacer,
Niizhetii’n-nazar, s. 7-8.




Ek 1:

Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., nr. BY00002684/3 (Kapak)

Milli Ktp., nr. Yz A 9759/2 (Kapak)

Her iki kapakta da hasiyenin Ibrahim Kiirdi’ye ait oldugu belirtilmektedir. Milli
Kiitiiphane kayitlarinda Kiirdi nisbesi hataen Kiibrevi seklinde yazilmistir. ibrahim
Kiirdi'nin ise Ibrahim Garani ile ayn1 kisi oldugu belirtilmisti.



Ek 2

Milli Ktp., nr. Yz A 9759/2 (Son varak)

Konya Bolge Yazma Eserler Ktp., nr. BY00002684 /3 (Son varak)




A

Hac1 Mahmud Efendi Ktp., nr. 000736 (Son varak)

Haci1 Mahmud Efendi ve Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanelerinde ibrahim
el-Kiirdi, Milli Kiitiiphane’de Ibrahim Kiibrevi'ye nispet edilen hasiyelerin son va-
raklar1 kargilastirildiginda her {i¢ hasiyenin ayni oldugu goériilmektedir. Daha dnce
de belirtildigi gibi bu hasiyeler ibrahim Gurani el-Kiirdi el-Halebi'ye aittir.
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Moroccan Islamist Nadia Yassine Imagines
the Life of the Prophet

Ruth Roded”

Abstract

Moroccan Islamist Nadia Yassine’s Life of the Prophet Imagined does not embody overtly
feminist messages, but is composed of stories told from the woman'’s perspective. Head
of the women’s branch of the Islamist movement al-‘Adl wa-l'ihsane and daughter
of its founder, the late Cheikh Abdessalam Yassine, Nadia was born after Moroccan
independence, but her life and work were shaped by the country’s French colonial
heritage. Active in politics since her high school days, her Islamist activities reached
a high-point in 2000 when she lead a mass women’s rally, countering a feminist
demonstration. Her evolving ideas built on an Islamist foundation engaged Moroccan
feminism and Islamic feminism. Her Life of the Prophet reflects her experiences as a

woman, and reaches out to Muslim women

Key words: Sira, Islamist, Morocco, women, feminism, Islamic feminism, Prophet
Muhammad.

Fashi islamc1 Nadia Yassine Peygamber’in Hayatini Diigliiyor
Ozet

Fash Islamci Nadia Yassine’nin Life of the Prophet Imagined’i acikca feminist mesajlar
ihtiva etmemekte, fakat kadin perspektifinden anlatilmis hikayelerden olugsmaktadir.
el-‘Adl ve ihsane isimli Islamc1 hareketin kadin kollarinin baskani ve kurucusu Seyh
Abdiisselam Yassine’in kiz1 olan Nadia, Fas'in bagimsizligindan sonra dogdu fakat hayat
ve caligmalari iilkenin Fransiz sémiirge mirasinin etkisinde sekillendi. Lise giinlerinden
itibaren aktif bicimde politika ile ilgilenen Nadianin Islamc faaliyetleri feminist bir
gosteriye karsi kadin mitingini yonlendirdigi 2000 yilinda zirveye ulasmistir. Islami
temele dayali zamanla tekamiil gosteren fikirleri Fas feminizmi ve Islamci feminizmle
irtibat halinde olmustur. Onun Life of the Prophet’r da bir kadin olarak tecriibelerini
yansitmakta ve miisliiman kadinlara hitap etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siret, islamci, Fas, kadin, feminizm, islamei feminizm, Peygamber
Muhammed.

* Prof. Dr., Truman Institute for the Advancement of Peace Research, Hebrew University of
Jerusalem, ruth.roded@mail huji.ac.

101




102

Moroccan Islamist Nadia Yassine Imagines the Life of the
Prophet, 2010

In January, 2010, Moroccan Islamist Nadia Yassine began posting chapters from
the life-story of the Prophet Muhammad on her internet site and facebook page. The
series was entitled The Life of the Prophet Imagined (La vie du Prophéte romancée)
and opened on “A dawn morning like no other...” when a young slave woman named
Thouwayba went to the stalwart patriarch Abdelmouttalib to inform him that a boy
had been born. The news was greeted by the “youyous” of the women, and by the
noble Fatima bint Amr, grandmother of the newborn.! This opening is quite different
from those of most biographies of the Prophet Muhammad, composed by men, which
drily state the date of his birth, or his lineage, or more dramatically, shepherds or
messengers announcing the birth of the Prophet.? From the outset, Nadia’s vignettes
of the life of the Prophet are stories told from a woman’s perspective. In this respect,
her re-creation of Muhammad’s early life dovetails with the feminist agenda of
rewriting history, as women would have told it. Nadia’s work does not, however,
project overtly feminist messages, as feminist versions of the life of the Prophet have
done in the past.®

From the mid-nineteenth century until today, Muslims have rendered the life
of the Prophet Muhammad in different ways, projecting their messages in diverse
manners to varied audiences. The first of these messages was apparently a series
of essays composed by the great Indian reformer Sir Sayyid Ahmad Khan in 1870,
but the work of the Indian Amir Ali eventually published under the title The Spirit of
Islam was more influential.* Amir Ali’s book was immensely popular in the West, and

1 Nadia Yassine, “La vie du Prophéte romancée”, posted on her web-site www.nadiayassine.
net January 21, 2010, (accessed December 11, 2011). This web-site was unavailable at
time of publication.

2 See, for example: M. al-Siba’l, Al-Sira al-Nabawiyya: Durus wa-‘Ibar, Cairo: Dar al-Tawzi’
wa-al-Nashr al-Islamiyya, 1636 A.H. / M. al-Siba’l, Life of the Prophet, trans. A.R. Kidwali,
Delhi: Hindustan Publications, 1985; Moustapha Akkad, The Message [Al-Risala] Morocco
and Libya, 1976.

3 Naguib Mahfouz, Children of Gebelawi, trans. Philip Stewart London: Heinemann, 1981,
Awlad Haratina Beirut: Dar al-Adab, 1997; Ruth Roded, “Gender in an Allegorical Life of
Muhammad: Mahfouz’s Children of Gebelawi,” The Muslim World 93 (2003), pp. 117-134;
Assia Djebar, Loin de Médine : filles d’Ismael, Paris: Albin Michel , 1991; Assia Djebar, Far
from Madina, London: Quartet Books, 1994; Ruth Roded, “Recreating Fatima, Aisha and
Marginalized Women in the Early Years of Islam: Assia Djebar’s Far from Medina (1991)
Hawwa 6 (2008), pp 225-253.

4 Christian.W. Troll, Sayyid Ahmad Khan: A Reinterpretation of Muslim Theology, New Delhi:
Vikes, 1978, pp.28-31. Ahmad Khan’s work was composed in response to William Muir’s
four-volume The Life of Mahomet (London: Smith, Elder & Co, 1858-61) with introductory
chapters on the original sources for the biography of the Prophet. S.A. Ali, The Spirit of



also impressed western-educated Muslims from the Indian subcontinent to Egypt.®
French-Algerian Orientalist painter and convert to Islam Etienne Nasr al-Din Dinet
published a life of Muhammad in 1918 with twenty-seven figurative and scenic
paintings rendered in a European, naturalist style. This work has remained popular
with Muslims to this day.®* From the 1930s, virtually every major literary figure in
Egypt composed a modern biography of the Prophet Muhammad ranging from the
apologetic Hayat Muhammad by Muhammad Husayn Haykal (first serialized in the
press from 1932) to the allegorical Awlad Haratina of Naguib Mahfouz (1959) to the
socialist Abdal-Rahman al-Sharqawi (1961).”

All modern versions of the sira nabawiyya are based on the same classical
Islamic sources — some more, some less. They differ, however, in what material
on the Prophet Muhammad is selected from the classical Arabic works, and how
it is rendered. The target audience for the sira dictates the content, but the genre
chosen also influences the composition. The ideas, social milieu and life experience
of the composer impact on the messages conveyed through his or her life-story of
Muhammad.

The major classical Islamic works on the Prophet were all compiled by men,
although Muslim women were the source of much material on the life of Muhammad.
Through the centuries, women were also among the transmitters of these classics,
but do not seem to have contributed to their amplification. Among the numerous

Islam: A History of the Evolution and Ideals of Islam with a Life of the Prophet , London:
Methuen, 1922; first published in 1891.

5 Aziz Ahmad, Islamic Modernism in India and Pakistan: 1857-1964 , London: Oxford
University, 1967, p.87; W. Cantwell Smith, “Amir cAli”, EI2 edt P. Bearman at al., Leiden,
Vol. 1, 1986, p.443.

6 Dinet, E. et Sliman ben Ibrahim, La Vie de Mohammed, Prophéte d’Allah. Illustrations de
E. Dinet. Décorations de M. Racim. Paris: Piazza, 1918; Sliman Ben Ibrahim and Etienne
Dinet, The Life of Mohammad: Prophet of Allah. Illustrations by Etienne Dinet. Secaucus,
NJ: Chartwell Books, 1990.

7 Muhammad H. Haykal, Hayat Muhammad , Cairo: Matbacat Dar al-Kutub al-Misriyya, 1935;
The Life of Muhammad, trans. Ismail R. al-Faruqji, Delhi: North American Trust Publications,
197; Muhammad.M. Badawi, “Islam in Modern Egyptian Literature”, in: Modern Arabic
Literature and the West, London: Ithaca Press for the Board of the Faculty of Oriental
Studies, 1985, pp 3 -61; originally published in 1971; Anthonie Wessels, A Modern Arabic
Biography of Muhammad: A Critical Study of Muhammad Husayn Haykal’s Hayat Muhammad
Leiden: E.J. Brill, 1972. Haykal’s work began as a response to EAL . Dermenghem, La vie
de Mahomet, Paris: Plon, 1929; trans. Arabella York. The Life of Mahomet London: George
Routledge & Son, 1930; Abd al-Rahman. al-Sharqawi, Muhammad Rasul al-Hurriyya,
Cairo: Al-Asr al-Hadith lil-Nashr waal-Tawzic, 1986; originally published in 1961 ; Naguib
Mahfouz, Awlad Haratina, Cairo Al-Ahram1959 Beirut: Daral-Adab, 1967; Children of
Gebelawi, trans. Philip Stewart London: Heinemann, 1981.
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biographies of the Prophet composed since the mid-nineteenth century, only a
handful of women have undertaken this endeavor. In this respect, Nadia Yassine’s
retelling of the sira implicitly challenged the authority of men who have dominated
this literary and scholarly field.

Nadia Yassine (b. 1958) is head of the women’s branch of the Moroccan Islamist
movement al-‘Adl wa-1‘ihsane (Justice and Charity, or Justice and Spirituality), and
daughter of its founder, the late Cheikh Abdessalam Yassine. Born two years after
Morocco achieved independence from France, she had a francophone education,
despite the fact that her father was an Arabic teacher. She is, however, also fluent in
Arabic and English®

Nadia has been active in Moroccan politics since the early 1970s, and gained
prominence in 2000 when she lead an Islamist mass rally in Casablanca, organized
to counter a feminist gathering in Rabat. She has expressed her ideas about Islam
and feminism in numerous interviews, a book® (2003), articles, and postings to her
web-site and face-book page (currently not available).

Nadia’s on-line biographical sketches of the life of Muhammad are placed below
in the framework of her Berber/Amazigh tribal roots, education and language
strategy. The ideas projected in this sira are a product of her Islamist activism, as well
as her evolving ideas as she engaged her father’s Islamism, Moroccan feminism and
Islamic feminism. In this context, the images, sounds, and dramatic text of Nadia’s
cyber stories of the life of the Prophet are analysed below in concert and compared
to other works of this genre, with emphasis on the woman’s perspective.

Berber/Amazigh Tribal Roots, Education and Language
Strategy

Nadia Yassinewas bornin 1958, two years afterMorocco achieved independence
from France, but her life and work were shaped by the country’s French colonial
heritage. French colonial and neo-colonial policy impacted Nadia’s Berber/Amazigh
tribal roots, her educational trajectory and language strategy.

8 Nadia Yassine, “La vie du Prophete romancée”hﬂp_iﬂmmnaﬂiaxassjn&nﬂ (accessed
December 11, 2011).; KA Dllday, Nadla Yassmes ]ourney Open Democracy https://

y, (accessed July 31,

9 Nadia Yassine, Toutes Voiles Dehors Maroc, Le Fennec et France : Alter-éditions, 2003.
Nadia Yassine, Full Sails Ahead trans. Farouk Bouasse Iowa City, Iowa, USA : Justice and
Spirituality Publishing, 2006.



Berber/Amazigh Tribal Roots

Among the images that Nadia Yassine used to illustrate The Life of the Prophet
Imagined was the ubiquitous Orientalist painting of a Berber woman (Femme berbere)
by Emile Vernet-Lecomte, 1870. This interesting choice seems to indicate an Islamic
privileging of the Berber/Amazigh people from whom Nadia is descended, as well as
a familiarity with French Orientalist art.

The Yassine’s origin from the great Shilha tribe of Southern Morocco impacted
three generations of the prominent family, from the colonial period, through the
policy of independent Morocco and to the rise of Amazigh consciousness. French
colonial policy regarded the Berbers as Romans -- spiritual descendants of St.
Augustine, and French Latin Africans. Berber lands were considered part of Europe
and its inhabitants as Mediterranean and Latin, brothers to the Iberians, Ligurians,
Corsicans and Celts.'° Moreover, the Berbers of Morocco were regarded as “whites”
in contrast to the dark-skinned Arabs.!! Despite this privileging of Berbers, the
French did not open schools for them in Morocco until after World War I, so the
impact of Berber schools was limited. Also, these French-run schools did not use the
Berber language. As a result, Berber soldiers trained by the colonial state were more
influential and far more numerous than Berber teachers.'?

Nadia Yassine’s grandfather, who was illiterate, joined the French horse cavalry
and fought alongside the French during World War I. Returning to Morocco after the
war, he settled in the south-western city of Marrakech with its Berber and illustrious
Islamic heritage. Nadia’s father, Abdessalam Yassine was born there in 1928.1%

Despite being a Berber rather than an Arab, Abdessalam claimed noble descent
from the Prophet, through the line of Muhammad’s great grandchild Idriss.!* By
ascribing his lineage to Idriss, Abdessalam Yassine was linking himself and his

10 Pessah Shinar, “The Historical Approach of the ‘Ulama’ in the Contemporary Maghreb” in:
Asian and African Studies, 7 (1971), pp. 259-263; James McDougall, “Myth and Counter-
Myths: “The Berber” As National Signifier in Algerian Historiographies” In: Radical History
Review 86 (2003) pp. 66-88.

11 Spencer D. Segalla, The Moroccan Soul. French Education, Colonial Ethnology, and Muslim
Resistance, 1912-1956. Lincoln, Neb.: University of Nebraska Press, 2010, pp. 49-50

12 Segalla, The Moroccan Soul, 227-234.

13 Abdessalam Yassine, “Recollections - Part 1 Interview by Al-Hiwar TV with Imam

Abdessalam Yassine” Monday, June 23, 2008  http://yassine.net/en/Default.
?article= i (accessed December 10,2011).

14 A.Yassine “Recollections - Part 1”
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family to the Prophet and to Idriss’s Berber wife Kanza,'®, as well as the prominent
Berber women of the past.

Education

Nadia’s father, Abdessalam, learned Quran in a sufi zawiya, '* followed by
secondary school at the Ibn Yusuf or Yusufiyya mosque-university in Marrakech
- one of the two most prestigious urban seminaries in the country.’” Chafing at
the “traditional ambience” at Ibn Yusuf'® , Abdessalam began learning French
language and school curriculum in private from a friend with a French education.
He then moved to the capital Rabat to study at a government boarding school,
run by a Frenchman.' After graduating with a major in Arabic, he taught Arabic
in government schools in a school system controlled by the French.?’° He continued
studying by correspondence, earning a classical Arabic diploma. This enabled him to
teach in secondary education, and to advance to primary education inspector, first in
Marrakech and then in Rabat.?! He also managed to study a bit of English on his own.

By the time Nadia was ready for primary school, Arabic education was available
for girls as well as boys in Morocco through the university level.?? Nevertheless, Nadia
was sent to “modern” primary and secondary school at the newly established Lycée
Victor Hugo in Marakesh, founded in 1962 under the supervision of the Ministere
Marocain de I'Instruction Publique,? and the elite Francophone cosmopolitan Lycée
Descartes in Rabat, opened in 1963.2* At that time, less that 60% of boys and girls
age seven to twelve attended primary school, and 17% of the young men and 7% of
the young women attended secondary school.?® So Nadia was one of the privileged

15 Jamil M. Abun-Nasr, A History of the Maghrib in the Islamic Period. Cambridge, UK:
Cambridge University Press, 1987.

16 A.Yassine, “Recollections - Part 1”
17 Segalla, The Moroccan Soul, p 3.

18 A. Yassine, “Recollections - Part 1”; Jennifer E. Spratt, “The making of a fqih: The
transformation of traditional Islamic teachers in modern times” In: RLE: Japan Mini-
Set E: Sociology & Anthropology: The Cultural Transition: Human Experience and Social
Transformation in the Third World and Japan, eds. Merry I White, Susan Pollak, 1984.

19 A. Yassine, “Recollections - Part 1”
20 A.Yassine, “Recollections - Part 1”
21 A.Yassine, “Recollections - Part 1”

22 Alison Baker, Voices of Resistance: Oral Histories of Moroccan Women, Albany, N.Y: State
University of New York Press, 1998; Segalla, The Moroccan Soul.
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few Moroccan girls of her generation to be launched on a multicultural, multilingual
educational track. In 1980, Nadia received a BA in political science from the recently
founded Sidi Mohamed Ben Abdellah University in Fez.?* She was among the first
graduates of modern western higher education in Morocco.

Language Strategy

The Yassine family, like other Moroccans, particularly Berbers, were francophone
during the period of French colonial rule, for a variety of reasons. Nadia’s grandfather
surely learned to speak some French during his stint in the French army, but he was
illiterate, and the French did not establish schools for Berbers at this time, nor did
they promote the Berber language.

Abdessalam was sent to Islamic Arabic primary and secondary schools, but
since he felt that this traditional education did not challenge him enough, he took
the initiative to teach himself French. He also taught himself English, an unusual
choice at that time. His thirst for knowledge and abilities as an autodidact were truly
impressive. Moreover, unlike many North Africans of his generation, he was not
cut off from his Islamic roots, but rather chose to specialize in the classical Arabic
language at the French-run teachers college.

Nadia admitted in an interview that she spoke only a bit of Berber and explained
that: “I don’t think we should remain prisoners of this tribal approach while the
entire world is getting united and looks for common grounds with regard to broader
issues. That’s not sensible.”?” Her experience at francophone schools seems to have
been fairly positive, and she regarded French as “the language that I have borrowed
to write in,” in order to be provocative.?®

In addition to spoken, Moroccan Arabic, Nadia was proficient enough in classical
Arabic to translate verses from the Quran into French.?” So Nadia was able to use the
Arabic language for Islamic scholarship and political mobilization.

of Morocco Second Edition, Lanham, Maryland + Toronto « Oxford: The Scarecrow Press,
Inc. 2005.
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document/2608.shtm (accessed December 27,2014)
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Islamist Activism

Nadia has been active in Moroccan politics since her high school days in the
early 1970s. At this time, student rights and Marxist movements captured the
imagination of the growing number of young women who managed to continue
their academic studies, and a feminist Marxist movement emerged.*® Only 3% of
university students, however, were active in militant Islamic groups.®! Nadia Yassine
herself, before becoming an Islamic militant, regularly wore jeans and T-shirts.*?
This seems to be a harbinger of the ideological trajectory that she was to undertake.

During the 1980s, after graduating from university, Nadia founded the women’s
section of Adl wa-lihsane.*® Her web-site stated that she enlivens the women’s
section of the Justice and Spirituality movement in study groups whose mission is
to engage the members in a feminine ijtihad (defined as an effort to contextualize
revelation), focussing on Islamic spirituality such as defending the ideas of the
founder Abdessalam Yassine. Her strong influence in the political field, it said, is
that she herself puts into practice the ideas of Abdessalam about the effective
participation of women in the movement as well as in a society searching for its
islamité. This mission statement strongly anchors Nadia’s goals for the women of
al-‘Adl wa-l'ihsane in her father’s Islamist vision and ascribes to him views about
the advancement of women in the movement and in Islamic society as a whole. The
means to achieve her objectives are study groups and familiarity with the Islamic
concept of ijtihad of the Quran as practiced by women. Nadia’s own activities
embody the principles of Abdessalam regarding women and she serves as a role
model for Islamist women and Muslim women in general. Interestingly, the emphasis
in this statement is on spirituality rather than legalism. From the outset, Nadia’s
work with women in the ‘Adl wa-l'ihsane movement aimed to strengthen their self-
esteem, consciousness of women’s rights, and public engagement.* The influence of
feminist ideas and activism were clearly apparent, even if the term was not explicitly
referenced.

The 1990s were heady years for Islamists and feminists, but Nadia Yassine

30 Alison Baker, Voices of Resistance.

31Henry Munson Jr. “The Social Base of Islamic Militancy in Morocco” In: The Middle East
Journal, 40(1986), pp. 84-267.
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34 Zakia Salime, Between Feminism and Islam: Human Rights and Sharia Law in Morocco,
Minneapolis - London: University of Minnesota Press, 2011, p. 21.



seems to have kept a low profile until the end of the decade, deferring to her father’s
guidance.®® Abdessalam remained in house arrest, but many people attended
meetings at his home in Salé that were videotaped.*® His movement and other
Islamist groups gained the ideological upper hand on most university campuses
and largely displaced the leftist groups that had monopolized student ideologies
previously.*” For the first time, a “realist” Islamist movement took a limited part in
the 1997 elections, with modest quantitative but impressive symbolic results.*

At the same time, independent women’s organizations proliferated as the king
was prompted by internal and domestic pressures to allow the increase of NGOs.
Women’s rights became the focus of public discussion and demonstrations, resulting
in a fascinating interaction of liberal, leftist and religious groups. In 1991, a leftist
grassroots women’s organization (I'Union de l’Action Féminine, UAF), collected one
million signatures on a petition calling for reform of the Code of Personal Status,
Moudawana, Morocco’s family law. This event has been viewed as the opening shot
in an on-going debate that pitted Islamists against feminists.*

In the wake of the 1997 elections and the appointment of the “alterance”
government headed by a socialist prime minister, The Plan of Action for the
Integration of Women in Development (Le Plan d’action national pour l'intégration
de la femme au développement ) was produced in collaboration with the world
bank.?® The plan was developed by liberal and leftist activists who seemed to know
little about Islamic law. It was based entirely on the international discourse of
women’s rights, but called for reforming legal codes, and specifically the personal
status code.*! Although the question of family law reform had not been of prime
importance for Cheikh Abdessalam, Nadia focussed on this issue in her public

35Marvine Howe, Morocco: The Islamist Awakening and Other Challenges, Oxford: Oxford
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attacks on the government’s Plan of National Action.*

Nadia’s Islamist activities reached a high-point on March 8% 2000 when she
lead a mass women’s rally in Casablanca, supported by a coalition of Islamists, in
opposition to reform of the Moudawana personal status code, and to counter a
feminist demonstration in Rabat in support of reform.*® At first, the events of 2000
seemed to highlight the polarity of Moroccan feminists and Islamist women, but
after further analysis, they may be viewed as what Salime has termed “movement
moments” - turning points in the trajectory of the Islamist and feminist movements.
They were also turning points in the development of Nadia Yassine’s views.

In 2005, Nadia again gained notoriety when she was accused of publicly
defaming the monarchy. When brought to trial, she appeared with a white gag
emblazoned with a red cross over her mouth, holding up a sign that read: “Don’t
touch the Liberty of Press and Freedom” - in English for maximum global exposure.**
In April, 2006, Nadia went on a book tour of the United States in collaboration
with Dartmouth, Harvard, Fordham and Georgetown universities to promote the
appearance in English of the translation of her book Full Sails Ahead and to “clarify
some misunderstandings about Islam.” In late 2009, Nadia participated in a round
table on Islamic Feminism at the International University of Menendez Pelayo at
Tenerife.*> At the same time, she began posting her stories from the life of the
Prophet Muhammad*®

Evolving Ideas: Islamism, Feminism and Islamic Feminism
Islamist Foundation

Nadia Yassine clearly adopted the basic ideas of Islamism from her father and
other leaders of his ‘Adl wa-1‘ihsane movement, but she also displayed a sensitivity
to gender issues in Morocco which reflected her activism in the women’s sphere.

Not surprisingly, Al-‘Adl wa-1‘ihsane opposed the Plan of National Action for the
Integration of Women in Development (Le Plan d’action national pour l'intégration

42 Buskens, Recent Debates on Family Law Reform.

43 Buskens, Recent Debates on Family Law Reform.; Howe, Morocco: The Islamist
Awakening; Salime, Between Feminism and Islam.

44 K.A Dilday, “Nadia Yassine’s journey”.
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facebook page January 26, 2010, (accessed April 25,2011).

46 Nadia Yassine, “La vie du Propheéte romancée”, posted on her web-site www.nadiayassine.
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de la femme au développement ), developed by liberal and leftists activists under
a government headed by a socialist prime minister.?” The Islamist spokespersons
argued that the plan did not address the real economic problems of families, but
focussed instead on marginal issues, such as polygamy that rarely occurred in real life
because most men could hardly afford one wife. Moreover, the government planners
were accused of distracting Moroccans from real problems such as the liberation of
political prisoners, the right to freedom of speech, or democracy.*® True, these issues
were of special interest to the Islamist movement, but they also exhibited a concern
with broader political and economic concerns. Nevertheless, the impression that
arose from these statements by the ‘Adl wa-1'ihsane Islamists was that they opposed
feminist projects in Morocco.

Nadia’s reaction to the Plan of National Action, in 1999, adhered to the Islamist
view of feminism as an imperialist plot against Islam, but it also reflected an
understanding of women’s legal plight in Morocco: “At first glance it is difficult for
anyone to reject the plan — without appearing reactionary,” Yassine acknowledged,
noting that the old Family Code was unjust and should be changed.

“But this plan comes in the framework of a strategic global policy. There are un-
declared interests behind the plan. It was sponsored by the World Bank in the
framework of Beijing. It’s part of the effort to break up the nuclear family, part
of the Western concern over demographics in Islamic countries”*

Nadia Yassine first fully elucidated her world-view in a volume of essays
published in 2003 titled Toutes voiles dehors -- translated into English as Full Sails
Aheadin 2006, and into Arabic as Arkiba ma’ana: Da’'wa ila Ibhar. The book focused on
standard Islamist missionary messages, with a preface dated October 24, 2001, that
relates apologetically to the “attack perpetrated against the American superpower
on September 11, 2001.” In this work, Nadia displayed her familiarity with a wide
variety of European classical and contemporary sources, as well as popular culture,
and Islamic fundamental texts. From a critique of modern secularism, Nadia focused
in on the Arab world, Islam and finally, the Prophet Muhammad. A section entitled
“The Prophet and Power” was later excerpted on her web-site. There was little or no
reference to women, women'’s rights or their roles in Islam, or feminism. Apparently,
Nadia wished to establish her credentials as a spokesperson for Islamism, not only
on women'’s issues.
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In 2009, Nadia Yassine answered an invitation by a group of American academics
to weigh in on a debate about the definition of Islamism.*® Employing what she
terms “intellectual resistance,” she built her case on ideas of Saussure and Chomsky,
and deconstructed the western concept of Islamism as violent, anti-democratic and
anti-modern. Islamism, she argued, is “self-identification in relation to the original
texts” that began with a “coup d’état” of the Umayyads who “hijacked sacred texts.”
This very current political-literary definition of salafism rooted Islamism firmly in
an understanding of the Prophet’s sunna and the Rightly Guided Caliphs.

Accommodation with Feminism

Although Nadia worked to empower Moroccan women, and expressed her
sensitivity to women’s suffering as well as the injustice of the Moudawana, like
many Islamist women, she has repeatedly expressed her discomfort with the term
feminism. Islamists have regarded western and westernized feminist movements
as part of the “Zionist-Crusader plot” to undermine Islam by targeting Muslim
women. Western gender norms have brought about licentiousness, pornography
and degradation of women, they claim, and feminists are “men-haters” who
advocate free sex.’! Moreover, Nadia has fore-fronted motherhood as the goal of the
natural qualities and psychological dispositions of women, in interviews in 2003
and 2004, as do the Islamists.’? At the same time, Nadia argued that she is not a
feminist, but that Islam is feminist, there is a “feminist Islam”, and femininity is
preferable to feminism.** She has restated the common assertion that the Prophet
Mohammed was himself a feminist since he improved the lot of women.> Moreover,
she has continually emphasized women’s achievements within the ‘Adl wa-I‘ihsane
movement. Many women manage projects and institutions, and Nadia herself is the
spokesperson for the movement.>® The women of her Islamist movement number
in the thousands, representing 50% of the organization and 30% in representative
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bodies.>®

Despiteachieving personal prominence heading the anti-feminist demonstration
of 2000, Nadia later openly expressed her wish to join the feminist march, saying:
“To be honest with you, I marched in Casablanca with my heart turned to women
marching in Rabat”®” Her views seem to have been evolving towards greater
accommodation with feminism, even adopting the term in the Islamic context.
Nevertheless, she continued to reject “feminist” as a self-definer.

Adopting the Discourse of Islamic Religious Feminism

In addition to taking on feminism, Nadia gradually adopted the discourse of
Islamic religious feminism. She has stated that “Muslims have inflicted a terrible
injustice on women in the name of Islam”. She maintained that there is an urgent
need for re-interpreting Islamic tradition, and unless women are involved in that
process they will never come out of their trap.®

Feminism of different sorts -- liberal, state, radical -- have appeared in the
Middle East for over a century, but only in the last decades have Muslim women
expressed their feminism in explicitly religious terms. “Islamic feminism” (as
opposed to Muslim feminism) has been defined as “a feminist discourse and practice
articulated within an Islamic paradigm.”®® It is an attempt to reconcile belief in Allah
and His Prophet with feminism. One of the earliest and most prominent Islamic
feminists is Moroccan sociologist Fatima Mernissi, and Moroccan Farida Bennani
is a specialist on the subject of women'’s rights under Islamic law. Moreover, Islamic
feminism was advanced by global organizational efforts beginning in the late 1980s
and early 1990s, in Kuala Lumpur, Malaysia and Paris, France, and from 2005, at
International Congresses on Islamic Feminism held in Barcelona, Spain.®® So Nadia
certainly was familiar with their ideas.

Islamic feminists hold that social justice and equality are inherent in true Islam
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and it is only centuries of Muslim men functioning in patriarchal societies that have
interpreted Islam to the detriment of women. Muslim women, therefore, must return
to the fundamental texts and employ ijtihad independent reasoning to reinterpret
these classical texts — the holy Quran, the sira nabawiyya, and the oral law - hadith
and figh.

Nadia has also stated that Islam, as embodied in the Quran and the Sunna, is
a religion of justice. The Moudawana is not a sacred text, she said, and requires
thorough revision. Millions of women suffer injustice because of it. By means of
ijtihad, family law can be adapted to the requirements of contemporary society.
Reforms should be implemented by going back to the pure Islam of the Prophet.?
“For years, I kept repeating that women did not have problems with Islam,” she said
in an interview in 2003. “Now I am saying we do have problems, I mean with the way
Muslim men stole this religion from us” claiming that Muslim men “have hijacked
Islam since the early times of the revelation, making it this patriarchal and sexist
religion.” The solution, she claimed, is for women to take Islam back.®?

In an interview in 2007, Nadia answered a direct question: how can one be an
Islamist and a feminist at the same time?

Yassine: Those are just labels. Simplifying things stems from the logic of the
media. But seriously: The history of the women’s movement in the West has
unfolded completely differently from here. It is based on other traditions and
pursues different goals. Seen superficially -- if all that matters are the rights
of women -- you can call me a feminist if you like. But I speak for a different
culture, the Islamic one. Our religion is very much friendly to women. In theory,
in our sacred texts, we have many rights. But the men, these little machos, have
robbed us of that. It’s their fault that the whole world believes the opposite.®

Here, Nadia gently rejects western feminism, but shows her willingness to
employ the term, and more important, to adopt the basic feminist idea that men
have deprived women of their rights in order to support their ideas of masculinity.

In 2010, Nadia Yassine prepared a measured response to Islamic Feminism for
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an academic conference in Tenerife.®® After outlining the theoretic convergences,
divergences and synthesis between feminism and Islamism, she evaluated her
own Justice and Spirituality movement. ] & S converges with Islamic Feminism, she
stated, in the participation of women in “feminine reading” and in the rejection of
“chauvinist reading.” It diverges from Islamic Feminism, she says, in that the women’s
section of ] & S does not deal only with feminine matters but advances general goals.
This is an interesting spin on the criticism that Islamist women’s organizations
aim to mobilize women for the cause and exploit them. The implication of Nadia
Yassine’s statement is that Islamist women like her deal with broad issues such as
the future of the Muslim world as well as women’s issues. Her strategy here is not to
attack Islamic Feminism, but to show how her movement is superior to it.

Nadia Yassine’s background, popular activism and the evolution of her ideas
inevitably brought her to the ideal foundation period of Islam - the life of the Prophet
Muhammad. “The society at the time of the Prophet comes very close to my ideas,”
she told a reporter in 2006.¢

The Life of the Prophet From the Woman’s Perspective

Nadia Yassine’s Life of the Prophet consists of fourteen vignettes from the
birth of Muhammad until the appearance of Gabriel, posted in Arabic and French
to target an audience of North African Muslims whom Nadia wished to mobilize for
her movement.

Each chapteris accompanied by music and prefaced by an image. The placement
of the episodes on web sites and Facebook pages allow for a degree of audio-visual
depth, although less than the numerous films that have been produced on similar
subjects.®” The music that accompanies the stories is extremely interesting - ranging
from a spiritual church-like melody, to a North African flute and drum composition,
to a quiet western piano, guitar and flute arrangement. The pictures that head the
chapters begin with a light in the sky to signify the birth of the Prophet, and are
followed by images of North African tribal men and women, who allude to but do
not depict the male or female companions of the Prophet (sahaba, sahabiyyat). In
the text, Nadia sets the events of the Prophet’s life in richly drawn scenes -- evoking
the settings, the aromas and the tastes as she envisages them.
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Nadia Yassine did not for the most part cite the sources she used to compose a
life-story of Muhammad, but from her previous work we know that she was familiar
with the classical sira of Ibn Hisham and Islamic hadith criticism.®® When challenged
on her depiction of Muhammad’s passionate attraction to his cousin Fakhita bint
Aboutalib (whom he proposed to but who wished to marry another), Yassine noted
that the Prophet’s feelings for Fakhita existed, the events existed, and even Ghita,
Muhammad'’s white goat existed. The only thing she had invented perhaps is the
manner of telling the tale. The story is romanticized, she wrote, so that our hearts
will go out to the man as much as to the message.*’

Infact, the image of the Prophet that emerges from Nadia’s biographical sketches
is of an exceptional human being, but a human nonetheless, who has very human
emotions. The appellation “Peace Be Upon Him” is not attached to Muhammad’s
name, as is customary among many Muslims, and only at the very end of the work is
he referred to as “the Messenger.” Throughout his early life, Muhammad moves in a
women’s world, and it is women who describe him for the most part. This is true of
the infant Muhammad of course, who is described by the women in the birth-room
and by his nurse Halima and his mother, but also the adolescent, the young man
and the bridegroom who are described by Mariya, the monk Bahira’s niece, by the
women of Quraish, and most notably by his bride Khadija.”® He is a sweet, beautiful
and wise child, with intelligent eyes, and a physically imposing man, honest (al-
amine), noble, and serene, yet mysterious as well.

Some ofthe miracles that punctuate Muhammad’s earlylife are natural “miracles”
such as the milk produced by a nursing woman.”! Supernatural miracles, such as
“the opening of the heart” 7* the signs at his birth, *and the miracle of the cloud,”
are reported by women. The miracle of the “opening of the heart,” for example, is
seen through the eyes of Halima. She tells of her fear and even hysterics when she
discovered that the infant Muhammad had disappeared, the warm tears she shed
when she found him, and the kisses she covered him with when she realized that
he was unharmed. Halima wishes to protect Muhammad from the men and women
who would think he is delirious when he tells the strange story about the men who
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opened his chest and washed his heart. Similarly, Muhammad’s mother Amina
denies the allegation that he is under the protection of “obscure forces” or djinns,
and brings as proof the fact that she did not suffer any of the normal difficulties
of pregnancy when carrying him, and more significantly, that she and the midwife
saw light emerge from the new-born. When the young man Muhammad’s caravan
approaches the encampment of the Christian monk Bahira, his niece Mariya sees the
cloud that follows them.

Because of the framework of Nadia’s vignettes about Muhammad’s early life, she
does not have to deal with the “jihad issue” the controversial subject of the Prophet’s
forays and battles against the unbelievers, or the minimal role that women played
in warfare. The Prophet’s da’wa preaching of the faith, which would certainly be of
interest to Islamists, is also after the time frame of Nadia’s stories, and she does not
relate to women’s part in this crucial Islamic endeavour.

In Nadia’s rendition of Muhammad’s early life, Jews are part of the setting in
Mecca, as merchants, neighbours who spoke in Hebrew (a language the slave girl
Thouwayba secretly knew!), and who told of a messenger of their god “Iahvé” who
would liberate his people as Moses had.”® These descriptions dovetail with the
situation of the Jews of Morocco with whom Nadia was surely familiar, and one
wonders if this polyglot Moroccan woman knew Hebrew as well. The Jews are
portrayed as not as knowledgeable as the Christians,’® but a Jew, who used to tease
the woman, tells them that the promised Prophet, the last open door between heaven
and earth, is of marriageable age, and that one of them should take the initiative.
The Christian monk Bahira relies on his special abilities - knowing the language
of Abraham and Jesus -- to teach Muhammad, in line with Islamic tradition.”” He
also says that the Jews oppose any prophet after Moses, and tried to kill Jesus.”®
Later, Khadija's Christian cousin Waraka, who knows well the “celestial secrets”
convinces her that Muhammad is the Messenger, heir of Jesus and Moses.” Thus,
Christians seem to play a more positive role in Nadia’s life of the Prophet than Jews,
but both Jews and Christians verify that Muhammad is a true prophet. Also, the truly
unsavoury chapters of Muslim-Jewish relations in the sira occur after the framework
of these stories about Muhammad.

Nadia Yassine’s chapters from the life story of the Prophet Muhammad are
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told from the woman’s perspective, although they do not embody overtly feminist
messages. Nadia does not deal with classic women’s issues such as very young brides,
preference for marriage to virgins, polygyny, concubinage, and ease of divorce.
With its emphasis on women as sources of vital information and as major actors,
Nadia’s Life of the Prophet Imagined bears some similarity to Assia Djebar’s Loin
de Médine. Djebar, however, depicts the women at the time of the Prophet as proto-
feminists - strong and outspoken proponents of their rights, while Nadia’s women
are more traditional in their words and deeds. Nadia’s emphasis on motherhood
and women’s abilities as signs of God is similar to the ideas of Egyptian Islamist
preachers Ni'mat Sidqi and Hiba Ra'uf documented by McLarney but she does not
ascribe political importance to child-birth nor does she regard it or child-rearing as
religious practice.®

From the women'’s world of childbirth,®! to the Magnificent Khadija’s attraction
to Muhammad, unusual marriage and support of him,?? the images in The Life of
the Prophet Imagined reflect Nadia’s own experiences as a woman, and undoubtedly
appeal to other Muslim women as well.

After announcing the birth of the baby boy, Nadia takes us to the women’s world
of childbirth -- the mother, sweaty and tired, the women around her, caring for her,
the aroma of fresh oregano to ease the childbirth - very realistic, and human. The
“beloved” (bien-aimé) infant is given the “bizarre” name of Muhammad by his mother,
to the shock of her mother-in-law, not by his grandfather and uncles as is the Arab
tradition. Nadia Yassine enriched this scene with a sensitive and incisive depiction of
the feelings of a woman who has lost her child. Muhammad’s grandmother (Fatima)
experiences a jumble of emotions at the birth of the baby: joy at the birth, of course,
but also sadness as she remembers his dead father, her son, and bittersweet feelings
as she remembers the father’s birth, and the similarity of the two angel-face babies.
“Only women can comprehend this maternal sadness and really sympathize with
it,” Nadia commented. Fatima even lashes out at the slave-girl for disrespecting her
mistress, but the slave-girls understand that Fatima’s mood swings are because she
losther son. When a man -- the grandfather Abdelmoutalib, the patriarch -- enter this
women’s space, Yassine expresses the feelings of all women: “It was not really the
place for men, this prevailing atmosphere of motherhood!” (‘Ce n’était pas vraiment
la place des hommes, cette ambiance de maternité toute actuelle!)8,
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Another poignantly gendered scene depicts the freed female slave Thouwayba
- freed by Abdelmoutalib after she told him about the birth of the boy - happily
walking down the street carried away by her status as a free woman, not accountable
to anyone. She had purchased a pair of leather sandals, the first sign of her social
rise, and a fabric for a dress like those that the free women wore. What a cruel
world! People change their attitude to her because of the clothing she wears. Nadia
recounted the slave woman’s previous yearning for freedom, as she listened to the
troubadours songs of liberation. Even after her own emancipation, she continued to
dream of a liberator who would free her brothers and sisters still enslaved.

The reader is drawn in to another world of women at the market, where most
of the bedouin wet-nurses, accompanied by North African tribal sounds and sights,
reject the “little Hachemite orphan”, and also disrespect Thouwayba who has brought
him.®#* One of them points out that theirs is a difficult occupation, and they must
guarantee an income for nursing the child they chose, an interestingly sympathetic
approach to these working women. Thouwayba, however, prays to the goddesses to
curse these evil women, and tearfully expresses her love for the infant who deserves
better. Finally, Halima approaches — with rough barefoot feet and a sad smile, looking
like a beggar - a stark contrast to the healthy, laughing midwives. This pathetic,
colorless, arid woman offers to take the little orphan and points out that no one
wanted her and no one wanted him, so perhaps it is a sign from the Gods that they
belong together. She promises to be a loving mother and give him first from her teat,
and perhaps she will have enough milk for him. In Nadia’s version, during the first
few years of Muhammad’s sojourn among the Bedouin, Halima is tested by her own
continued aridity and that of the whole tribe. In these difficult circumstances, her
love and efforts on behalf of this perfect baby are shown. Of course, as we all know,
Halima is later blessed with abundant milk and indescribable energy, and the entire
village shares in this largesse, which brings rain, abundant milk and dates. What is
less clear is whether these “little miracles” are a product of the baraka of an orphan,
as a tribal elder says, of the love that flows through Halima to Muhammad, or a work
of “the Gods” as she predicted. Is there a message here for poor suffering women
that if they accept Muhammad into their hearts they will be blessed?

The young Khadija appears for the first time as a secondary character in the
room where Muhammad is born -- a beautiful neighbour who verifies Amina’s
dream and rumours among the tribes about the birth of a prophet. Later, the
Magnificent Khadija is described in the lavish and sensual setting of her home - the
floor freshly raked, the agreeable aroma of incense, the feminine touch evident in
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the room’s furnishings. She sits on a divan draped in red and white, embellished in
gold jewellery, hands hennaed, and claps for a black slave who brings a bowl full
of figs and a goblet of milk for the guest. It is almost as if we are in the room when
Aboutalib comes to ask her to hire Muhammad so that he could earn a bit of money
and get married.

Khadija’s physical appearance is equally imposing - tall and ravishing, with
thick long black hair, a young face that does not show her age, and intelligent eyes.
Her physical beauty is matched by her outstanding character - noble, serene,
mature, compassionate and hospitable. She is profoundly respected by all of the
Koraychites, and given the unusual surname “attahira” the pure because of her
irreproachable conduct, her seriousness as a dignified and honourable woman as
well as an incomparable merchant. One cannot escape the notion that Khadija gained
the epithet “the pure” despite the fact that she was not a virgin when she married
Muhammad. Moreover, several times during this meeting, she is referred to as a
mother, and she mentions her second husband. This mature woman is contrasted
with the flighty girl who chose to marry someone else instead of Muhammad. Khadija
admits that she could use a confident to help her with her multiple responsibilities
- her caravans, managing her fortune and raising her girls properly - but there is
no hint that a woman cannot undertake various occupations in addition to being a
mother. Moreover, Khadija is so impressive that she is surely enough for any man
- a reference to the fact that as long as they were married, Muhammad did not take
another wife.

The wedding of Muhammad and Khadija is also told from a woman’s
perspective,®® and it is almost as if we female readers are guests at this event.
Muhammad appears, accompanied by joyous youyous, looking very handsome
and elegant. He has abandoned his humble shepherd’s dress for holiday attire - a
red tunic with brilliant silver threads. He has become a powerful, virile man and
he jokes with one of the women about her first white hairs. All of the women of
the family are there: Fatema bint Assad, a surrogate mother, Thouwayba, Safia bint
Abdoulmoutalib, an aunt, who serves as hairdresser to the many family members
who came, the motherly Fatema and Baraka, Nafissa bint Mounia, Khadija’s sister
Hala, and her daughter Hala. Thouwayba has fixed her abundant hair in the style
of the young Koraychites — two braids on either side of her face leaving a glimpse
of ears. The women and children accompany the groom to the men of the family,
while slaves carry the presents on their heads and chant. He is met by Aboutalib,
Abbas, and Hamza, surrogate father and uncles, and his milk-brother Masrouh son of
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Thouwayba. An immense tent has been set up, and slaves bring platters and carafes
of water on the floor, clouds of dust. The women are gossiping about the guests,
some of whom came out of loyalty to the tribe, and some out of curiosity. They want
to see this man that Khadija chose after rejecting so many others.

It is the women around the calm serene bride who relate the magnificence of
the groom Muhammad'’s entry, and the curious and nosy women who tell the story
of the marriage of the century between the most noble Khadija and the Hachemite
orphan, because Khadija is too discreet to speak of this. Khadija was a monotheist
like her Christian cousin, and she believed that Muhammad was the Messenger, heir
to Jesus and Moses. Muhammad won her over heart and soul, not by his youth and
good looks, and certainly not by his social status, but by his mystery and tranquillity.
Khadija is described as a strong and determined woman, mistress of her destiny.
Poor Muhammad, on the other hand, seems insecure believing that no woman will
want to marry him, like his cousin who rejected him. He has lost his heart to Khadija,
but dares not even consider approaching her. At the wedding, amid the finery, the
drumbeats, the dancing, the hennaed hands, the platters of grilled meat accompanied
by bread and dates, and the heavy smell of musk and amber, Muhammad is like a sun
that eclipses everything around him, like a star. Khadija asks herself: “Who am I to
deserve to live at the door to Heaven?” and murmurs “Thank you God!”

In these last scenes, we see that the women who relate the stories about the
Prophet Muhammad are not necessarily the respected transmitters of ahadith
from the Islamic sources, but rather nosy and gossipy. The women and men at the
time of the Prophet have human foibles, much like the current inhabitants of North
Africa. This Muhammad, before he began his prophecy and mission of spreading
the message, is modest and insecure, but an aura emanates from him that captures
the hearts and souls of those around him. Khadija, the career woman and mother, of
noble birth and wealth, seems to have everything, but what she seeks is the peace
and mystery at the door to Heaven. Perhaps every woman can achieve this if she

accepts the light of Muhammad.

In conclusion, the Life of the Prophet Imagined is told from the women’s
perspective, but does not raise women’s issues, and only depicts women’s agency
to a limited extent in domestic scenes. The work is informed by Nadia’s family
background with Berber, tribal and North African sights and sounds. It reflects
her education in western music and art. The languages that Nadia chose for this
project were French and Arabic to appeal to French and North African Muslims.
The cyber medium was quite effective at a time when almost half the population of
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Morocco were Internet users and over 10% were Facebook users.®® The setting as
Nadia describes it is very familiar to North Africans bringing the story of the Prophet
Muhammad home to them, particularly to the women.

Nadia’s Life of the Prophet Imagined epitomizes her activism and ideas -- a
weaving of Islamism, Feminism and Islamic Feminism. The Islamist aspects of these
life-stories of the Prophet Muhammad are first and foremost that it is clearly aimed
at women who apparently require a version tailored to their needs rather than more
scholarly or serious genres. It focuses on the experience of women in the domestic
sphere and exalts motherhood and mother’s milk. It lauds the femininity of women.
At the same time, it brings women of all stations to the Messenger and to the gate of
Heaven. Feminism is reflected in this work in the very act of a woman challenging
the implicit male hegemony over history and the reading of canonical texts. Also, it is
women who report crucial historical material, enhancing their authority. Moreover,
the woman who authored this work imagined the women’s world at the time of
Muhammad, what the women must have said, what they thought, and what they
felt, a feminist technique. This is not, however, an overtly feminist endeavour since
it does not reveal the injustices toward women in a patriarchal society, or the efforts
of women to fight for equality. Nor can it be read as a battle cry for Muslim women.
The influence of Islamic Feminism is evident in this project of a woman rereading
the classical sources of Islam. Nadia seems to grant Muslim women some agency but
they do not use it to improve the status of women in Islam.
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Miislim’in Sahih’inin Yazih Kaynaklar1 Uzerine
Baz Tespitler

Dilek Tekin*

Ozet

Hadis ilmine dair pek cok meselenin netlige kavusturulmasi hadislerin rivayet tarihinin
ozellikle de hicri ikinci asrin dogru anlasilmasiyla miimkiindiir. Zira bu asra miiteakip
temel hadis kiilliyatinin ortaya cikisi tesadiif olmasa gerektir. Dolayisiyla ilgili kiilltiyatin
kendinden 6nceki hadis caligmalariyla olan irtibatinin ortaya konmasi gereklidir. Rivayet
tarihine bakildiginda Buhari'nin ve Mislim’in Sahihleri gibi hadis eserlerinin titiz nakil
yontemleri takip edilerek viicuda getirildigi, s6z konusu musanniflerin kendilerinden
onceki literatiiriin sonraki nesillere ulasmasinda énemli rol oynadiklar: gériilmektedir.
Iste bu baglamda Miislim'in Sahih’inin kaynaklari s6z konusu edildiginde, onun eserine
aldig1 rivayetlerin 6nceki dénem kaynaklar: ile iligkisi akla gelmektedir. Bir eserin
kiymetini tespit etmek icin her seyden evvel kendi kaynaklar: ile mukayeseli tetkiklerinin
yapilmasi zaruridir. Mislim'in eseri 6zelinde, onun kiymetine dair sodylenilenlerin ilmi
miitalaalar olup olmadig, kaynaklariyla mukayeseli bir tetkik sonucuna birakilmalidir.
Bu nedenle ilk asamada, Miislim’in Sahih’inde gecgen isnadlarda dnce Miislim’in seyhleri
arasinda eser sahibi olanlar tespit edilerek bu hocalarin Sahih-i Miislim’deki rivayetleri
s6z konusu eserlerinden giinlimiize ulasanlarda taranmis ve bulunan rivayetleri ile
karsilagtirmali bir analizi gerceklestirilmistir. Boylelikle yazili-sifahi rivayet mevzusu
sadece teorik olarak tartisilmayarak metin mukayesesinden hareketle bir neticeye
varilmistir.

Anahtar Kelimeler: rivayet tarihi, sifahi-yazili rivayet, yazili kaynak, Miislim, Sahth,
kaynak tenkidi, metin mukayesesi.
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Some Remarks on Written Sources of Muslim’s Sahih
Abstract

One of the most important issues regarding the canonical hadith collections is the
source of these collections. The problem of the sources of the musannafat should be
studied in order to clarify the history of hadith transmission. When the history of hadith
transmission is examined, it is seen that sahih hadith books such as Bukhari and Muslim’s
were compiled by following rigorous methods of transmission, and the compilers in
question themselves played an important role in handing down the previous literature
on the next generation. In the present work, when the sources of Muslim’s Sahih are
mentioned, the relation of his narrations with the previous sources comes to mind. It is
necessary to do the comparative analysis with its own resources to determine the value
of a work before everything else. As for Muslim’s Sahih, whether it is right what said
about its value must be decided based on the result of a comparative investigation with
its sources. Therefore, in the first stage, authors/compilers among Muslim’s shuyiih in
the chains of transmitters in Sahih have been identified, and then the transmissions in
Sahth are compared with the transmissions in his shuyiihs extant works.

Key Words: History of transmission, oral-written transmission, written source, Muslim,

Sahth, source criticism, comparison of muttn.

125




126

Girig

Rivayet kiilliyatimizla ilgili en 6nemli konulardan birisi s6z konusu killiyatin
kaynaklar1 meselesidir Hadis musannefatinin dayandig1 kaynaklarin tespiti
meselesi, hadis rivayet tarihinin netlige kavusturulmas: icin calisilmasi gereken
bir konudur.! Haberlerin sifahi mi yoksa kitdbi mi nakledildigi noktasinda farkli
kanaatler mevcuttur. isnad sistemi ve bu sistemde kullanilan “haddesen4, ahberana”
gibi rivayet lafizlari, haberlerin sifahi olarak nakledildigi izlenimini vermektedir.
Genellikle Misliman alimler, hadislerin kitabet siirecini reddetmemekle birlikte
sifahi rivayeti literatiiriin lehine bir durum olarak gérmisler, hatta Goldziher basta
olmak iizere, batili birtakim arastirmacilar, bu sifahi nakil gelenegini, hadis rivayet
sisteminin zayif tarafi olarak gortip muteber ve meghur hadis mecmualarinda
yer alan hadislerin sadece sifahen nakledildigini ima etmislerdir Muhtemelen
oryantalistlerin sifahi nakil tizerindeki vurgularinin da etkisiyle modern dénemde
Muhammed Hamidullah, Muhammed Mustafa el-A'zami, Fuat Sezgin gibi ilim
adamlari hadislerin sithhatini kitabetle iliskilendirme yoluna gitmislerdir.

Rivayet tarihine bakildiginda Buhari'nin ve Mislim’in Sahihleri gibi hadis
eserlerinin titiz nakil yontemleri takip edilerek viicuda getirildigi, s6z konusu
musanniflerin kendilerinden Onceki literatiiriin sonraki nesillere ulagsmasinda
onemli rol oynadiklar1 gériilmektedir. Iste bu baglamda Miislim'in Sahih’inin
kaynaklar1 s6z konusu edildiginde, onun eserine aldig1 rivayetlerin 6nceki dénem
kaynaklari ile iliskisi akla gelmektedir. Bu nedenle yapilmasi gereken yazili-sifahi
rivayetlerin varligina dair haberlere dayanmaktan ziyade s6z konusu literatiiriin
kendinden o6ncekiyle mukayesesini yapmak suretiyle metinlerden hareketle bir
neticeye varmaktir. Nitekim Fuat Sezgin, liciincii asirda ortaya konan Kiitiib-i Sitte’nin
ve 0zellikle Buhari'nin Sahih’i tarafindan temsil olunan musannefatin kaynaklarinin
ve bircok hususiyetinin izahinin, kendine tekaddim eden hadis eserlerinin tetkikini
zaruri kildigini ifade etmektedir? Sezgin'in de belirttigi gibi gerek Buhari'nin Sahih’i
ve gerekse diger musannef eserlerin kronolojik bir cerceve dahilinde, kaynak
arastirmasina tabi tutulmasi, aralarindaki iliskinin keyfiyetini (s6zli mii yoksa yazili
riviyete mi dayandigini) miisahhas olarak ortaya koyacaktir. Ancak boyle bir kaynak
tetkikinin sonucunda kitabin asli degerine dair ikna edici miitalaalar serdedilebilir
ve somut veriler tizerinden rivayet tarihine iliskin dogru bir anlama gerceklesebilir
Bu sebeple calismada éncelikle Miislim’in kendisinden 6nceki yazili literatiirden ne
derece istifade ettigini gormek maksadiyla yazili kaynaklar: ve bu kaynaklardan ne

1 Ozafsar, Mehmet Emin, “Rivayet Ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim’in el-Camiu’s-
Sahih’i”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXIX, (1999), s. 287.

2 Sezgin, Fuad, Buhari’nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar, Ankara: Kitabiyat, 2000, s. 51..



kadar yararlandii tek tek ele alinmistir. Buradan hareketle Miislim’in hocalarindan
hadis tahammiili ve rivayet bicimine dair tespitlere varilmaya calisilmistir.

Daha 6nceden tespiti yapilan Miislim’in eser sahibi hocalarindan rivayetleri ile
bu rivayetlerin kendi eserlerindeki muvafiklar1 mukayese edilerek {i¢c kategoride
ele alinmistir. Telfik, tahvil gibi durumlar ve lafzin aidiyeti kesin olarak bildirilenler
haric rivayetler tek tek isnad ve metin tahliline tabi tutulmustur. Isnad ve metin
tahliline tabi tutulan rivayetler {i¢c baslik altinda ele alinmistir. Metin mukayesesi
neticesinde rivayetler arasi hicbir farklilik olmayip tamamen ayni olanlar “Lafizlar
Ayn1”; takdim-tehir, 1am-1 tarif, edat-1 istitham, harf-i cerr gibi manayi hicbir sekilde
etkilemeyen ufak yapilarin eksik, ziyade yahut farkliliklar1 “Lafizlar1 Benzer”, bir
veya daha fazla kelimenin eksik fazla yahut farklilig1 gibi kelime, ibare degisiklikleri
ise “Lafizlar1 Farkl1” kategorisinde incelenmistir. Aslinda “lafizlar1 benzer” oalan
rivayetlerin “lafizlar1 ayn1” kategorisinde incelenmesi de miimkiindiir. Zira bu tarz
ufak farkliliklarin istinsah kaynakli oldugu muhtemeldir. Ancak A'mes’in rivayet
sirasinda harflere dahi dikkat eden hadiscilerden bahisle onlarin bu titizligine
karst duydugu minneti ifade ederek “Hadis ilmi vaktiyle dyle insanlarin elinde
bulunuyordu ki onlar hadise bir vav, bir elif, bir dal ilave etmektense gokten
yiziikoyun yere diismeyi tercih ederlerdi. Bugiin dyle raviler var ki en degersiz bir
meselede dahi yemin etmekten ¢ekinmiyorlardi” s6zii mucibince titiz bir mukayese
tercih edilmigtir® Bahsi gecen bu metin mukayeselerinin tamamini nakletmek bir
makalenin boyutlarin1 agacagindan burada her bir kategoriden 6rnekler vermekle
iktifa edilecektir.

A. Miislim’in Yazili Kaynaklari

Bu bélimde Miislim’in Sahih’inde kendilerinden rivayette bulundugu miiellif
hocalarindan eserleri bugiin elimizde mevcut olanlar ele alinacaktir. Mislim'in,
eserleri giinlimiize ulagsmayan miiellif hocalarina gelince isimleri zikredilecek
ve Miislim’deki rivayet sayilari verilecektir. Zira s6z konusu hocalardan bn Ebi
Seybe hari¢ eserleri giiniimiize ulasan hocalarin Sahih’teki rivayetleri ile kendi
eserlerindeki rivayetleri metin mukayesesine tabi tutulabilmistir. ibn Ebi Seybe'nin
Sahih’teki rivayetlerinin sayis1 yaklasik 1500 oldugundan Miislim ile Ibn Ebi Seybe
iliskisinin miistakil bir calisma konusu oldugu ve bizim calismamizin hacmini asacagi
diistinlilmiis ve bu calismanin diginda birakilmigtir. Metin mukayeselerinden dogru
tespit ve ¢ikarimlarda bulunabilmek icin bahsi gecen hocalarin hadis ilmi agisindan
konumlarini, adalet ve zabt yoniinden derecelerini ve rivayet usullerini bilmek
faydali olacaktir. Bu temel bilgiler 1s1¢inda metin mukayesesi neticelerini de goz

3 Hatib el-Bagdadi, Eba Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit; Takyidiil-ilm, Dimegk:Daru
ihyau’s-stinne, 1974, s. 178.
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oniinde bulundurarak Miislim ile s6z konusu hocalar1 arasindaki hoca-talebe ilskisi
ve Miislim’'in hocalarindan hadis tahammiil metoduna yonelik degerlendirmeler
yapilacaktir.

1- Abd b. Humeyd (v. 249) ve Miisned’i

Abd b. Humeyd b. Ebt Muhammed el-Kissi'nin (Kessi) asil adinin Abdiilhamid
oldugu soylenmektedir.* Maveraiinnehir'de bir sehir olan Kiss’te 170’den sonra
dogmus ve yine bu sehirde vefat etmistir.® Sem‘ani “Hadis toplayan, tasnif eden ve
rihlelere giden ¢ok kiymetli bir alimdi”, Zehebi “Maveraiinnehir’in hafizlarindand1”
ve “Imam, hafiz, hiiccet ve cokca rihle yapan bir alimdi”, Zirikli ise “Hadis
hafizlarindandi” diyerek onu tavsif etmistir.

Abd b. Humeyd ilim tahsiline erken yaslarda baslayarak Yezid b. Harun, ibn
Ebt Fudeyk, Ali b. Asim, Ebti Usame, Abdurrezzak gibi 6bnemli hocalardan ilim tahsil
etmistir.” Zehebi onun hocalarini saydiktan sonra halleri bilinmeyen daha pek ¢ok
Maveratinnehir alimlerinden de istifade ettigini kaydetmektedir.® Bunun yani sira o
Buhari, Mislim ve Tirmizi gibi biiyiik hadis otoritelerine de hocalik etmistir.

Giivenilir, hafiz bir hadis imami olan Abd b. Humeyd h. 200 senesinin baglarinda
genc yasta hadis dinlemek ve ilim 6grenmek iizere Islam iilkelerini dolast1. Dinledigi
hadisleri toplayarak eserler meydana getirdi. Biiyiik ve kiiclik olmak {izere iki
misnedi vardir®

4 Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela, I-XXV (nsr. Suayb el-Arnaut, v.dgr.), Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1402-1417/1982-1996, XII, 235.

5 Zehebi, Siyer, XII, 235. Zehebi Abd b. Humeyd’in Dimesk’te 6ldiigiine dair bilginin yanlis
oldugunu, hatta onun Dimesk’te hi¢ bulunmadiginy, ilmi yolculuk icin bile gitmedigini ve
hocalar1 arasinda buradan kimse olmadigini kaydetmektedir. Bkz. Zehebi, Siyer, XII, 236.

6 Zehebi, Siyer, XII, 235; Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyati’l-mesahir ve’l-a’lam, I-LII (nsr.
Omer Abdiisselam Tedmiiri), Beyrut: Darii’'l-kitabi’l-Arabi, 1410-1421/1990-2000.V,
1175;Zirikli, Hayreddin, el-ATam: Kamusu terdcimi li-egheri’r-ricdl ve'n-nisd, I-IV, Dari’'l-
‘lm li'l-Melayin, Beyrut, 1418/1997, 111, 269.

7 Zehebi, Siyer, XII, 235; a.m, Tarih, V, 1175.

8 Zehebi, Siyer, XII, 235.

9 Kiictik miisnedi Ebi Abdillah Mustafa b. El-Adevi'nin tahkik ve talikiyle el-Muntehab adiyla
(mektebetu Ibn Hacer, Mekke, D’aru’l-erkam, Kuveyt) ve el-Muntehab min Miisned-i Abd
b. Humeyd adiyla da Subhi es-Samerra Mahmud Muhammed Halil es-Saidi'nin tahkikiyle
1988’de Beyrut'ta basilmistir. Dihlevi, Abdiilaziz b. Sah Veliyyullah,Bostanii’l-Muhaddisin,
(trc. Ali Osman Kockuzu), Ankara: DIB yayinlari, 1986,5.72; Kettani, Seyyidii’s-Serif
Muhammed b. Ca‘fer, Hadis Literatiirii, Istanbul: Iz Yayincilik, 1994, s. 96; Kehhale, Omer
Riza, Mu'cemii’l-Miiellifin Teracimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,Beyrut :Miiessesetii’'r-
Risale, 1993, 11, 65; Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b. Abdullah, Kesfii’z-ziintin ‘an esami’l-
kiitiib ve'lfiintn, I-VII, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1941, II, 1680.



Miislim ile Abd b. Humeyd arasindaki iligki:

Mislim Sahih’inde Abd b. Humeyd'den 302 hadis rivayet etmistir. Ancak
bunlardan yalnizca 35’i eserinin giinimiize ulasan kisimlarinda mevcuttur. Bu
rivayetlerden 4’ti Mislim’'dekiyle ayni, 4’4 benzer, 2 si farklidir Geri kalan 157
tahvil yahut yalnizca isnadin verilmesi gibi sebeplerden dolay: incelemeye dahil
edilemeyenlerdir. Bu rivayetlerden hareketle ortaya cikan isnad kaliplar: séyledir:

Habban b. Hilal < Hemmam b. Yahya < Sabit b. Eslem < Enes b. Malik < Hz. Ebt
Bekir; Abdurrezzak < Ma‘mer < Ziihri < Amir b. Sa‘d < Babasi (Sa‘d b. Ebi Vakkas):

Yunis b. Muhammed<Seyban b. Abdurrahméan<Katade<Enes b. Malik;

Ebw’l-Velid (Hisam b. Abdiilmelik) < Ishak b. Said < Babasi (Said b. Amr) <
Dedesi (Amr b. Said)<Hz. Osman

Miislim ile hocas1 Abd b. Humeyd arasinda gii¢lii bir bag vardir. Zira Miislim
hocasinin evine giderek ondan hadis dinler ve onun yaninda bazi eserlerini yazardi.'°
Netice itibariyle sadece Miislim’in kaynaklarinin degil hocasinin da kaynaklarinin
yazili oldugu goriilmektedir. Her ne kadar metin mukayesesi yapilan rivayet
sayisinin azlig1 nedeniyle kesin neticelere varmak miimkiin géziilkmese de sadece
Miislim’'in degil hocasinin kaynaklarinin da yazili olmasi metinler arasi farkliliklar:
en aza indirmistir.

2- Ahmed b. Hanbel (v. 241) ve Miisned’i

Kiinyesi Ebti Abdullah olan Ahmed b. Hanbel, Seybani, Mervezi, Bagdadi
nisbetleriyle anilmaktadir. imam Miislim onun nesebi ve dogumuyla ilgili olarak
“Ebt Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, aslen Mervezi'dir ve Bagdat'ta
dogmustur.”demistir.!!

Ebt Bekir el-Hatib, Ahmed b. Hanbel'in ilmi hususiyetlerini ve istifade ettigi
hocalarini soyle anlatmaktadir: “Ahmed b. Hanbel b. Hilal b. Esed, Ebat Abdullah,
dine yardimci, muhaddislerin imami, siinnette miicadeleci, mihnette sabreden
bir kimsedir. Bagdat'ta biiylidd, ilim talebine basladi, hadisi seyhlerinden dinledi,
sonra Kafe, Basra, Mekke, Medine, Yemen, Sam ve Cezire'ye seyahat etti. Bu asrin
alimlerinden yazdi. Ismail b. Uleyye, Hiiseym b. Besir, Hammad b. Halid el-Hayyad,

10 Meshar Hasan Mahmid Selman, el-fmam Miislim b. El-Haccdc, Dimask: Daru’l-kalem,
1994, 5. 90.

11 ibn Asakir, Tarihu medineti Dimask, I-LXXIX, (nsr. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame
el-Amravi), Beyrut: Darti’l-Fikr, 1415-1421/1995-2000, V, 261.
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Mansir b. Seleme el-Huzai, el-Muzaffer b. Miidrik, Osman b. Amr b. Faris, Ebi’'n-Nasr
Hasim b. el-Kasim, Eba Said mevla Beni Hasim, Muhammed b. Yezid, Yezid b. Harun
el-Vastayeyn, Muhammed b. Eb Adi, Muhammed b. Céafer el-Gunder, Yahya b. Said
el-Kattan, Abdurrahman b. Mehdji, Bisr b. Mufaddal, Ebt Davud et-Tayalisi, Veki’ b.
el-Cerrah, Siifyan b. Uyeyne, Muhammed b. Idris es-Safii, Abdurrezzak b. Hemmam
ve daha bircoklarindan hadis dinlemiglerdir”.!?

Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main vasitasiyla Abdurrezzak es-San‘ani ile tanisma
firsat1 bulmus ve ikisi ondan hadis dinlemislerdir.”® iImam Malik’in talebelerine de
o0grencilik yapmis ve en ¢ok Veki‘ b. Cerrah’tan hadis yazmistir.

Talebeleri arasinda Buhari, Mislim, Ebi Davud, Tirmizi, Nesai gibi Kiitiib-i sitte
miellifleri ile Yahya b. Main, Ali b. el-Medini, Eba Ziir’a er-Razi, Eba Hatim er-Razi
gibi meshur bircok hadis alimi mevcuttur.'

Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen pek cok eser mevcuttur. Burada Miisned’ine
kisaca deginmekle iktifa edilecektir. Zira sadece bu eser metin mukayesesine
imkan veren rivayetleri muhtevidir. Siddiki’ye gére Ahmed b. Hanbel'in Miisned'i
olusturma gayesi ne tiimiiyle sahih hadisleri, ne de 6zel bir konuyla ilgili hadisleri
bir araya getirmek yahut muayyen bir Islam mezhebini destekleyen hadislerden
bir mecmua meydana getirmektir. Onun gayesi sihhati ispat edilebilecek ve kendi
devriicin miinakagalarda temel gérevi yerine getirebilecek biitiin hadisleri bir araya
getirmektir.!® Nitekim o, “Bu kitab1 Hz. Peygamber’in siinnetinde ihtilafa diigsenler
miracaat etsin diye bir rehber olarak hazirladim.” demektedir.'®

Miislim ile Ahmed b. Hanbel arasindaki iliski:

Miislim Sahih’te Ahmed b. Hanbel’den 18 hadis rivayet etmistir. Bu hadislerin
tamami Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde de mevcuttur. Ahmed b. Hanbel'in
Sahih’teki rivayetiyle Miisned’teki hadisleri mukayese ettigimizde 2’sinin ayni,
7’sinin benzer, 3’tiniin ise farkli oldugu goriilmistiir. Kalan 6 rivayet ise tahvil yahut
sadece isnadin verilip metnin verilememesi gibi sebeplerle metin mukayesesine
dahil edilememistir Metin mukayesesi sonucu Miislim'in Ahmed b. Hanbel’den
rivayetlerinde ortaya cikan isnad kaliplar: s6yledir:

12 Ibn Asakir, Tarihu Dimesk, V, 262-63.
13 ibn Asakir, Tarihu Dimegk, V, 266-267.
14 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 1, 446.

15 Siddiki, Muhammed Ziibeyr, Hadis EdebiyatiTarihi (trc. Yusuf Ziya Kavake1), Istanbul: irfan
Yayinevi, 1966, s. 85.

16 Ahmed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii Ahmed b. Hanbel, Istanbul: Cagr1 yayinlary, t.y, I, 25.



1. Yahya b. Said < Ubeydullah b. Omer < Na‘fii < Abdullah b. Omer
2. Siifyan b. Uyeyne < Ubeydullah b. Ebi Yezid < Naf'ii b. Ciibeyr < Ebx Hureyre
3. Huseym b. Besir < Davud b. Ebi Hind < Ebt’l-aliye < Abdullah b. Abbas

4. Muhammed b. Ca‘fer < Su‘be < Ismail b. Hiirmiiz < Kays b. Ebi Hazim < Amr
b. el-As

5. Mu'temir b. Siileyman < Ubeydullah b. Omer < Nafi‘ < ibn Omer

6. Muhammed b. Seleme < Ebii Abdirrahim < Zeyd b. Ebi Uneyse < Ummii
Husayn

7. Abdurrahman b. Mehdi < Siifyan es-Sevri < A'mes < Abdullah b. Murre <
Mesrtk < Abdullah b. Mesud

8. Ya‘'kub b. Ibrahim < Babasi (Ibrahim b. Sa‘d) < Velid b. Kesir < Muhammed b.
Amr b. Halhale < Ibn Sihab Ziihri < Ali b. Hiiseyn < Misver b. Mahrem

9. Abdurrezzak < Ma‘mer < Hemmam b. Miinebbih < Ebtt Hureyre
10. Ismail b. Ibrahim < Abdiilaziz b. Suheyb < Enes b. Malik.

Ahmed b. Hanbel'in hocalarindan Huseym (v. 183), Mu'temir b. Siileyman b.
Tarhan!’ (v.187), Muhammed b. Cafer el-Gunder (v. 193), ismail b. Uleyye (v. 193),
Siifyan b. Uyeyne (v.198), Abdurrahméan b. Mehdi (v. 198), Yahya b. Said el-Kattan
(v. 198), Ebt Davud et-Tayalisi (v. 204), Yakub b. ibrahim (208), Abdurrezzak b.
Hemmam (v. 211) ya eser sahibidir yahut hadis yazdiklar: bilinmektedir. Ahmed b.
Hanbel'in hocast Mu’temir b. Siileyméan'in hocas1 Kehmes’in (v. 149) de bir kitab1
mevcuttur ve Mu'temir ondan kitabini almisti.’®, Bunun yani sira babasi Stileyméan
b. Tarhan (v. 143) ve hocas1 Abdullah b. el-Kasim Ruzeyn’'den (v. 130) hadislerini
yazili olarak rivayet etmistir. Goriildiigli tizere Ahmed b. Hanbel'in kaynaklarinin
biiytik ¢ogunlugu da yazilidir. Hem Ahmed b. Hanbel'in hem de hocalarinin ve
hatta hocalarinin hocalar1 da giivenilir ve hafiz hadis alimleri olmalarinin yani
sira rivayetlerini muhafaza da yaziy1 kullanmalar1 rivayetlerin ortak bir lafizla
naklini saglamistir. Nitekim Miislim ile Ahmed b. Hanbel rivayetlerinin mukayesesi

17 Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, I-VII (nsr. Ali Muhammed Mu‘avvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcid-
Abdiilfettah Ebt Siinne), Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995. IV, 142; ibn Hacer,
Tehzibii't-tehzib, I-XII, Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1991, X, 228.

18 Azami, Muhammed Mustafa, ik Devir Hadis Edebiyati, Istanbul: iz Yaymecilik, 1993, s. 130.
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neticesinde ortaya cikan cogu istinsah kaynakli ufak lafiz farkliliklar: hari¢ metinler
arasi benzerlik bu durumun bir neticesidir.

Ahmed b. Hanbel'in ezberi kuvvetli oldugu halde' hadis rivayetini kitaptan
yapmay1 tercih etmesi yazili-sifahi birlikteligini hadis lafizlarin1 muhafazada etkili
bir ydntem kabul ettigini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.

Ali b. Hucer (v. 244) ve Ciiz’ii

Ali b. Hucr b. Iyas es-Sa’di el-Mervezi h. 154’te dogdu. Aslen Horasanl olup
Dimagk, Kafe ve Bagdat gibi ilim merkezlerinin yani sira cesitli tilkelere ilmi
seyahatler yapmistir. Bundan dolay1 kendisine rahhal-cevval lakabi verilmigtir.2
Bir miiddet Bagdat'ta yasamis daha sonra tekrar Merv'e donmiis ve burada vefat
etmistir.?! Hadisleri bilhassa Merv ve cevresinde yayilmistir.

AN

Ebt Bekir el-Hatib “Giivenilir, yetkin ve hafizd1”; Nesai “Dikkatli, hafiz, giivenilir
ve itimad edilen biriydi”??; Bagdadi “Giivenilir, yetkin ve hafizd1 ?%; Zehebi “Hafiz,
alim ve ilimde yetkin bir kimseydi”, “Giivenilir, hafiz, cokca rihle yapan, son derece
kiymetli bir alimdi"®* seklinde Ali b. Hucr'u tavsif ederek onun adalet ve zabt

yoniinden kusursuzluguna, hadis rivayetindeki titizliine vurgu yapmislardir.

Hocalar: arasinda basta babasi Hucr b. Iyas olmak iizere Siifyan b. Uyeyne,
Ismail b. Ca‘fer, Ismail b. Uleyye, Abdullah b. Miibarek gibi alimler mevcuttur. Buhari,
Miislim, Tirmizi, Nesai, Eba Amr Miistemli ise talebeleri arasindadir. 170’den fazla
kisinin Ali b. Hucr’dan hadis yazdig1 sdylenmektedir. Bu onun ilmi birikiminin
kiymetini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.

Edebiyat ve siirle de meggul olan Ali b. Hucr'un Ahkamii'l-Kur‘dn ve Feva'id fi’l-
hadis adl iki eserinin oldugu kaydedilmektedir. Ali b. Hucr ayn1 zamanda Ismail b.
Ca‘fer’in hadis ciiziiniin ravisidir. Ismail b. Ca‘fer’in bahsi gecen eseri giiniimiize Ali
b. Hucr rivayetiyle ulagmistir. Ali'ye nispet edilen Fevd'id fi'l-hadis adl1 eser biiyiik

19 Ahmed b. Hanbel hocasi Huseym vefat ettiginde 20 yasinda oldugunu ve ondan dinledigi
tim hadisleri ezbere bildigini soylemektedir Hatta kendisine onun hadisleri arz
edildiginde hangi isnadin hangi hadise ait olduguna isabetli bir sekilde cevaplamistir. Bkz.
Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, I, 446-47.

20 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 362; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XX, 355, 357; Zehebi, Tezkiretii’l-
huffaz, I-1V, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts,II, 450; Zirikli, ATlam, IV, 270.

21 Ibn Hacer, Tehzib, VII, 293.

22 Zehebi, Siyer, XI, 509.

23 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X111, 362.
24 Zehebi, Siyer, X1, 507; Tarih, V, 1186.



ihtimalle bu ciizdiir. Tezde?® Miislim’in Ali b. Hucr vasitasiyla Ismail b. Ca‘fer’den
naklettigi hadisler ctizdekiyle mukayese edilmistir.

Bu sebeple kisaca ciizden bahsetmek gerekmektedir. Hadis rivayetindeki
giivenilirligi hususunda ittifak edilen Ismail b. Ca‘fer’'in? Ali b. Hucr rivayetiyle
giiniimiize ulasan eseri Hadisu Ali b. Hucr an Ismail b. Ca'fer el-Medeni adiyla
nesredilmistir.

Ismail b. Ca‘fer 477 hadisten miitesekkil ciizii hocalarina gére tasnif etmis,
hocasinin ayn1 raviden aldig1 hadisleri de pes pese zikretmistir. Nitekim Ibn Hacer,
Ismail b. Ca‘fer’in dért ciiz halinde ve hocalarindan naklettigi hadislere gére tasnif
ettigi bir niishas1 oldugundan bahsetmekte ve onu Ali b. Hucr'un rivayet ettigini
belirtmektedir.?” Eserde cogunlukla sahih hadislerin yani sira zayif hadisler de
mevcuttur, rivayetler sthhat derecelerine gore siralanmigtir ve semaya delalet eden
rivayet lafizlarina dikkat edilmistir.2®

Miislim ile Ali b. Hucr arasindaki iliski:

Miislim Sahih’inde Ali b. Huer’dan 184 hadis tahric etmistir.?®* Bunlardan 96’s1
Ali b. Hucr<Ismail b. Ca‘fer araciligiyla naklettikleri hadislerdir. Bu rivayetlerden
Miislim’de yer aldig1 halde ciizde ge¢meyen 5 hadis mevcuttur. Geriye kalan 91

25 Tekin, Dilek, Yazili-Sifahi Rivayet Baglaminda Miislim’in Eser Sahibi Hocalarindan Rivayetleri
(doktora tezi, 2015), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, s. 120-377.

26Ismail b. Ca‘fer'in Medine disina herhangi bir ilmi seyahat yaptigi bilinmemektedir.
Halihazirda Medine’de o dénemin en énemli ilim merkeziydi. Bu sebeple olsa gerek o
burada kalip Muhammed b. Amr, Abdullah b. Dinar, Ala b. Abdurrahméan gibi Medine’li
alimlerden istifade etmistir. Abbasi halifesi Mehdi’'nin istegi tizere ogluna hocalik etmek
ve ilmini yaymak icin Bagdat'a gitmistir. Bu vazife Ismail b. Ca‘fer’e hiirmeti arttirmistir.
Takriben 158 yilindan sonra Bagdat'a gittigi diisiiniilen Ismail b. Ca‘fer’in talebelerinin
biyiik cogunlugu ise Bagdat'hidir. Bunlardan en énemlisi ayni zamanda eserinin ravisi Ali
b. Huer’dur. Hakkinda detayli bilgi ve degerlendirmeler icin bkz. ibn Sa’d, Ebtt Abdullah
Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, Tabakatii’l-kiibra, I-X, (nsr. Ali Muhammed Omer),
Kahire: Mektebeti’l-hanci, 1421/2001, VII, 327; ibn Hibban, Eba Hatim Muhammed
b. Hibban b. Ahmed et-Temimi, Kitabii’s-sikat, I-IX, Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1393/1973, VI, 44; Bagdadi, Tarihu Bagdad, VI, 218; Mizzi, Tehzib, III, 56;
Zehebi, Siyer, VIII, 228; ibn Hacer,Takribii’t-Tehzib, (thk. Muhammed Avvame), Haleb:
Darii'r-Resid, 1991, s. 106.

27 Ibn Hacer, Isabe, VI, 504.

28 Bahsi gecen ciizle ilgili detayli tespit ve degerlendirmeler icin bkz. Giisen, Seyit Ali, flk Tki
Asir Hadis Eserlerindeki Rivayetlerin Temel Hadis Kaynaklarina Intikali, (doktora tezi,
2014), Istanbul, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, s. 66-69.

29 Nitekim Ibn Hacer de Ali b. Hucr'dan Buhéri'nin 5, Miislim'in ise 188 hadis rivayet ettigini

kaydetmektedir. Bu rakam bizim tespit ettigimiz sayiya oldukca yakindir. Bkz. Ibn Hacer,
Tehzib, VII, 294.
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hadisten 16’s1 yalnizca isnadin verilmesi, tahvil yahut lafzin bagka bir raviye aidiyeti
gibi sebeplerle metin mukayesesine dahil edilememistir. Miislim Ismail b. Ca‘fer
rivayetlerini ¢cogunlukla Ali b. Hucr'un yam sira Yahya b. Eyytb, Yahya b. Said ve
Kuteybe b. Said’ten “wis :1,j&” diyerek nakletmektedir. Miislim’in ciizii sadece Ali b.
Hucr’dan dinlemekle yetinmedigi ve ciiziin birden ¢ok ravisi oldugu anlasilmaktadir.
Nitekim Buhari Sahih’te Ismail b. Ca‘fer rivayetlerini Ali b. Hucr’dan degil de Kuteybe
b. Said’ten, Ahmed b. Hanbel Miisned’inde Silleyma&n b. David araciligiyla
nakletmektedir. Bunlarin rivayetlerini yeri geldikce diger talebelerin rivayetleriyle
mukayese imkani buldugumuzda benzer olduklarini gordiik. ibn Hacer de sbz
konusu ciiziin Ali b. Huer, ibn Huzeyme ve Muhammed b. Zenbtir'un yan1 sira pek cok
ravisi oldugunu kaydetmektedir.** Bununla birlikte metin mukayesesiyle Ali b. Hucr,
Kuteybe b. Said, Yahya b. Yahy4 ve Yahya b. Eyytb’tan gelen rivayetlerin cogunlukla
ayn1 yahut benzerlikleri goriilmektedir. Bu durumda hepsinin ortak kaynagi Ismail
b. Ca‘fer’in cliziintin ravileri olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Miislim’in Ali b. Hucr vasitasiyla Ismail b. Ca‘fer’den naklettigi hadislerde
Ismail b. Ca'fer<Ala<Babasi<Ebti Hureyre isnad kalib1 36 defa gecmektedir. Bu
isnad kalibinin 6zelligi Ald'nin babasinin Ebt Hureyre rivayetlerini muhtevi
cliziniin ravisi olmasidir ki bu durumda isnaddaki kimselerin hepsinin miiellif
oldugu gorilmektedir. Bu isnad kalibiyla gecen rivayetlerden 11'i ayni, 18’i benzer
ve 7’si farkli kategoridedir. Miislim’in Ali b. Hucr rivayetlerinde dikkat ceken bir
diger isnad kalib1 ise 17 defa gecen Ismail b. Ca‘fer<Abdullah b. Dinar<ibn Omer
zinciridir. Bu isnad kalibiyla gelen rivayetlerden 6’s1 ayni, 5'i benzer ve 6’s1 farkl
kategoridedir. Ibn Omer’in azatlis1 Abdullah b. Dinar’in ondan pek cok rivayeti vardir
ve clizii oldugu kaydedilmektedir.®! Goriildiigii izere Miislim’in 3 ve 4 nesil 6ncesine
kadarki hocalar: hadislerini yazan kimselerdir. Miislim’in hocas1 Ali b. Hucr ve onun
hocasi Ismail b. Ca‘fer giivenilir, zabtlar1 éviilen hafiz kimselerdir ve ay1 zamanda
hadislerini yazmiglardir. Bu durum metin mukayesesi neticesinde goriildigi tizere
hadis lafizlarinin ¢ok biiyiik oranda aynen nakledilmesini saglamistir.

Sahih’teki Ali b. Hucr<ismail b. Ca'fer rivayetlerinin mukayesesi, Sezgin'in
iddia ettigi iizere® isnaddaki miellif ravilerin varlig1 hadisin dogrudan o kaynaktan
alindigini1 yahut ahberena, haddesena gibi eda lafizlarinin sifahi nakli yahut yazil
kaynaklari ifade ettigini degil bilakis her ne kadar yazili kayitlarin varliginin yani
sira hadislerin isnaddaki eda lafizlarinin isaret ettigi izere gifahi nakline delalet
ettigini gostermektedir. Sayet Sezgin’in dedigi gibi olsaydi metin mukayesesi sonucu

30 Ibn Hacer, Tehzib, VII, 294.

31 Bkz. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 48; Ugur, Miicteba, Hadis Ilimleri Edebiyati, Ankara: TDV
yayinlary, 1996, s. 54.

32 Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari, s. 25, 49. 93.



yaptigimiz tasnif diistintildigtinde biitin hadislerin yap1 ve lafiz itibariyle ayni
olmalar: beklenirdir. Ancak metin mukayesesi sonucu rivayetler arasinda goriilen
harf-i cerrin diismesi yahut yerine manaca benzerinin bulunmasi, atif harflerinin
farklilig1, soru edatlarinin olup olmamasi, bazen kelimelerin diismesi ya da yerine
ayni manaya gelen bagka kelimenin ge¢cmesi gibi ufak farkliliklarin varligi, yazil
kayitla birlikte sifahi rivayete isaret etmektedir. Tipatip benzer hadislerin oraninin
da azimsanmayacak sayida olmasi, bir kopyalama/intihalden degil Miislim’in lafzi
rivayetteki titizliginin gostergesidir. Nitekim mana ile rivayete hi¢ rastlanmamaistir.

Darimi (v. 255) ve Siinen’i

Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurrahméan b. el-Fadl b. Behram et-Temimi es-
Semerkandi ed-Darimi kendi ifadesiyle Abdullah b. Miibarek’in vefat ettigi y1l yani
181'de Semerkand’da dogmustur.? ilim tahsili icin Horasan, Suriye, Irak, Misir ve
Hicaz gibi ilim merkezlerine gitmistir.

Darimi hem ahlaki hususiyetleriyle hem de zekasi ve ilmi kapasitesiyle temayiiz
etmektedir. Sirazi “Abdullah son derece zeki ve dindard1” diyerek bu duruma isaret
ettikten sonra onun hafiza giicii, anlama ve kavrama kapasitesinin yani sira ibadet
ve takvada essiz bir sahsiyet oldugunu vurgulamaktadir3* Ibn Hibban “Hadis
ezberleyen, fikhin1 yapan, toplayan, tasnif eden ve rivayet eden mutkin ve dindar
biriydi”, Ahmed b. Hanbel “Giivenilirdir, ona diinyay1 sundular kabul etmedi”, Ebt
Hatim “Doneminin 6nde gelen alimlerindendir”®, Zehebi “Hafiz bir Semerkand
alimidir”%, Ibn Hacer“Giivenilir, faziletli ve hafiz bir alimdi,”*’seklinde onu tavsif
etmektedir. Darimi’'nin hicri III. asirda hadis ilminin merkezi haline gelen Horasan
bolgesinin énde gelen alimlerinden oldugu anlasilmaktadir. Ahmed b. Hanbel ve
Ebt Hatim er-Razi Darimi'yi hadis tenkidi hususunda da otorite kabul etmis ve cerh
ve tadil ile ilgili gériislerine itibar etmislerdir.

Yezid b. Haran, Halid b. Mahled, Affan b. Miislim, Nadr b. Stimeyl gibi alimlerden
ilim 6grendi. Daha sonra Bagdat’a gidip orada hadis rivayet etti. Buhari, Miislim, Ebt
Daviad, Tirmizi, Nesai, Ebt Ziir'a, Ebt Hatim gibi meshur alimlere ilim &gretti.

Darimi'nin giiniimiize ulasan en meshur hadis eseri baz1 hadiscilerin Miisned

33 Zehebi, Siyer, XII, 228.

34 Zehebi, Siyer, XII, 227.

35 Bagdadi, Tarihu Bagdad, X, 32; Zehebi, Siyer, XI1, 227, ibn Hacer, Tehzib, V, 295.
36 Zehebi, Siyer, XII, 227-228.

37 Ibn Hacer, Tehzib, V, 294.
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diye isimlendirdikleri Siinen’idir.*® Ancak eser mukaddimesinin yani sira taharetten
vasiyyete kadar uzanan fikhi boliimleri icermektedir. Dolayisiyla kitap bu muhtevasi
ile ale’r-rical sistem anlaminda bir miisned degil, stinendir. Ancak Darimi'nin Siinen’i
miirsel ve mevkaf hadisleri de 6nerdiginden siinenlerin muhtevasinin da disina
cikmaktadir.

Siinen’in kiymetli ve 6zgiin mukaddimesinde Araplarin Islam &ncesi bazi
uygulamalari, Hz. Peygamber’in sireti, hadislerin yaziya gecirilmesi ve ilmin
fazileti ile ilgili mevzulara dair hadisler mevecuttur.® Alai ve Ibn Hacer gibi hadis
otoritelerinin Siinen’i Kiitiib-i Sitte'nin altinci kitab1 olmaya layik gormeleri eserin
kiymetini gostermesi acisindan 6nemlidir.

Miislim-Darimi iliskisi

Miislim Darimi’den 64 hadis rivayet etmistir. Bunlardan sadece 11’i Darimi'nin
Stinen’inde yer almaktadir. S6z konusu 11 rivayetten 7’si tahvil, lafzin baska bir
raviye aidiyeti yahut ihtisar sebebiyle metin mukayesesine dahil edilememistir.
Geriye kalan 4 rivayetten 3'ti ayni, 1'i benzer kategorisinde bulunmaktadir. Metin
mukayesesi neticesinde Miislim'in Darimi’den naklettigi hadislerde ortaya c¢ikan
isnad kaliplari géyledir:

(3)Ebt’'l-Yeman<Suayb<Ziihri<Ebd Seleme b. Abdirrahman<Ai§e (ranha); (3)
Mervan b. Muhammed ed-Dimeski<Said b. Abdiilaziz<Atiyye b. Kays<Kaz'a<Ebl
Said el-Hudri; (2)Yahya b. Hassan<Siileyman b. Bilal<Hisam b. Urve<Babasi<Aise
(ranha). lk isnad kalibinda Dariminin yani sira hocasi1 Eb@’l-Yeman'in, hocasinin
hocas1 Suayb’in ve onun hocasi Zithri'nin hadis yazan ve eser sahibi kimseler oldugu
dikkat cekmektedir. Nitekim Azami Ciiziin fthi Ahadisu Ebil-Yemdn adinda bir
yazma eserden bahsetmekte ve bu eserin her ne kadar Ebt’l-Yemén’a nispet edilse
de Zihri'ye aidiyetinin daha dogru oldugunu s6ylemektedir.?® Ciinkii Eb@’l-Yemén
hocas1 Suayb'in kitaplarini rivayet icazeti almistir ki onun da Ziihri'nin kitaplarim
yazdig1 bilinmektedir. Dolayisiyla Miislim bu isnadla bir nevi Ziihri'nin kitaplarina
vasil olmaktadir. Yazili bir eserin mevcudiyeti bahsi gecen isimlerin hocalarindan
semarnin olmadig1 gibi bir vehme disiilebilir Ancak bahsi gecen isimlerin
aralarinda lika gerceklesmistir ve hoca-talebe iligskisi mevcuttur. Nitekim Ahmed

38 Dogru olan bu eseri Miisned degil, Siinen diye adlandirmaktir. Bkz. Giiler, Hadis Literatiirii,
s. 70, dpnt. 361.

391smail Liiti Cakan, Hadis Edebiyati, Istanbul: IFAV, 2003, s. 124. Ayrica bkz. Dihlevi,
Biistanu'l-Muhaddisin, s. 92; Ugur, Hadis ilimleri Edebiyati, s. 290; Giiler, Zekeriya, Ilk Yedi
Asirda Hadis {limleri Literatiirii, Konya: Adal Ofset, 2002, s. 69-70.

40 Bkz. Azami, Ilk Devir Hadis Edebiyati, s. 250.



b. Hanbel Bisr'in babasi Suayb b. Ebd Hamza hadislerini sema ve kiraat yoluyla
degil de yalnizca icazetle aldigini 6grenince onun hadislerini sadece itibar i¢in
yazmistir.*! O Miisned’inde Suayb b. Ebt Hamza hadislerini Ebt’l-Yeman Hakem b.
Nafi vasitasiyla nakletmis dolayisiyla sadece icazeti yeterli gormeyip sema’1 gerekli
gormiistiir*? Dolayisiyla bu anekdot Ebt’l-Yeméan'in hocas: Suayb’dan sema’ veya
kiraat metodlarindan biriyle hadislerini aldigina isaret etmektedir. Nitekim o, Suayb
rivayetlerini ihbarla nakletmektedir.

Sahih’te Darimi’den nakledilen rivayetlerden ¢cok azi1 metin mukayesesine uygun
oldugundan kesin bir neticeye varmak miimkiin olmasa bile sadece Miislim'in degil
hocalarinin da biiyik ¢cogunlugunun yazili kaynaklara dayandig1 goriilmektedir.
Dolayisiyla rivayette esas alinacak yazili bir kaynak rivayetin lafzin1 muhafazada
etkin bir rol istlenmigtir.

Henndd b. Seri (v. 243) ve Ziihd’ii

Ebi’s-seri Hennad b. es-Seri b. Mus’ab et-Temimi ed-Darimi el-Kafi 152 yilinda
dogmustur.*® Doneminin Kife seyhi olan Hennad b. es-Seri gece giindiiz cokca ibadet
ettigi, hic evlenmeyip miinzevi bir hayat yasadigi icin “Kafe rahibi” diye anilmigtir.*
Onun ziihdiiniin Hz. Isa ziihdiine benzedigi séylenmistir. Hennad b. Seri'nin varrak
oldugu ve Veki“nin ona hadis yazdirdig1 bilinmektedir.*®

Hennad b. es-Seri, takvasi ve hadis rivayetindeki ehliyeti 4limlerce takdir edilmis
ve 6viilmis biridir. Ahmed b. Seleme onun siirekli Kur’an-1Kerim okudugunu ve cokca
agladigin1 ve komsularinin onun ibadet ve taatteki israrindan hayretle bahsettigini
anlatmaktadir*¢ Eba Hatim “sadak”, Nesai “sika”, Zehebi “Hafiz ve abiddi” ve “Imam,
huccet”, ibn Hacer “sika”, Zirikli ise “Muhaddis, zahid bir hadis hafiz1” diyerek onu
tavsif etmistir.’ Bunun yani sira Ibn Hibban es-Sikat adli eserinde ona yer vererek,
Veki* hi¢ kimseye gdstermedigi tazim ve saygiy1 gostererek, Ahmed b. Hanbel ise
Kuafe’de hadis yazilacak kim var diye kendisine soruldugunu Hennéad'1 isaret ederek

411bn Eba Hatim, Ebtt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris, el-Cerh ve't-ta’dil,
I-IX, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi; 1371-73/1952-53, 11, 359.

42 Bagdadi,el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, (thk. Ebti Ishak Ibrahim b. Mustafa Al-i Bahbah Dimyati),
y.y: Darirl-Hiida, 2003, s. 333.

43 Zehebi, Siyer, X1, 465.

44 Zehebi, Siyer, X1, 466; ibn Hacer, Tehzib, X1, 71; Zirikli, Alam, VIIL, 96.

45 Mogoltay, [kmalu-Tehzibiil-Kemal, XII, 169.

46 Zehebi, Siyer, X1, 466.

47 Zehebi, Siyer, X1, 465-66; Ibn Hacer, Tehzib, XI, 71; Takrib, s.1025; Zirikli, ATam, VIII, 96.
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ve Darekutni ondan hadis yazarak onun giivenilirligine dikkat ¢ekmistir.*® Hadis
rivayetinde ehil hafiz ve musannifbir muhaddis oldugunu anlasilan Hennad b. Seri’nin
hadis rivayetindeki titizliginden dolay1 az hadis rivayet ettigi séylenmektedir.*

ibn Sa‘d Muhammed b. Abdullah b. Numeyr'e kimden hadis yazayim diye
sordugunda o cevaben hadis yazmaya Hennéd’la baglamasi gerektigini, ciinkii onun
faydali pek cok eseri oldugunu ve Kafelilerin hadislerini rivayet ettigini s6ylemigtir.>

Hennadb. es-Seri Ebw’l-Ahves (v. 179), Abdullah b. Miibarek (v.181), Ali b. Miishir
(v.189) ve Siifyan b. Uyeyne (v.198) gibi Kife’'nin 6nde gelen muhaddislerinden ilim
ogrendi. Kiitiib-i Sitte miielliflerinin tamami, Ebti Hatim (v.277), Ibn Ebi Diinya (v.
281) ve Mutayyan (v.297) ise ondan hadis rivayet etmistir.

Hadis yazdigi bilinen Hennad b. es-Seri'nin pek cok eseri oldugu s6ylenmektedir.
Ancak sadece Zithd adli biylk bir eseri giiniimiize ulasmig ve matbudur.
Abdurrrahman b. Abdulcebbar el-Ferivainin tahkikiyle 2 cilt halinde Kuveyt'te
basilmistir. Basma niishaya gore 1442 hadis ve asar1 muhtevidir.>!

Miislim-Hennad b. Seri Iliskisi

Miislim Hennad b. Seri'den 25 hadis nakletmistir. Bunlardan yalnizca 3'i
Hennad’'in eserinde de mevcuttur, biri Miislim metnin tamamini vermeksizin isnadi
ve lafiz farklilig1 olan kismi naklettigi icin metin mukayesesine dahil edilememistir.
Geriye kalan iki rivayet lafizlar1 aynmi rivayetler kategorisinde incelenmistir. Bu
iic rivayet neticesinde ortaya cikan isnad kaliblari séyledir: Ebw’l-Ahves<Ebt
ishak<Amr b. Meymiin<Abdullah b. Mes‘ud; Ebt’l-Ahves<Said b. Mesrik<Abaye b.
Rifa‘’<Dedesi (Rafi* b. Hadic); Eb@’'l-Ahves<Eg’as b. Ebt Sa‘sa<Babasi<Mesrtk<Hz.
Aise. Miislim’in Hennad'tan rivayetlerinin 16’sinda hocasi Ebi'l-Ahves’tir. Abdullah
b. Miibarek’ten 4, Abde b. Stileyman’dan 3, Abser, ibn Ebi Zaide ve Ali b. Miishir’'den
ise 1’er hadisi mevcuttur. Miislim Hennad rivayetlerinin tiimiini “haddesen&”
sigast ile nakletmistir. Bilindigi tizere “haddesen&” semay1 dolayisiyla sifahi rivayeti
ihsas eden bir eda sigasidir. Ancak bu Hennadin hadislerin tahammilii veya edas1
esnasinda hicbir sekilde yazili materyal yahut kitap kullanmadig1 manasina gelmez
ki halihazirda hocasi varrak ve musanniftir. Goriildigl iizere rivayette esas alinacak
yazili bir kaynagin varlig1 s6z konusudur. Ancak Miislim-Hennad iligkisi hakkinda

48 Zehebi, Siyer, X1, 465; ibn Hacer, Tehzib, X, 71.
49 Mogoltay, [kmalu-Tehzibiil-Kemal, XII, 169.
50 Mogoltay, Ikmalu-Tehzibii'l-Kemal, XII, 169.

51 Eser ve yazmalar: hakkinda bilgi icin bkz. Sezgin, GAS, I, 211; Kettani, Hadis Literatiirii, s.
69, 148; Kehhale, Mucemu’l-miiellifin, IV, s. 66; Giiler, Hadis Ilimleri Literatiirii, s. 118.



kesin bir neticeye varmak icin daha 6nce bahsi gecen sebeplerden dolay1 yeterli
metin mukayesesi imkani s6z konusu olamamistir.

Ibn Ebi Seybe (v. 235) ve Musannef’i

Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim b. Osman el-Absi el-Kafi
159/776 yilinda dogmustur.®? Aslen Vasit'h olup daha sonra Kife'ye yerlesmistir.
Kuafe gibi biiytik bir ilim merkezinde olmasina ragmen Basra, Hicaz, Irak ve Sam
bélgelerine ilim tahsili icin seyahat etti. Omriiniin son zamanlarma dogru ise
Bagdat’ta giderek buradaki Rusafe Mescidinde yaklasik 30 bin kisiye ders verdi.*

Hadis ilminin 6nde gelen imamlarindan ibn Ebi Seybe hadisleri cok iyi
ezberlemesinin yani sira hadislerini yazmis ve yazdirmistir. Nitekim alimler onun
hadislerin miizakeresi, rivayeti ile kitap te’lif ve tasnifinde essiz oldugunu her
defasinda vurgulamigtir. Ebtt Ubeyd Kasim b. Sellam (v.222) hadis ilmini dort
énemli muhaddise dayandirmakta ve ilk sirada Ebt Bekir Ibn Ebi Seybe'yi “hadisi
en giizel serdeden, tasnif ve diizene koyan” kisi olarak zikretmektedir.>® Salih b.
Muhammed Cezere (v.279) ise yetistirdigi alimler icerisinde miizakere esnasinda
hafizas1 en giiclii kisinin Ibn Ebi Seybe oldugunu séylemistir.®® Zehebi ise onun
hafizasinin giicliliigiiniin “Ilim deryalarindan bir derya idi” seklinde darb-1 meselle
ifade edildigini kaydetmektedir.” Ahmed b. Hanbel “sadtk”, Icli “"Ebtibekir hadisleri
ezberleyen giivenilir biriydi”, Ebt Zur‘a “EbtG Bekir Ibn Ebi Seybe’den daha iyi
hadis ezberleyen gérmedim”, Zehebi “Imam, hafizlarin efendisi, biiyiik eserlerin
sahibi”®, Ibn Hacer “Giivenilir, hafiz, tasnif sahibi”*® diyerek onun giivenilirligini
dile getirmislerdir. Ibn Ebi Seybe'nin hafizas1 son derece giiclii ve pek cok hadisi
ezbere bilen bir muhaddis olmasina ragmen “En az yirmi bin hadisi imla yoluyla
yazdirmayan birine hadisci denilmez.”®® geklindeki diisincesi onun hadisciligi
hakkinda pek cok ipuclari icermektedir.

52 Zehebi, Siyer, X1, 122; Katib Celebi, Kesfu’z-zunun, II, 1678; Kettani,Hadis Literatiirii, s.66.
Ibn Ebi Seybe ve eseri hakkinda detayli bilgi icin bkz. Yatkin, Nihat, Ebii Bekr Ibn Ebi Seybe
ve Kitabu'l-Musannef’i, (doktora tezi, Erzurum), 1998, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii.

53 Mogoltay, Ikmalu Tehzibii’l-Kemal, VIII, 167.
54 Zehebi, Siyer, XI, 125.

55 Zehebi, Siyer, XI, 124; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 3-4.
56 Zehebi, Siyer, XI, 125; Ibn Hacer, Tehzib, VI, 4.
57 Zehebi, Siyer, XI, 123.

58 Zehebi, Siyer, XI, 123-124.

59 Ibn Hacer, Takrib, s. 320.

60 Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti, Tedribii'r-ravi fi serhi Takribi'n-
Nevevi, (thk. Abdiilvehhab Abdiillatif), Beyrut: Daru thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1979, 1, 26.
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Veki’ b. el-Cerrah, Siifyan b. Uyeyne, Yahya b. Said el-Kattan, Abdullah b.
Niimeyr, Abdullah b. Miibarek, Ebti David et-Tayalisi ayni zamanda eser sahibi olan
ve kendilerinden ¢okca hadis rivayet ettigi hocalari arasindadir. Tirmizi haric Kiitiib-i
Sitte miellifleri ondan hadis almis ve ilminden istifade etmistir. Nesai ondan Ahmed
b. Ali el-Kadi vasitasiyla hadis nakletmistir. Darimi, Ahmed b. Hanbel, Kuteybe b.
Said, Ebti Ya‘'la da ondan hadis nakleden énemli muhaddislerdendir.

Islami ilimlerin cesitli alanlarinda eserleri mevcut Ibn Ebi Seybe’nin hadis ilmi
acisindan en mithim ve calismamizin metin mukayesesinde miiracaat ettigimiz
eseri Kitabu'l-Musannef fi'l-ehadis ve’l-asar’dir. Musannef tiirii calismalar herhangi
bir konuda gelen her tiirlii haberi toplama maksadiyla te‘lif edildiklerinden merfa
haberlerin yani sira mevkuf ve maktular1 da muhtevidirler. Ibn Ebi Seybe de
Musannefte her boliimde o konuda mevcut merfd, mevkuf ve maktu rivayetlere,
ayrica tabiilerden sonraki alimlerin fetvalarina da yer vererek, eseri okuyana sz
konusu meselede icmé yahut ihtilafi anlama kolaylig1 saglamistir. Eser Kemal Yusuf
el-Hut negrine gore toplam 37943 rivayet icermektedir. Bu 6zelligiyle eser sahasinda
yazilmis en hacimli ve muhtevasi en zengin calismadir.

Miislim-Ibn Ebi Seybe Iliskisi

Miislim Sahih’inde Ibn Ebi Seybe’den 1296 hadis tahri¢ etmistir. bn Hacer
Ziihre isimli bir eserden naklen Miislim'in Ibn Ebi Seybe’den 1540 hadis rivayet
ettigini kaydetmektedir.®’ Ancak Cevamiu’l-kelim adli hadis programinda yaptigimiz
tarama neticesinde biz bu rakama ulagsamadik. Nitekim Ibn Ebi Seybe ve Musannefi
ile ilgili bir doktora calismasinda ise Ahmed Davudoglu'nun Sahih’i-Miislim
Terciime ve Serhi'nin cok yonli fihristinden hareketle bu rakamin 1300 oldugu
soylenmektedir.*?> Her haliikarda Ibn Hacer'in verdigi 1540 sayisina ulagilamadig
goriilmektedir. Halbuki Tehzib’deki ifade “Ondan Buhari otuz, Mislim ise 1540
hadis rivayet etmistir” seklindedir. Bu ifadeden anlasilan Buhari ve Miislim’in Ibn
Ebi Seybe’den rivayet ettikleri hadislerin sayilarinin hangi eserlerine aldiklari
belirtilmeksizin verilmis toplam sayilar oldugudur. Bu itibarla geriye kalan 244
hadisi Miislim’in Sahih’i disindaki eserlerinde rivayet ettigi anlagsilmaktadir. Ancak
Ibn Hacer’in verdigi rakam Buhari ve Miislim’in Sahih’lerindeki rivayet sayis1 olarak
anlatilagelmistir

Miislim’de gecen Ibn Ebi Seybe rivayetlerini onun Musannefinde taradigimizda
biiylik cogunlugunun ayni rivayet zinciri ve ayni lafizlarla yer almis oldugunu gordiik.
Bunun yani sira 200 kadari ise Sahih’te yer aldig1 halde Musannefte yoktur. Nitekim

61 Ibn Hacer, Tehzib, VI, 4.
62 Bkz. Yatkin, “Ebt Bekr Ibn Ebi Seybe ve Kitabu'l-Musannef'i”, 5.143.



SuyutiMiislim’'in vicade yoluyla alinan hadisler naklettiginden dolay: tenkit edildigini
sdyledikten sonra érnek olarak Ibn Ebi Seybe rivayetini nakletmektedir.5*Sahih’te bu
sekilde Ibn Ebi Seybe’den 3 rivayet vardir ancak bunlar Musannef'te mevcut degildir.

Mislim’in eserinin en dénemli meziyeti ve Buhari'nin eserine {istiinlik yonii
olarak zikredilen bir hadisin biitiin tariklerini miiteaddid isnatlarla ve muhtelif
lafizlarla bir araya getirmis olmasidir®* Miislim’in Ibn Ebi Seybe’nin bin kiisiir
rivayetini eserine almasi ve Sezgin’in, “Daha evvelki edebiyatin bablarina tabi olma
keyfiyeti, Kiitiib-i Sitte’'nin hepsinde miisahede olunmaktadir”®® tespiti ile birlikte
degerlendirecek olursa Miislim’in Ibn Ebi Seybe’nin hadisin farkli senedlerini
birarada toplamasi ve bir hadisi miiteaddid senedlerle rivayet etmesi metodundan
istifade ettigi goriilmektedir.

Méamafih her ne kadar Miislim Sahih’ine boliim ve konu basliklar1 koymamisgsa
da Musannef ile mukayese edildiginde Ibn Ebi Seybe’den alinan hadislerin muhteva
acisindan ayni1 boélim ve bablarda gec¢mis olmasi tertip ve tebvib yoniinden
de hocasindan biiylik oranda etkilendigi anlasilmaktadir Zira Mislim eserine
mukaddimesinde “Haddesena Ebt Bekir Ibn Ebi Seybe” diyerek rivayete kendisiyle
basladig1 hocasina eserinin hemen her sayfasinda yer vermekte ve boylesi rivayetler
adeta eserin iskeletini olusturmaktadir. Bu sebepledir ki bu calismada Miislim’in Ibn
Ebi Seybe’den rivayetlerini metin mukayesesine dahil etmek miimkiin olamamistir.
Bu hususun miistakil bir calisma olarak incelenmesinin daha isabetli olacag:
kanaatine varilmistir. Zira Miislim'in hocas: Ibn Ebi Seybe’den bu kadar cok hadis
rivayet etmesinin bir anlami olmalidir. Bunun sebebi olarak akla ilk gelen Miislim’in
kendisiyle ayn1 hassasiyetleri tasiyan Ibn Ebi Seybe'nin de lafzi rivayete énem
vermesidir. Bu sebeple olsa gerek hafizasi son derece giiclii ve hadis ezberinde cokca
oéviilen bir kimse olmasina ragmen Ibn Ebi Seybe hadisleri ezberlemenin yani sira
yazmay1 da gerekli gormistiir. Hatta o 20 bin hadis yazdirmayi gercek bir hadisci
olmanin kosulu kilmigtir. Bu hassasiyet onun hadislerin lafzin1 muhafazada ezberin
yani sira yaziyl da gerekli gordiigiine ve ezberle birlikte yaziy1 hadislerin lafzini
muhafazada en etkili yontem kabul ettigine isaret etmektedir.

63 Suyuti, Tedrib, s. 348.
64 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, s. 219.
65 Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, s. 105.

141




142

Ishak b. Rahilye (v.238) ve Miisned’i

Ebdl Ya'kib Ishak b. Ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi h.
161/778 yilinda Merv'de diinyaya gelmistir.®® Onun 163/780% veya 166/783%
yilinda dogdugunu soyleyenler de vardir ancak genel kanaat 161 yilinda dogdugu

yoniindedir. “Hafiz”, “emir®’l mii'minin fi'l hadis”, “sahinsah”, “Horasan’in fakih ve
muhaddisi” gibi unvanlarla anilagelmigtir.

Ilk tahsilini Merv’de yapan Ibn Rahtiye 23 yasindan itibaren ilim yolculuklarina
cikmaya baglamigtir. 184 yilinda 23 yasindayken Irak’a gitmis®®, oradaki biytik
alimlerle goriismiis ve etbau’t-tabiinin biiyiiklerinden hadis yazmistir” Ishak,
Bagdat'in yani sira diger ilim merkezleri olan Hicaz, Yemen ve Sam’a da gitmigtir.”!
ibn Rahiye tahsilini tamamladiktan sonra Nisabur’a yerlesti ve émriiniin sonuna
kadar burada yasadi ve ilimle mesgul olmaya burada devam etti.”?

Hafizasinin kuvvetiyle meshur Ishak b. Rahtye hakkinda Ibn Hibban “Fikih, ilim
ve hifz acisindan zamaninin 6nde gelenlerindendi”, Eba Ziir'a “{shak’tan daha hafizi
goriilmedi”, Mizzi “Kendisinde hadis, fikih, hifz, sidk ve veranin bulundugu bir din
alimidir”’3, Zehebi “Biiyiik imam, Dogu'nun seyhi, hafizlarin efendisi”’4, ibn Hacer ise

“Sika, hafiz ve miictehittir"’® diyerek onu tevsik etmistir.

Ishak b. Rahtiye’'nin hadis rivayet ettigi Abdullah b. Miibarek (v.181), Fudayl b.
Iyaz (v.187), Cerir b. Abdilhamid er-Razi (v.188), Ismail b. Uleyye (v.193), el-Velid
b. Miislim (v.195), Veki'b. el-Cerrah (v.197), Abdullah b. Vehb (v.197), Siifyan b.

66 Ibn Hibban, es-Sikat, VIIL, 116; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, II, 378, Zehebi, Siyer, X1, 359; ibn
Hacer, Tehzib, I, 197, 83. Ishak b. Rahtye ve Miisned'iyle ilgili daha genis bilgi icin bkz.
Ebt Yakub Ishak b. Ibrahim b. Mahled b. Ibrahim el-Hanzali, el-Miisned Ishak b. Rahilye,
(thk. Abdulgafur b. Abdiilhak el-Beltsi), Medine: Mektebetii'l-iman, 1991, s. 16;Abdullah
Aydinly, ‘Tbn Rahaye’, DIA, XX, 241; Dolek, Adem, Ishdk b. Rahilye ve Hadis Ilmindeki Yeri,
Erzincan: Beka Yayinlari, 2005.

67 Ebit'l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeyatiil-a’yan ve enbdu
ebndi’z-zaman mimma sebete bi'n-nakl evi’s-semad’ ev esbetehii’l-a‘yan, (thk. fhsan Abbas),
Beyrut: Daru Sadir, 1978, I, 200.

68 Ibn Hacer, Tehzib, I, 197; Ibn Rahiye, el-Miisned, s. 16.
69 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 11, 378.

70 Zehebi, Siyer, XI, 359.

71 ibn Hallikan, Vefeyat, I, 200; Ibn Hacer, Tehzib, I, 198.
72 Aydinl, ‘ibn Rahtye’, DiA, XX, 241.

73 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 11, 382-83.

74 Zehebi, Siyer, XI, 358.

75 Ibn Hacer, Takrib, s. 99.



Uyeyne (v.198), Abdurrahman b. Mehdi (v.198), Abdurrezzak b. Hemmam (v.211)
gibi yaklasik 174 hocasivardir.”¢ Ishak b. Rahilye, Ahmed b. Hanbel, Ibrahim b. Siifyan
(v.249), Darimi (v.255), Ibn Kuteybe (v.276) Hasan b. Siifyan (v.303), Ibnu Huzeyme
(v.311) gibi pek ¢cok muhaddise ve meshur hadis imamlarina hocalik yapmigtir. 7

Ishak b. Rahtiye'nin Miisned adli calismasi ilk hadis kitaplarindan olmasi
bakimindan 6nemlidir. 2648 hadis ihtiva eden IV. cildi giinlimiize ulagan eserin 6 cilt
oldugu ifade edilmektedir.”® Tespitimize gére Ibn Rahtiye Miisned’ini sahabi ravilerin
mensup olduklari sehirleri esas alarak diizenlemis, 6ncelikle sahih hadisleri
derledigi eserinde ravilerin giivenilirli3i ve hadislerin sihhatine dair bilgi verip,
garib kelimeleri a¢iklamis ve bazi hadislerin yorumunu yapmistir.

Miislim-Ishak b. Rahiiye iliskisi

Miislim Sahih’inde hocas: Ishak’tan 587 merfu toplam 605 hadis nakletmistir.
Bu merfii hadislerden ise 88'i Ishak'in Miisned'inde yer almaktadir. Bunlardan
yalnizca 35’'i metin mukayesesine dahil edilebilmistir. Geriye kalan 53 rivayetin
sadece isnadin verilip “{. sty 1" denilerek metninin verilmemesinden dolay: metin
mukayesesi yapilamamistir. Metin mukayesesi neticesinde bahsi gecen bu 35
rivayetten 4’tintin lafizlarinin ayni, 9'unun benzer, 22’sinin ise farkli oldugu
gortilmistir.

Miislim’in Ishak’tan naklettii hadislerin geneline bakildigina ellisinde
hocasinin Cerir b. Abdiilhamid (v. 188) bunlardan 12’sinde ise Cerir’in hocasinin
Mansar b. Mu‘temir (v.132) oldugu gortlmektedir. Tekrar eden bu isnad kalibini
inceledigimizde ise hem Ishak’m hocasi Cerir'in hem de Manstr'un hadis yazan
niisha sahibi kimseler oldugu goériilmiistiir. Cerir Manstr’dan 800 hadis ihtiva eden
bir kitabini yazmistir.”° Mansir ise tahsiline bagladig1 ilk donemlerde hadis yazimina
taraftar olmayip yalnizca hafizasina giivenirken daha sonralar: pismanlik duyarak
hadislerini yazmaya baslamistir.

Ote yandan Ishak b. Rahtiye’nin diger bir hocasi Siifyan b. Uyeyne’nin de erken
yaslarda hadis yazmaya basladigindan giiniimiize ulasan bir hadis ciizii oldugundan
bahsetmistik. Ayni sekilde isnadlarda gecen Ishak’in hocasi Nadr b. Siimeyl’in hocasi
Su’be’nin hadislerini yazdigini1 Sube’'nin de hadisleri hem ezberleyen hem de yazan
bir kimse oldugu malumdur. Nitekim Sahih’te Ishak b. Rahtiye<Nadr b. Sumeyl<Su'be

76 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 11, 373-374; Zehebi, Siyer, XI, 359; ibn Hacer, Tehzib, I, 197.

77 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 11, 376-377; Zehebi, Siyer, XI, 359-360; ibn Hacer, Tehzib, I, 197.
78 Zirikli, Alam, s. 292; Kettani, Hadis Literatiirii, s.

79 Azami, Ilk Devir Hadis Edebiyati, s. 81.
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kalibiyla gecen 14 hadis mevcuttur. Abde b. Siileyman<Hisam b. Urve<Babasi, Ebt
Muaviye<A'mes, Ebtt Muaviye<Hisam, Ravh b. Ubade< Imam Malik isnadindakilerin
tiimii yine Ishak’in hocalarindan Abdiilvehhab b. Abdiilmecid es-Sekafi, Veki hadis
yazan ve yazdiran kimselerdir. Goriildigi tizere sadece Miislim'in hocasinin degil
onun hocalar1 ve hocalarinin da hocalarinin eser, ciiz, niisha sahibi yahut hadis yazan
kimseler oldugu goriilmektedir.

Son olarak Miislim ile Ishak rivayetlerinin mukayesesi neticesinde ortaya
cikan lafiz farkliliklarinin diger tim mukayeseler g6z 6niinde bulunduruldugunda
nispeten fazlalig1 dikkat cekmektedir. Bunun sebebi muhtemelen Miislim'in erken
yaslarda hocas1 Ishak’tan hadis rivayet etmesi ve muhtemelen Sahih'ini yazdig
esnada onun hayatta olmamasi dolayisiyla ondan rivayetlerini tekrar miizakere etme
firsati1 yakalayamamasidir. Zira Miislim’in eserini hocalarinin cogunlugu hayattayken
yazmis ve ayni hocasina tekrar tekrar giderek hadis miizakeresi yapmistir.

Said b. Mansur (v. 227) ve Siinen’i

Ebt Osman Sa’id b. Mansir b. Su’be el-Mervezi et-Talakani el-Belhi el-Horasani
137 yilinda Horasan'in Belh gsehrinin Clizecani kasabasinda dogmustur.®® Horasan,
Hicaz, Irak, Misir, Sam, Cezire gibi merkezlere ilmi seyahatler yapti ve nihayetinde
Mekke'ye yerlesmistir.’!

Said b. Manstr hadis ilmindeki ehliyeti sebebiyle kaynaklarda hafiz, imam,
hiiccet, seyhu’l-harem gibi unvanlarla anilmistir. Nitekim Ebt Hatim (v. 277) “Son
derece giivenilir, hadis toplayip tasnif eden biridir”, Halili (v.359) “Alimler giivenilirligi
hususunda ittifak etmistir”®?, Zehebi “Hafiz, imam ve Seyhu’l-haremdir”®, bn Hacer
ise “Giivenilir bir musanniftir"® diyerek onu tevsik etmistir. Talebelerinden Harb
el-Kirmani (v. 280) de hocasi1 Said’in hafizasinin giicligiine ve hadis rivayetindeki
titizliine su sozleriyle isaret etmektedir: “219 senesinde ondan hadis yazdim. 10
bin kadar hadisi bize hafizasindan yazdirdi. Zaten bundan sonra pek ¢ok hadis
kitab1 tasnif etti ki ilmi buna yetecek kadar genisti.”® Zira talebesinin verdigi tarihe
bakildiginda Said b. Manstr'un bu siralarda 80°1i yaslarda oldugu goriilmektedir

80 Ahmed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Buhari el-Kelabazi, Ricdlii-Sahih-i Buhdri, I-1I, (thk.
Abdullah el-Leysi), Beyrut: Darii’l-Marife, 1987, I, 295; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XI, 77;
Mogoltay, Ikmalu-Tehzibii'l-Kemal, V, 360.

81 Zehebi, Siyer, X, 586.

82 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XI, 80-81.

83 Zehebi, Siyer, X, 586.

84 Ibn Hacer, Takrib, s. 241.

85 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, X1, 81; Zehebi, Siyer, X, 587; Ibn Hacer, Tehzib, IV, 90.



ki bu yasina ragmen hafizasinin hala berrak ve ezberinin kuvvetli oldugunu ortaya
koymaktadir. Ote yandan el-Kirmani'nin sézii Said’in eserlerini 219 yilindan sonra
yazdigina da igsaret etmektedir.

Ezber kabiliyetine ve giiciine ragmen Said b. Manstr hadislerini yazmis ve hadis
rivayetinde kendi kitabini esas almigtir. Hatta kitabinin giivenilirliginden dolay1 her
daim kitabina bagli kalma hususunda israr eder ve kitabinda bagkalarinin rivayetine
mubhalif bir sey gorse dahi ondan vazge¢cmezdi.®

Said b. Manstr'un en cok etkilendigi ve istifade ettigi hocalar1 Leys b. Sa‘d
(v.175), Malik b. Enes (v. 179), Abdullah b. el-Miibarek (v. 181), Cerir b. Abdilhamid
Hiiseym b. Besir (v.183), Abdullah b. Vehb (v. 197), Stfyan b. Uyeyne’nin (v. 198)
ayni zamanda ilk musannifler olmas dikkat ¢ekicidir.®” Said b. Manstir’dan rivayette
bulunan ve tasnif devrinin 6nde gelen sahsiyetlerinden olan talebeleri arasinda
Ahmed b. Hanbel, Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, EbQl Ziir‘a er-Razi (v. 264),
Eba Davad (v. 275) meveuttur.®®

Said b. Manstar'un pek cok eseri oldugu bilinmekte ancak bugiin elimizde
sadece Musannef diye de anilan Siinen’inin III. cildine ait kissm mevcuttur. Eserin
miellifinden ravisi, Muhammed b. Ali b. Zeyd es-S&’ig olup, bu tek cilt faraizin son
bolimi, cihad, vasaya, nikdh ve talak kitaplarini muhtevidir. Eser ¢cok miktarda
mu’dal, munkati ve miirsel hadis ihtiva etmektedir, Ote yandan eserde bir¢ok siilasi
hadis oldugu da s6ylenmektedir.?

Miislim-Said b. Mansur iliskisi

Miislim Sahih’inde Said b. Manstr’dan 60 hadis nakletmistir.*°Siinen’in biiytik
cogunlugu eksik oldugundan bize ulasan 2978 hadis ihtiva eden kisminda bahsi
gecen 60 hadisten yalnizca 17’si yer almaktadir. Bu 17’den ise sadece 11’i metin
mukayesesine elveriglidir. Geriye kalan 7’si tahvil yahut telfik sebebiyle mukayese
edilememistir. Miislim’in Said b. Manstr’dan Sahih’te naklettigi bu 11 hadisi ayni

86 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, X1, 81; Zehebi, Siyer, X, 590; Ibn Hacer, Takrib, s. 241.

87 Bkz. Zehebi, Siyer, X, 586-87 Said b. Manstr ve bahsi gecen hocalar: arasindaki iliskiye dair
énemli bilgi ve tespitler icin bkz. Ali Akyiiz, Said b. Mansiir'un Musannef'inin Yeniden Insasi,
Istanbul: IFAV, 1997, s. 72.

88 Bkz. Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, X1, 79; Zehebi, Siyer, X, 587.

89 Dihlevi, Bustanu’l-muhaddisin, s. 56-57. Ayrica Siinen’in hususiyetleriyle ilgili detayl bilgi
ve kaynaklarinin yazili olduguna dair tespit ve tahlil icin bkz. Akytz, Said b. Manstar'un
Musannef'inin Yeniden Ingast, s. 68-72.

90 Ziihre adli eserde de Miislim'in ondan 60 hadis rivayet ettigi belirtilmektedir. Mogoltay,
Tkmalii Tehzibii'l-Kemal, V, 360.
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sened ve metne sahip Said’in Siinen’indekilerle mukayese ettigimizde 3’iniin
lafizlarinin ayni, 2’sinin benzer, 6’sinin ise farkli oldugu gorilmustir.

Metin mukayesesiyle ortaya cikan lafizlar arasi benzerlik yazili rivayete isaret
etmektedir ki Said’in hafizas1 giicli ve hadis ezberi diizgiin bir kimse olmasinin
yani sira hadislerini yazdigindan ve yazdirdiindan yukarida bahsetmistik. Daha
da 6tesinde Said b. Manstr'un istifade ettigi hocalarinin hatta onlarin hocalarinin
da eser sahibi olmasi sadece Said’in degil onun kaynaklarinin da yazili oldugunu
gozler 6niine sermektedir. Ornegin Abdullah b. Miibarek<Musa b. Ukbe<Nafi‘<ibn
Omer, Abdullah b. Vehb<Amr b. el-Haris<Biikeyr b. Esecc isnad kalibindakilerin
her biri hafiz ve mielliftir, Amr ise ayni zamanda fakihtir. Abdullah b. Vehb’in Amr
b. el-Haris’ten (v. 149) bir kitap elde ettigi, Biikeyr b. Abdullah el-Egecc’in (v. 122)
ise kitaplar1 oldugu ve talebelerinin bunlari1 ondan rivayet ettigi bilinmektedir.”!
iki isnadda Amr b. el-Haris'in hocasi olarak adi gecen Yezid b. Ebti Habib'in de
hadis yazdig1 ve hadislerini muhtevi bir ciiziin Leys tarafindan rivayet edildigini
bilmekteyiz.> Bunun yani sira Abdullah b. Vehb’in bir diger hocasit Ebti Héni el-
Basri'nin (v. 142) de kitabi mevcuttu.”® Ayn1 sekilde gtivenilir, meshur hafiz ve fakih
Hammad b. Zeyd’'in (v.179) de hocas1 Eyytb es-Sahtiyani'nin (v. 131) derslerinde
yazdi81°* ve onun bir kitabina sahip oldugu sdylenmektedir. Hocasi Eyytb’e gelince
cok sayida hadis yazdig1 bu sebeple de Ibn Sa‘d’in onu hadis biriktiricisi diye tavsif
ettigi bilinmektedir?® Yine Ishak’m hocalarindan Ebt Avane'nin hadis yazan ve
kitaplarindan hadis rivayet eden bir kimsedir.° Halid b. Abdullah<ismail b. Eba
Halid<Abdullah b. Ebta Evfa isnadindakilerin de her biri hadis yazan kimselerdir.
Halid hadis yazmis ancak hocasina okuyamadan élmiistiir.” Ismail b. Ebt Halid’te
de hocasi Abdullah b. Ebt Evfa’dan yazdig1 hadisler mevcuttu.’® Yine Halid’in
hocalarindan Sitheyl b. Ebi Salih’in babasindan naklettigi bir hadis ctizii oldugundan
daha 6nce bahsetmistik.

91 Azami, ik Devir Hadis Edebiyati, s. 110, 114.
92 Azami, Ik Devir Hadis Edebiyatt, s. 243.
93 Ibn Hacer, Tehzib, I, 358.

94 Yahya “Eyytb'un derslerinde Hammad’dan bagka hi¢ kimse yazmazd1” demistir. Rivayetlere
gore o kor ve iimmiydi ancak Ubeydullah b. Omer de onu hadis yazarken gordiigiinii
séylemektedir. Bkz. Ibn Hacer, Tehzib, I11, 11. Rivayetlerin tiimii bir arada diisiiniildiigiinde
Hammad b. Zeyd'in dogustan kér olmadigi anlasilmaktadir. Ummiligiyle ilgili rivayet
gelince Hammad gibi fakihligi ve hadisciligiyle s6hret bulmus bir alimin okur-yazar
olmamasi diisiiniilemez. Dolayisiyla bu bilgi tahkike muhtactir.

95 Ibn Sa‘d, Tabakat, I1, 14; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 398.

96 Ibn Sa‘d, Tabakat, VIII, 43.

97 Azami, Ik Devir Hadis Edebiyat, s. 182.

98 Ibn Hacer, Tehzib, V, 151.



Bu tablo Kiitiib-i Sitte’nin yazili kaynaklarinin olup olmadig1 tartismasi bir yana
bir 6nceki dénemini temsil eden Said b. Mansir'un ve cagdaslarinin eserlerinin,
hatta bir 6ncesinin dahi yazili kaynaklara dayandiginin 6nemli bir gostergesidir.

Yazili kaynaklarin varligina ragmen Said b. Manstr'un sema olmaksizin kitaptan
hadis rivayet etmedigini seméaya son derece 6nem verdigini Leys b. Sa‘d’in katibi Ebt
Salih el-Misri'ye (v. 223) bu hususta yonelttigi sorularin tetkikinden c¢ikarmak
mimkindar® Nitekim Said b. Manstr'un hadisleri tahammiil ve eda ederken
istisnalar disinda daima “&i” lafzin1 kullandig1 goriilmektedir. Her ne kadar “s3:” ile
“51" lafizlar1 arasinda fark gozetilmedigi ifade edilse de siirekli “s ;21" y1 kullananlar!®
oldugu gibi bu iki lafz1 ayirt edenler!®* de olmustur. Dolayisiyla Said b. Mansdr'un
arza tahsisi yaygin hale gelen “;4” yerine “i:” y1 tercihi muhtemelen merviyyatinin
tamamini sema yoluyla aldigini acik bir sekilde ifade etmek istemesinden
kaynaklanmaktadir. Benzer sekilde bu iki rivayet lafzini birbirinden acik bir sekilde
ayirdig1 bilinen Miislim de hocasi Said b. Manstr’dan rivayetlerinin tamaminda
“@i"y1 tercih ederek yazili kaynagin mevcudiyetine ragmen ondan aldig1 hadislerin
tamaminda semasinin varligini gostermistir.

Netice itibariyle Miislim’in hocasi Said b. Mansfr ile irtibatini en giizel 6zetleyen
Sahih’inin telifinde Ahmed b. Hanbel, Yahy4a b. Main, Osman b. Ebi Seybe (v. 239) ve
Said b. Manstr’un sihhatinde icma ettikleri hadisleri kastederek sadece sihhatinde
icma olan hadisleri eserine aldigini sdylemesidir.'*?

Yahya b. Main ve Ciiz’ii

Ebt Zekeriya Yahya b. Main b. Avn b. Ziyad b. Bistaim b. Abdurrahmén el-
Murri’'nin hicri 158 yilinin sonunda dogmustur.’®® Yahya b. Main Bagdatlr’dir ancak
Arap degil Serahsli’dir.’*

Hadis ilmindeki ehliyeti 6zellikle cerh-tadil uzmanhgiyla 6ne ¢cikan Yahya b.

99 Akyiiz, Said b. Manstr'un Musannef'inin Yeniden Ingast, s. 47.

100 Bagdadi, Kifaye, s. 284-85.

101 Babanzade Ahmed Naim, Hadis Usilii ve Istilahlari, (yayina hazirlayan: Hasan Karayigit),
Istanbul: Diisiin yaymecilik, 2010, s. 403.

102 Babanzade, Hadis Usulii ve Istilahlari, s. 221.

103 Zehebi, Siyer, X1, 72; ibn Hacer, Tehzib, XI, 287. Yahya b. Main ve Eserleri ile ilgili miistakil
calismalar Mustafa Isik, Yahya b. Main’in Hayati ve Hadis flmindeki Yeri, (yiiksek lisans
tezi, 1991), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii; Cemal Agirman,“Yahya b. Main
ve Hadis {lmindeki Yeri”, CUIFD, say1 1,(1996), s. 75-94; Erdinc Ahatli, “Yahya b. Main’in
Eserleri ve Kullandig Thtilafl1 ve Garib Lafizlar”, SUIFD, say1 1,(1996), 211-232.

104 Zehebi, Siyer, X1, 72; Ibn Hacer, Tehzib, X1, 288.
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Main hakkinda Ahmed b. Hanbel “Rical ilmini en iyi bilenimizdir” Ebtt Hatim “Yahya
b. Main’in nefret ettigi bir Bagdat’li goriirsen bil ki yalancidir”, Nesai “Zekeriyya'nin
oglu giivenilir emin bir kimsedir ve hadis imamlarindandir”, Zehebi “Imam, hafiz,
uzman ve hadiscilerin hocasidir”1, Ibn Hacer ise “Cerh-tadil uzman, giivenilir, hafiz
meghur bir alimdi”'° diyerek onu tevsik ve tavsif etmiglerdir. Bir hadisin durumunu
anlayabilmek icin, onu elli defa farkli vecihleriyle yazdig1 rivayet edilmektedir.!®’
Hadisleri yazmig oldugu defterleri gostererek “Burada olmayan her hadis yalandir.1%8

seklindeki ifadesi bu tititzliginin bir neticesi olarak giivenine isaret etmektedir.

Rihleyi cok 6nemseyen Yahya b. Main 6nemli bir ilim merkezi ve ulemanin
ugrak yeri Bagdat'ta yasamasina ragmen Basra, Kiafe, Misir, Dimegk, Rey, Horasan’a
da ilmi seyahatler yapmigtir.'%®

Yahya b. Main’in en cok istifade ettigi hocalar: arasinda Ismail b. Ayyas (v. 182),
Yahya b. Said el-Kattan (v. 189), Muhammed b. Ca’'fer el-Gunder (v. 193), Ismail b.
fbrahim b. Uleyye (v. 193) gibi 6nemli alimler vardir.!'® Buhari, Miislim, Eba Davad’in
yani sira Ahmed b. ibrahim ed-Devraki (v. 246), Cafer b. Muhammed et-Tayalisi (v.
282) onun ilminden istifade eden kimselerdendir.!!!

Ezber hadislerinin coklugu ve genis hadis bilgisinin yani1 sira onu asil ayricalikl
kilan cerh tadil ilmindeki yetkinligidir. Vefat ettiginde geriye kiilliyatli miktarda kitap
biraktig1 sdylenmektedir. Ancak daha cok cerh-tadil ve tabakat ilmindeki eserleri
bilinen Ibn Main’in bugiin sadece bir hadis ciizii matbudur. Ebi Abdullah Ahmed
b. Hasan es-Stfi'nin (v. 306) ibn Main’den rivayet ettigi hadis ciiziinde 65 hadis yer
almaktadir.!'? Nitekim Zehebi de Yahya b. Main’e ait telif edilmis hacimli bir eserin
olmadigini ancak Kiitiib-i Sitte ve diger hadis kaynaklarinda rivayetlerinin cokca
gectigini s6ylemektedir.!’® Bu ifadeden anlasilacagi tizere Yahya b. Main'in o giine
ulasan bir hadis eserinin de olmadi$1 anlasilmaktadir. Halbuki kaynaklarda onun bir

105 Zehebi, Siyer, X1, 71, 74.

106 Ibn Hacer, Takrib, s. 597.

107 Zehebi, Tezkiretii’l-huffdaz, I, 430.

108 ibn Hacer, Tehzib, XI, 288.

109 Zehebi, Siyer, X1, 81-82.

110 Zehebi, Siyer, X1, 72; ibn Hacer, Tehzib, X1, 216.
111 Zehebi, Siyer, X1, 73; ibn Hacer, Tehzib, X1, 217.

112 Ciiz’de bulunan hadislerin tahrici MUSBE’de Cemal Agirman tarafindan 1988’de “Yahya b.
Main ve Ebti Abdillah Ahmed b. el-Hasan es-Stfi'nin Yahya'dan Rivayet Ettigi Hadis Ctiz't”
adiyla 1988'de yiiksek lisans tezi olarak yapilmistir. Bu tez basilmamistir.

113 Zehebi, ber, I, 327.



Miisned’inden bahsedilmektedir.!'*
Miislim-Yahya b. Main iliskisi

Miislim Sahih’inde Yahya b. Main’den sadece 4 hadis nakletmistir. Yukarida
bahsi gecen Ibn Main’in Ciiz'iinde bu 4 hadise rastlanmamistir. Hadis rivayetinde
son derece dikkatli ve miiteyakkiz olan Yahya b. Main’in ¢ok hadis topladig1 ancak
nakletmedigi bilinmektedir. Zira Ibn Main Miislim’in daha énce de bahsi gectigi
tzere verdigi sithhat hiikiimlerine itibar ettigi dért hocasindan biridir. Bu itibarla
ondan bu kadar az hadis rivayet etmesi izaha muhtactir.

Yahya b. Main de rivayet lafizlarinin kullanim1 hususunda son derece titizdir.
Ona gore ravi hadisi hocasindan hangi yolla almigsa bu durumu rivayet esnasinda
belirtmesi gerekir. Yahya b. Main mevzuya dair goriislerini bizatihi kendisi soyle
ifade etmektedir: “Ravi bir hadisi seyhinden aldig1 sekilde nakletmelidir. Eger hadisi
seyhinden isiterek almigsa “«is” tabirini kullanmali; sayet hocasina rivayet edecegi
hadisleri arz etmigse bunu belirtmek icin “c.-<” demelidir. Hadisleri icazet yoluyla
almigsa bu durumu yine belirtmeli “} ;" tabirini kullanmalidir. Talebe hadisleri

“« “ »

hocasindan kiraat yoluyla almigsa “.3 3" tabirini kullanmal, “ei” y1
kullanmamalidir”'?® Anlasildig1 tizere Miislim kendisiyle ayni ilmi hassasiyetleri
tasiyan hocalardan hadis rivayet etmistir. Miislim’in Yahya b. Main rivayetlerini “wis”
ile onun da ayni sekilde hocalarindan tahdisle hadislerini nakletmesi rivayetlerinin
semaya dayandigini ve aralarindaki likdnin ve hoca-talebe iliskisinin gercekligini

gostermektedir.
Yahya b. Yahya et-Temimi (v. 225) ve Muvatta

Ebl Zekeriyya Yahya b. Abdullah b. Bukeyr b. Abdurrahman et-Temimi el-
Hanzali en-Nisabiri 142 yahut 152’de dogmustur.’'® Memleketi Horasan'in yani sira
Hicaz, Irak, Sam ve Misir’a hadis yazmak tizere ilmi seyahatler yapmigtir.'*”

Yahya b. Yahya ile ilgili ibn Hibban “ilim, din, fazilet, dindarlik takva bakimimdan
doéneminin 6nde gelenlerindendi”, Ebt Ziir‘a “Givenilirdir”, Ahmed b. Hanbel
“Giivenilir olmanin 6tesindedir”, ishak b. Rahtye “Simdiye kadarki hadis aldiklarim

114 Sezgin, Tarih-i Turasil-Arabi, 1, 203.
115 Bagdadji, Kifaye, s. 430-431.

116 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XXXI, 401; Zehebi, Siyer, X, 513. Ayrica hakkinda bilgi icin
bkz. Buhari, Tarihu’l-kebir, VIII, 310; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IX, 197; Zehebi,
Tezkiretii'l-huffaz,I1, 425-16, Ibn Hacer, Tehzib, X1, 296

117 Zehebi, Siyer, X, 512.
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arasinda en giiveniliridir”, Zehebi “Seyhu’l-islam,horasan alimi ve hafizdir”!8 ibn
Hacer “Sika, sebt ve imamdir”'*® diyerek onu tevsik etmistir. U¢ biiyiik Horasan
fakihlerinden biri kabul edilen Yahya b. Yahya, Ahmed b. Hanbel'in hadisine ters
diistiigl icin rivayet ettigi hadisten sarf-1 nazar edip Yahya'ya muhalif bir haberde
hayir yoktur dedigi kimsedir.'*

Yahya tabiinin kiiciiklerinden Kesir b. Silleym’le goriismiis ve ondan hadis
almigtir. Bunu yani sira Yezid b. Zurey' (v.182), Hiiseym b. Besir (v.183), Cerir b.
Abdilhamid (v.188) Ebt Muaviye Muhammed b. Hizdm (v.194) gibi alimlerden
istifade etti.!?! Buhari ve Miislim’in yan1 sira Darimi, Muhammed b. Rafi (v. 245),
Muhammed b. Yahy4 ez-Ziihli ondan hadis almigtir.!??

Yahya'nin sahih kitaplari olan hocas1 Ebt Bekir b. Ayyas’tan (v.194) ve Siileyméan
b.Bilal’den (v.172) hadis yazdig1 bilinmekte!?® ancak kendisine nispet edilen herhangi
bir eser bulunmamaktadir. Malik’in Muvatta niishalarin1 nakleden on alti1 raviden
biridir ve niishas1 matbudur.'®* Miislim’deki rivayetlerinin cogu da Malik’ten mervi
oldugundan bu rivayetleri onun Muvatta niishasi ile mukayese imkani1 dogmustur.

Miislim-Yahya b. Yahya Iliskisi

Miislim Sahih’inde Yahy&'dan toplamda 692 hadis nakletmistir. Bunlardan
236’s1 Malik’ten mervidir. Bu 236 rivayeti ayn1 isnad ve metinle Yahyd'nin Muvatta
niishasinda taradigimizda 202'iine rastladik. Metin mukayesesi neticesinde bahsi
gecen bu hadislerden 65’inin ayni, 42’sinin benzer, 35’inin ise farkli kategorisinde
oldugu gorilmiistir. Kalan 60 rivayet ise tahvil, telfik gibi sebeplerle metin
mukayesesine dahil edilememistir.

Metin mukayesesinde ortaya cikan tablo yazili kaynagin mevcudiyetinin
hadislerin lafzin1 muhafazada ne derece etkili oldugunu ortaya koymaktadir. Zira
benzere kategorideki hadisler istinsah kaynakli cok ufak farkliliklar icerdiginden
onlar1 da ayni kategoriye dahil etmek miimkiindiir. Dolayisiyla Miislim’'in Yahya
hadislerini % 76 oraninda aynen naklettigi ortaya cikmaktadir ki farkli kategorideki
hadislerin de ¢ogunlukla yine yaz1 yahut istinsah kaynakli oldugu distintildiigiinde

118 Zehebi, Siyer, X, 512, 514.

119 ibn Hacer, Takrib, s. 598.

120 Zehebi, Siyer, X, 515, Ibn Hacer, Tehzib, XI, 299.
121 Zehebi, Siyer, X, 512, ibn Hacer, Tehzib, X1, 297.
122 Zehebi, Siyer, X, 512, ibn Hacer, Tehzib, X1, 297.
123 Azami, Hadis Literatiirii, s. 108, 152.

124 Dihlevi, Bustanii’l-muhaddisin, s. 59.



bu oran daha da artmaktadir. Ancak lafzin muhafazasi ve aynen naklinde yazinin
tek basina yeter sebep olmadigina dikkat cekmek gerekir. Zira bu orani yiikselten
en 6nemli etken Mislim’in hocasinin hafiz, fakih bir ravi ve hocasindan semasinin
olmasidir. Nitekim Baki b. Mahled Yahya'nin Muvattan Imam Malik'ten 17 kez
dinledigi soylemistir.'?® Ote yandan Yahya b. Main Ebti Salih ve Yahya'yr hadis
ezberleme ve yazma bakimindan mukayese etmis ve Eba Salih daha ¢ok yazdigini
Yahy4a'nin ise daha cok ezberledigini séylemistir.}?®

Gorildigi tizere metin mukayesesiyle ortaya cikan 6zdegligi sadece yazili
bir kaynagin varligini tahsis etmek mimkiin degildir. Bilakis yukarida sayilan
hususiyetlerin her birinin ayr1 ayir katkis: tartisilamaz ancak tiimiiniin birlikteligi
ise en ideal ve st seviyesidir. Miislim’in hocasinin hafiz, fakih olmasinin yani sira
hocasi Malik’'in benzer {istlin nitelikleri tagimasi ve ayni sekilde onun hocalarinin
da genellikle hafiz ve fakih olmalar1 bu neticeyi dogurmustur. Zira Malik<Nafi<ibn
Omer isnad kalibiyla gelen rivayetler 40 defa gecmekte sadece 10’u “lafizlar
farkli” kategorisindedir ki bunlar dikkate deger farkliliklar degildir. Malik<Eba
Zinad<A'rec<Ebt Hureyre isnad kalibiyla gelen 11 rivayet ise “lafizlar1 ayni1” yahut
“lafizlar1 benzer kategorisindedir. Geriye kalan 38 rivayet ise Malik’in hocas1 Ibn Sihab
vasitastyla Urve b. Ziibeyr yahut Said b. Miiseyyeb’ten naklettigi hadislerdir ki bunlar
da ya “lafizlar1 benzer” yahut “lafizlar1 ayn1” kategoridedir. Malik<Stimeyy<Ebt
Salih es-Semman<Eba Hureyre isnad kalibiyla gelen 7 rivayetten de sadece 3’
cok ufak farkliliklar dolayisiyla “lafizlari farkli” kategorisindedir Ortaya cikan
tablo da goriildiigi lizere tekrar eden isnad kaliblari yazili rivayetin bir géstergesi
olup sadece Miislim’in degil, hocalarinin ve hatta hocalarinin da hocalarinin yazili
kaynaklara dayandigini gostermektedir. Tarihsel veriler yorumlanirken matematik,
fizik yahut metafizik bilimlerindeki gibi kat’i ve kiilli hitkimler vermek daha zordur.
Bu kaideyi goz 6niinde bulundurarak tarihsel verileri miimkiin oldugunca somut
veriler iizerinden tahlil ederek bu dogrultuda neticeler elde etmeye calismak
incelenen alan geregi daha uygun goéziikmektedir. Bundan dolay: rivayet tarihine
iliskin tespitlerimizi Mislim’in Sahih’i dogrultusunda degerlendirmek daha uygun
gozilkse de metin mukayesesiyle elde edilen somut neticeler genele iligkin bir
hakikate de 151k tutmaktadir.

Netice itibariyle Miislim’in Sahih’i izerinden gézlemledigimiz durumun hadis
rivayet tarihinin genel durumunu anlamaya yo6nelik en giicli 6rnegi temsil ettigini
de soylemek gerekir. Zira tiimevarim kesinlik arz etmez ancak tecriibe verilerinden
elde edilen hiikkiimler kesinlik ifade etmektedir.

125 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXI, 404.
126 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XXXI, 404.
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Mislim’in eserleri gliniimiize ulagsmayan miellif hocalar1 ve Sahih’teki rivayet

sayilar1 ise goyledir:

1.

10.

11.

Eba Kiireyb (v. 248) ve Eseri: Miislim'in Sahih’inde rivayetlerinin sayisi
556’dIr.

Fellas (v. 249) ve Miisned’i: Miislim’in Sahih’indeki rivayet sayis1 2'dir.

ibrahim b. Said el-Cevheri (v.249) ve Miisned’i: Miislim’in Sahih’indeki
rivayet sayist 10’dur.

Ishak b. Mansur el-Kevsec (v. 251) ve Miisned’i: Mislim'in Sahih’indeki
rivayet sayis1 101°dir.

Ka'nebi (v. 221) ve Muvatta: Mislim'in Sahih’indeki K&'nebi rivayetleri 61
olup bunlardan 13'id Malik’tendir. Zirikli Miislim’in ondan 70 hadis aldiini
nakletse de biz bu rakama ulagsamadik.'?’

Kuteybe b. Said (v. 240) ve Hadis’i: Miislim 668 hadis almigtir.'?® Bizim
tespitimize gore Sahih’teki rivayet sayis1 563’tir.

Osman b. Muhammed b. Ebi Seybe (v. 239) ve Eseri: Mislim’deki rivayet
say1s1 135’dir.

Muhammed b. Abdullah b. Numeyr (v. 234) ve Eseri: Ibn Hacer Miislim’in
ondan 573 hadis rivayet ettigini sdylemistir,'?® ancak bu muhtemelen
tim eserlerindeki toplam sayidir. Zira Sahih’te ondan 237 hadis tespit
edibilmistir.

Muhammed b. Bekkar b. Reyyan (v. 238) ve Hadis’i: Miislim ondan 9 hadis
nakletmistir.

Muhammed b. Besgar, Bundar (v. 252) ve Hadis’i: Sahih’te 460 rivayeti
mevcuttur.

Muhammed b. Hatim b. Meymtn (v. 236) Tefsir'i: ibn Hacer Miislim’in
ondan 300 hadis rivayet ettigine dair bilgi nakletmistir.'*°

127 Zirikli, Alam, 1V, 137.

128 ibn Hacer, Tehzib, VIII, 361.
129 ibn Hacer, Tehzib, IX, 283.
130 Ibn Hacer, Tehzib, IX, 103.



12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Muhammed b. Miisenna el-Anzi (v. 252) ve Eseri: Sahih’te’de 655 hadisi
mevcuttur.

Muhammed b. Rafi* (v. 245) ve Kitab't: Sahih’te 362 rivayeti mevcuttur.
Muhammed b. Sabbah (v. 227) ve Siinen’i: Sahih’teki rivayet sayis1 20’dir .13!
Muhammed b. Yahya (v. 243) ve Miisned'i: Sahih’teki rivayet sayis1 216’dur.
Siileyman b. David (v. 234) ve Musannef'i: Sahih’teki rivayet sayis1 9’dur.
Siireyc (v. 235) ve Siinen’i: Sahih’teki riavyet sayis1 28’dir.

Seyban b. Ferrth (v. 235) ve Hadis’i: Sahih’teki rivayet sayis1 91'dir.

Yaktb ed-Devraki (v. 252) ve Miisned’i: Sahih’teki rivayet sayis1 tespitimize
gore 14’tur.

Ziheyr b. Harb (v. 234) ve Miisned’i: Sahih’teki rivayetleri 753’tiir.

MUSLIM’IN ESER SAHIBi HOCALARINDAN RiVAYETLERINIiN

MUKAYESESINE DAIR BAZI ORNEKLER

Mislim’in Sahih’inin kaynaklariyla iliskisini ortaya koymak icin kaynaklariyla

mukayesesinin yapilmasi gereklidir. Bu nedenle ilk asamada, Sahih’deki isnadlarda

yer alan Miislim’in gseyhlerinden eser sahibi olanlar tespit edilmistir ve s6z konusu

eserlerden giniimiize ulasanlar ile Sahih-i Miislim’'in karsilastirmali bir analizi

eser sahibi ravinin kendi eserindeki rivayeti ile Sahih’teki hadisleri mukayeseyle
gerceklestirilecektir.

I. Lafizlar1 Ayni Rivayetler

Bu

bolimde metin mukayesesi neticesinde herhangi bir farklihigin soz

konusu olmadig1 6zdesliklerin gorildiigi rivayetler yer almaktadir. Burada metin

mukayesesine tabi tutulan hadislerden sadece biri 6rnek olarak zikredilecektir.

131 ibn Hacer, Tehzib, IX, 231.
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3 nolu Abd b. Humeyd Hadisi:
Miislim (Iman, 148)
A0 st e delal g VAN g 0806 8T te b g e 1581 55 dee 58T s gy e s
Abd b. Humeyd (Miisned, II, 255)
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Ma'mer b. Rasid (Ma‘'mer b. Rasid, Cami, XI, 402)

52, MBS
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Abdurrezzak (Abdurrezzak, et-Tefsir, I11, 839)

5,
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Ahmed b. Hanbel (Ahmed b. Hanbel, Miisned, XX, 99)

A0 Ogk st Je felall 2l Y (o 0B 106 31 58 o 58 sae 6541 51531 e ks

fsnad Tahlili: Miislim < Abd b. Humeyd < Abdurrezzak < Ma‘mer < Sabit el-
Biinani < Enes b. Malik < Hz. Peygamber. Isnad muttasildir, isnaddaki raviler ise
giivenilirdir.

Metin Tahlili: Miislim ile Abd b. Humeyd rivayetleri mukayese edildiginde
yap1 ve lafiz itibariyle 6zdes olduklar: gériilmektedir. S6z konusu hadisi Abd b.
Humeyd'den nakleden baska kimse bulunmamaktadir ancak Ahmed b. Hanbel
hocas1 hadisi Abdurrezzak'tan diger rivayetlerle ayni sekilde nakletmektedir.
Rivayetler arasi bu derece muvafakatin sebebi ise isnaddaki kimselerin giivenilir ve
hafiz olmalarinin yani sira bitytik cogunlugunun musannif ravi olmalaridir. Zira Abd
b. Humeyd'in, hocas1 Abdurrezzak’'in ve onun hocasi Ma‘mer’in giiniimiize ulasmis
eserleri mevcuttur. Sabit el-Biinani'ye gelince ona nispet edilen bir eser yoktur ancak
biiytik hadis alimlerinin kendisinden ¢okca hadis yazdig1 bilinmektedir.'*?

Netice itibariyle, hadisin erken donemlerden itibaren ortak bir lafizla
nakledilegeldigi anlasimaktadir Bunu mimkiin kilan, isnaddaki ravilerin

132 Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 1V, 374; Zehebi, Siyer, V, 222.



zabtlar1 6viilen hafiz derecesinde kimseler olmalarinin'®® yani sira hadisin erken
doénemlerden itibaren yazili kaydinin mevcudiyetidir. Zira yazili kaydin varligi
hadisleri muhafazada 6nemli rol oynamaktadir. Nitekim Buhari Abdurrezzak'in
kitabindan rivayetlerinin daha sahih oldugunu!®** séylemekte, Ahmed b. Hanbel
ise Abdurrezzdk<Ma‘'mer hadislerinin Basralilarin Ma‘mer’den rivayetlerinden
daha tercihe sayan oldugunu ¢linkii Yemen’de kitaplarina giivendigini ve onlardan
bakarak rivayette bulundugunu Basra’da ise yanlizca hafizasindan hadis naklettigini
kaydetmektedir.’®®> Zehebi de bu bilgiyi destekler mahiyette Ma'mer’in annesini
ziyaret ettigi zaman yaninda kitaplari bulunmadig1 icin Basralilara ezberinden
naklettigi rivayetlerinde bircok hataya distigiinia'*® bildirmektedir. Biitiin bu
bilgiler 1s181nda rivayette esas alinacak yazili kaydin varliginin yani sifahi-yazili
birlikteliginin hadisleri aslina uygun bicimde nakletmede son derece etkili oldugunu
soylemek miimkiindir.

II. Lafizlar1 Ayn1 Benzer Rivayetler

Bu bolimde metin mukayesesi neticesinde sadece atif harfi, harf-i cerr, lam-1
tarif, soru edat1 gibi yapiy1 bozmayan harf mesabesinde eksiklik, fazlalik yahut
degisikliklerin s6z konusu oldugu dolayisiyla cok biiyiik oranda benzerliklerin
gortildiigi rivayetler yer almaktadir.

19’uncu Abd b. Humeyd Hadisi:

Miislim (Mislim, Cennet ve Sifatu Naimuha, 37)
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133 Abd b. Humeyd hakkinda bilgi i¢cin bkz. Buhari, Tarihu’s-sagir, II, 389; ibn Hibban, Sikdt,
VIIL, 401; Ibni'l-Kayserani, el-Cem, I, 327; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, XVIII, 524; Zehebi, Siyer,
X1I, 235; Zirikli, ATam, 111, 26 9.Abdurrezzak hakkinda bilgi icin bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, V, 543;
Buhari, Tarihu’l-kebir, VI, 130; ibn Hibban, Sikat, VIIL, 412: Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVIII, 52-
62; Zehebi, Siyer, IX, 563-580; a.m., Zikru esmdi men tiikiillime fihi ve hiive miivessak, s. 121,
ibn Hacer, Tehzib, VI, 310-5; a.m., Takrib, I, 505. Ma‘mer b. Rasid hakkinda bilgi icin bkz.
ibn Sa‘d, Tabakat, V, 546; Buhari, Tarihu’l-kebir, VII, 378-9; ibn Hibban, Megahir, 305; Mizzi,
Tehzibii'l-Kemal, XXVIII, 303-312; Zehebi, Siyer, VII, 5-19; a.m., Zikru esmdi men tiikiillime
fihi ve hiive miivessak, s. 179; ibn Hacer, Tehzib, X, 243-246. Sabit el-Biinani hakkinda bilgi
icin bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, VII, 232; Buhari, Tarihul-kebir, II, 159-60; Mizzi, Tehzibii’l-
Kemal, IV, 342-49; Zehebi, Siyer, V, 220-25; ibn Hacer, Tehzib, 11, 2.

134 Buhari, Tarihu’l-kebir, VI, 130.

135 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, XVIII, 57.

136 Zehebi, Siyer, VII, 12.
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Abd b. Humeyd (Abd b. Humeyd, Miisned, 11, 221)
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Tirmizi (Tirmizi, Tefsir, 51)
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Isnad Tahlili: Miislim<Abd b. Humeyd<Ytnus b. Muhammed<Seybaneb.
Abdurrahman<Katade<Enes b. Malik<Hz. Peygamber. Isnadi muttasil, ravileri
giivenilir bir hadistir. Tirmizi bu hadis icin hasen sahih hiikmii vermistir ve bu
vechiyle hadisin garib oldugunu soylemektedir.'*’

Metin Tahlili: Mislim ile Abd b. Humeyd rivayetleri mukayese edildiginde Abd
rivayetinde “ i 3;5” dua lafzinin diismesi harig yap1 ve lafiz itibariyle 6zdes olduklar:
gortilmektedir. S6z konusu hadisi Tirmizi de Abd b. Humeyd'den bahsi gecen dua
lafizlar1 olmaksizin nakletmektedir. Bu dua lafizinin hem Abd b. Humeyd'de hem de
ondan rivayette bulunan Tirmizi’de bulunmamasi Miislim’'dekinin sonradan
eklenmis olabilecegi izlenimi vermektedir. Rivayetler arasi bu denli benzerligin
sebebi ise, isnaddaki ravilerin hafiz ve meshur hadis imamlari'*® olmalarinin yani
sira rivayette esas alinacak yazili bir kaydin mevcudiyetidir.

II1. Lafizlar1 Farkli Rivayetler

Bu bélimde metin mukayesesi neticesinde kelime ve ctimle eksiklik, fazlalik
yahut farkliliklarinin goriildigi rivayetler yer almaktadir.

137 Tirmizi, Siinen, s. 740.

138 Zehebi, Yuniis b. Muhammed hakkinda “&) i 2y” demektedir. Bkz. Zehebi, Siyer, IX, 473.
Ayrica hakkinda bilgi i¢cin bkz. Ibn Sa‘d, Tabakat, VI, 337; Bagdadi, Tarihu Bagdad, X1V, 350;
Ibn Hacer, Tehzib, XI, 447. Zehebi, Seyban b. Abdurrahman i¢in de “&) i :uy” demektedir.
Ahmed b. Hanbel ve Tirmizi kitab1 oldugunu séylemektedir. Bkz. Zehebi, Siyer, VII, 406.
Ayrica bilgi i¢cin bkz. Ibn Sa‘d, Tabakat, VI, 377; Ibn Hacer, Tehzib, IV, 373. Zehebi, Katade
icin “c @ 1" demistir. Bkz. Zehebi, Mizan, 111, 385. Ayrica detayl bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d,
Tabakat, VII, 229; Buhari, Tarihu'l-kebir, VII, 185; Zehebi, Siyer, V, 269; Ibn Hacer, Tehzib,
VIIL, 351.



1 nolu Ali b. Hucr Hadisi:

Miislim (Miislim, Hayz, 362)

(o o g ot Jo 08 66 % 2 bl e P 5 )

Ali b. Hucr [Hadis, s. 522 (hadis no: 469)]
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Eba Avane (Miistahrec, 1, 397)
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Isnad Tahlili: Miislim bu hadisi hocas1 Ali b. Huer vasitasiyla ismail b. Ca'fer
< Muhammed b. Amr b. Halhale'® < Muhammed b. Amr b. Ata'*® < Ibn Abbas’tan
aktarmaktadir. Rivayetin devaminda Miislim sahabe ravisi Muhammed b. Amr olan
baska bir tarik aktarmaktadir ki buradaki aciklamada Muhammed bu olay esnasinda
Ibn Abbas ile birlikte oldugunu ifade etmektedir. Buradan hareketle Miislim Ibn
Abbas’in bu olaya taniklik ettigi neticesine varmaktadir. Nitekim ciizdeki rivayet
de Ibn Abbas’in Resilullah gérdiigii seklinde baslamaktadir. Sayet bu karineler
olmasaydi1 Ibn Abbas’in olaya taniklik etmedigi, baska bir sahabeden duyarak bu
rivayeti aktarma ihtimali s6z konusu edilebilirdi. Bu durum ise sahabi miirselidir.
Alimlerin cogunluguna gére sahabi miirseli mevsul sayilmaktadir. Dolayisiyla her
haliikkarda hadisin isnad1 muttasil, ravileri giivenilirdir.

Metin Tahlili: Yukarida metinleri verilen hadisleri Miislim'i esas alarak
mukayese ettigimizde alt1 cizili kelimelerin Miislim rivayetinde olmadigini
gormekteyiz. Ciizdeki rivayet . & seklinde baglamaktadir ve boylelikle Ibn Abbas’in

139 Hakkinda bilgi icin bk. Ibn Hibban, Sikat, VIII, 377; Mizzi Tehzibiil-Kemal, XXV1, 204; ibn
Hacer, Tehzib, IX, 371.

140 Hakkinda bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, Tabakat, VII, 343; Buhari, Tarth, VIIL, 396; Ibn Ebi Hatim,
Cerh ve't-tadil, IX, 202; Bagdadi, Tarthu Bagdat, XIV, 268; Zehebi, Siyer, IX, 491; Ibn Hacer,
Tehzib, X1, 380.
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olay1 bizatihi kendisi gorerek naklettigi anlasilmaktadir. Oysa bu ifade Mislim
rivayetinde yer almamaktadir. Hatta Miislim s6z konusu rivayetin ardindan bagka
bir tarik aktarmakta ve Muhammed b. Amr'in buradaki . ; & 2% (Ibn Abbas ile
birlikteydim) aciklamasindan hareketle Ibn Abbas’m bu olaya taniklik ettigi
kanaatine varmaktadir. Hatta Nevevi s6z konusu rivayetin serhinde “Burada Ibn
Abbas’in olay1 gordiigiine dair bir karine mevcut degildir. ibn Abbas bu olay1 gérmiis
ya da bagka birinden igitmis olabilir”!*! seklinde bir aciklama getirmektedir. Biitiin
bunlar i & ifadesinin Miislim rivayetinde olmadiginin bir géstergesidir. Zira bu ifade
olsaydi ne Miislim ne de Nevevi ibn Abbas’in olay1 goriip gormedigine dair bir
aciklama yapma ihtiyaci duyardu. Zira séz konusu ifadeyle Ibn Abbas’in olaya sahitlik
ettigi vuzuha kavusmaktadir. Mamafih EbQt Avane’'nin babasi vasitasiyla yine Ali b.
Hucr’'dan aldig1 rivayette de bu ifadenin olmamasi bu eksikliin Miislim’den
kaynaklanmadigini géstermektedir. S6z konusu rivayeti Ismail b. Ca’fer vasitasiyla
nakleden Ali b. Hucr’dan baska kimse yoktur. Dolayisiyla bu fazlaligin/eksikligin
kimden kaynaklandigini tespit zorlasmaktadir. S6z konusu ifade yalnizca bugiin
elimizde mevcut ciiziin ravisi Ali b. Hucr'un metninde mevcuttur. Biitiin bunlardan
hareketle geriye yalnizca bu ifadenin Ali b. Hucr'un metnine daha sonradan girmis
olma ihtimali kalmaktadir.

Mislim’de olmay1p ciizde ve Ebti Avane’de olan alt1 ¢izili & 2= ifadesine gelince
istinsah esnasinda diismiis olmasi muhtemeldir. Ancak Miislim'in matbu
niishalarinda boyle bir bilgiye rastlayamadik.

Netice itibariyle, bahsi gecen lafiz farkliliklar1 manay1r bozacak, yanlis
anlagilmaya sebebiyet verecek bir mahiyet arz etmemektedir. Sifahi ve yazili
rivayetin birlikte devam ettigi bir siirecte yasanan bu kiiciik farkliliklar hadis rivayet
tarihinin gercekliginin karineleridir.

Sonug

Arap toplumunun Islam ile birlikte sézliiden-yaziliya gecis seriiveninin basladig1
soylenebilir. Vahiy ezberin yani sira vahiy katiplerince yazilarak muhafaza edilmistir.
Ote yandan hadislerin yazili m1 yoksa sézlii mii muhafaza ve nakledildigi tartisma
konusu edilmigtir.

Belli bir miiddet sikintili goriilse de zaman gectikce vahiyle karisma tehlikesi
ortadan kalktiginda hadis yazanlarin sayisi artmis ve hadislerin yaziyla muhafazasina
giivenilmeye baslanmistir. S6zli kiiltiire aliskin toplumlarin genel 6zelligi olarak

141 Nevevi, Minhadc, IV, 47. Metnin orjinali soyledir: . e &1 Loy W5 & e s o S e 1 4G s
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yazili kiiltiire gecis siirecinin baslangicinda yazinin bagh basina bir nakil ve muhafaza
araci olmasi endise uyandirmistir ve sadece hafizay1 desteklemek iizere yazidan
yardim alinmasi uygun bulunmustur. Ancak zaman gectikce yazi kaginilmaz olarak
soziin yerine bilgiyi muhafaza araci olarak ikame edilmistir.

Sahth-i Miislim 6rnegi tizerinden mevzu ele alinarak hadislerin tarihsel siire¢
icerisindeki aktariminin s6zli mii yoksa yazili mi1 oldugu sorununa dair bazineticeler
elde edilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Miislim’in Sahih’inde kendisinden bizzat nakilde
bulundugu ravi sayisi takriben 150’dir. Bu 150 isim arasinda eser sahibi olanlarin
sayis1 401 asmaktadir, ancak bunlardan sadece 30'unun hadis eseri mevcuttur. Bu
30 isimden ise sadece 10’unun eseri giiniimiize ulagsmis ve matbudur. Gliintimiizde
gelistirilen baz1 hadis programlarinin da yardimiyla tespit edebildigimiz kadariyla
Sahih’teki eser sahibi hocalarin rivayet sayis1 8000’i asmaktadir. Sahih’'teki hadis
sayisinin miikerrerleriyle birlikte 12000 oldugunu kabul edecek olursak Miislim’in
kaynaklarinin %70’inin yazili oldugu anlasilmaktadir.

Hatta Miislim'’in eser sahibi hocalarindan biiyiik cogunlugunun kaynaklarinin
da yazili oldugu gériilmiistiir. Ornegin Miislim'in eser sahibi hocasi Ali b. Hucr'un
rivayetlerinin yaris1 eser sahibi hocasi Ismail b. Cafer’dendir. ismail b. Cafer’den
gelen rivayetlerin ise yarisindan fazlasi eser sahibi hocalar1 Ala ve Abdullah b.
Dinar’dandir. Ote yandan Ali b. Hucr'un Sahih’teki rivayetlerinin geriye kalani ise
eser sahibi Ali b. Miishir ve Ismail b. Uleyye’dendir. Miiellif hocalarin kendisi gibi
miielliflerden rivayetlerinin detaylar: tezde mevcuttur. Dolayisiyla bu netice Kiitiib-i
Sitte’nin yazili kaynaklarinin olup olmadid: tartismasi bir yana ondan bir énceki
donemi temsil eden literatiiriin bile, hatta bir dncesinin dahi yazili kaynaklara
dayandig1 hususunu goézler dniine sermektedir.

Ortaya cikan manzara Sezgin'in “Buhari kendinden 6nceki nesle ait hepsi de
malzemenin sistematize edilmesinde coktan ileri bir agamay1 temsil eden 200 kadar
kitab1 hiilasa etmistir. Mislim ise goriintise gore énceki neslin tasnifini almis fakat
malzemeyi miimkiin oldugunca eski kaynaklardan bir araya getirmistir” tespitini
de dogrulamaktadir. Zira Miislim’in eser sahibi hocalarinin isnatlarina bakildiginda
iki, ic bazen dort nesil 6tesine kadar eser sahipleriyle karsilasmak miimkiin
olabilmektedir. Bu durum ise hadis edebiyatinin siirec icerisinde ihtiyaca binaen
yapilan telif tiirleriyle tabii bir gelisim gosterdigini ortaya koymaktadir. Literatiiriin
yazili kaynaklara dayandigini tespitten sonra yapilan metin mukayesesiyle bunun
metinlere yansimasi analiz edilmistir. Metin mukayesesine tabi tutulan hadislerin
biiylik cogunlugu “lafizlar1 ayn1” ve “lafizlar1 benzer” kategorisine girmektedir
Yapilan isnad ve metin analizleri isnaddaki ravilerin giivenilir, hafiz, fakih, meshur,
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imam, musannif, kitaplar1 sahih, zabtu kitap sahibi gibi niteliklere haiz olduklari,
metinler aras1 uyumun % 90’lar1 ast1§1 goriilmektedir. Boylesi ravilerin rivayetleri
genellikle ayni ve benzer kategorilerinde yer almaktadir. Bu durum isnatlarla
metinler arasindaki paralelligi ve hadis tahammiil ve edasindaki y6ntemlerin ne
derece kiymete haiz oldugunu gozler 6niine sermektedir. Zira hadislerin yazilarak
kayit altina alinmasi rivayetlerin lafzin1 muhafazada tek basina yeter sebep olmayip
sifahi tahkiki gerektirmektedir.

Miislim’in eserinde dikkat ceken bir diger husus ise cok sayida tekrar eden isnad
kaliplarinin varligidir. Bu isnad kaliplarini inceledigimizde ise boylesi rivayetlerin
yazili kaynaklar silsilesine igaret ettigi gorilmistir.

Mislim’in hocalarindan eser sahibi olanlarin 6nemli bir ortak o6zelligi ise
zabtlar1 son derece Oviilen hafiz kimseler olmalaridir. Mislim’in tercihlerini
hem yazili kaynak sahibi hem de hafiz hocalardan yana yapmas1 daha da anlam
kazanmaktadir. Cilinkii yazili-gifahi nakil birlikteligi bilginin muhafaza ve naklinde
en giivenilir metottur.

Netice itibariyle metin mukayesesiyle hadislerin yazili kaynaginin mevcudiyeti
hadis rivayetinin temelde sifahi oldugu ilkesiyle celismemektedir. Bilakis yazi bir
muhafaza usuli iken sifahilik bir nakil yontemidir ve bu ikisi birbirini tamamlayan
bir biitlintin parcalaridir.
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2000 Sonrasi Siyer Konulu Romanlarda
Kadin Sahabe Profilleri’

Gonil Yonar®

Ozet

On dokuzuncu yiizyillda roman tiird ile tanisan Tirk edebiyati, sosyal siyasal ve dini
bircok alanda eser vermistir. Dini edebiyatin bir parcasi olan siyer icerikli anlatilarin
roman seklinde kurgulanarak yazilmasi ise otuz-kirk yillik bir gecmise sahiptir. Romanin,
kendisine konu olarak siyer metinlerini almas1 2000°li yillarda cesitli sosyal ve kiiltiirel
etkilerin de tesiriyle artis gostermistir. Bu makalede, 2000 sonras1 ‘roman’ bashg ile
yayinlanan, konusunu siyerden alan kurgusal metinlerde, kadin sahabenin modern
algilarla giiniimiize yaklastirilma cabalarinin icerdigi problematikler, tematik diizlemde
elestirel bakis acisiyla ele alinmistir. Kadin sahdbe, modern metinlerde anlatilirken,
yazarin sundugu tezlerin, yonlendirdigi bakis acisinin, anlatim tarzi, islup ve sdylemin
modern zihniyetin birer yansimasi oldugu tesbit edilmistir.

Romanlara konu olan siyer metinlerinin her gecen giin ¢cogaliyor olmasina karsin, 2000
sonrasi yayinlanan edebi siyer drneklerinin bu perspektiften ilk kez inceleniyor olmasi
modern Tirk edebiyati icin ayrica 6nemlidir.

Anahtar kelimeler: Roman, siyer, kadin sahabe.

1 Bu makale, Uluslararas: Tiirkiye’de Tiim Yonleriyle Siyer Calismalar:t Sempozyumu (9-12
Nisan, 2015)'unda “2000 Sonras: Siyer Icerikli Romanlara Konu Olan Kadin Sahabelerin
Modern Yaklasimlarla Giiniimiize Yaklastirllma Cabalar: Problematikler, Coziim Onerileri”
basligiyla sunulmus tebligin genisletilmis halidir.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, Tiirk Dili ve Edebiyati
Anabilim Dali, gonul_yonar@hotmail.com.



The Profile of Woman Companions in Sira-Themed Novels After 2000
Abstract

Turkish literature, which met with novel in the nineteenth century, gave a great number
of works in various areas. As a part of religious literature, siyar-related novels have a
history of approximately 30-40 years. In 2000’s with various social and cultural impacts,
the number of siyar-related novels has increased.

In this article, it is determined that the struggle of modernizing female companions on
siyar-related fictional texts which are published as “novel” after 2000 contain some
problematics. It is seen that female companions are reflections of the author’s point of
view, wording and mentality in these texts.

Although the number of siyar-related texts which have been the topic for novels is
increasing every passing day, analyzing literary siyar examples which are published
after 2000 from a new perspective for the first time is especially important for Turkish
literature.

Key words: Novel, siyar, woman companions.
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Girig

Tirk edebiyatinda Hz. Peygamber’i anlatan eserler dikkate alindiginda
azimsanmayacak bir yekGnun varlif1 géze carpar. Divan edebiyati birikimi,
Cumhuriyet donemi ile yavaslasa da ge¢misin biiyiik edebi birikimi giiniimiize kadar
gelmistir. Ozellikle 2000 sonrasinda, siyer metinlerinin roman etiketi ile yeniden
kurgulanarak giindeme geldigi goriilmektedir. On dokuzuncu yiizyilin baglarinda
Batililagsma seriivenin bir parcasi olarak kendisiyle tanistigimiz roman tiiriinde
ortaya konulan bu eserler, gerek romanin kendi yapisal diizlemi, gerekse siyer
metinlerinin kendi icinde varolan problemleriyle birlikte bircok sorunu da giindeme
getirmistir.

Romanin; fiktif/kurgusal tabiati, yapisal isleyisi ve ele aldig1 konular:
bicimlendiris sekli ile siyer metinlerine adapte edilip edilemeyecegi {izerinden bir
tartisma heniiz yenidir. Bununla birlikte, 6zellikle ilahiyat kdkenli akademisyenlerin
Islam tarihinin bir parcasi olarak kabul edilen siyer metinleri {izerine elestirel
goriisleri oldukca yaygindir. Buradan hareketle siyer konularinin roman kurgusu
icerisinde edebiyat metinlerine déniismesi kisa ve uzun vadede ciddi tartisma
alanlar1 acacaktir.

Siyer metinlerinin roman format: icinde kurgulanmasinda ti¢ netameli unsur
one cikar. Birincisi; kurmaca bir diinya yaratan roman tiiriintin, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hayatin1 anlatmada yeterli olup olmadigindan hareketle, yasanmis bir
hayatin kurguya maruz birakilarak gerceklik-kurgu kiskacinda Peygamber hayatinin
tahrifata ugramasi endigesidir. Bu tahrifat, ikinci énemli unsuru dogurmaktadir. O da,
yazarin kendi muhayyilesinin olusturdugu peygamber tasavvurunun, peygamberin
gercek yasam oykiisiiymiis gibi kitlelere tagsinmasidir. Béylece okuyucu kitlesi,
yazarin muhayyilesinin trettigi bir peygamber algis1 ile muhatap olur. Bu durum,
siyer metinlerinin yazar tarafindan manipiile edilmis vecheleriyle karsilasmamiza
yol acar. Uciincii énemli unsur, bu yapitlarin kiiltiir endiistrisinin bir malzemesi
olarak popiiler kiiltiire eklemlenmesidir. Popiiler kiiltiiriin hedef kitle seviyesine
gore hazirlanan bu yapitlar cok satmasi ve cok tiiketilmeleri baglaminda birer meta
haline déniismektedir. S6z konusu eserlerin, ortalama okuyucu kitlesine seslenen
duygusal isluplari, basit dil diizenekleri, genis halk kitlelerinin hosuna giden
menkibevi ve mitolojik kurgularin 6ne cikartilmasi, yaldizli isim ve kapaklari, kutsal
giin hafta ya da aylara denk getirilen yayin tarihleri, bu yapitlari kiiltiir endiistrisinin
alinip satilabilen birer malzemesi haline getirmekte, siradan ve birbirinin
tekrar1 olan drtinler ortaya ¢ikmaktadir. Hulasa; kurgu-gercek cenderesine giren
peygamber hayati, yazarin muhayyile glicii esliginde kurguya maruz kalacak, farkl
imajinasyonlarla okuyucuya ulasan bu alg1 izerinden kiiltiir endiistrisi bu metinleri
cogaltarak bir meta haline donistiirecek ve popiiler kiiltiirin malzemesi haline



getirerek tiiketim carkinin icine sokacaktir.

Peygamber hayatinin kurgu yoluyla yeniden bicimlendirilmesinin olusturdugu
olumsuzluklar benzer tahrifatlarla, kadin sahabenin konu edildigi romanlarda da
gecerlidir. 2009-2015 yillar1 arasinda yaymlanan romanlarin? tematik incelemesi
sonucunda; yazarlarin modernist yaklasimlarla kadin sahabenin kimliklerini
bicimlendirdikleri, bu hanimlarin, cagin ruhuna adapte edilmis kadinlik halleriyle
tasvir edildikleri ve biitiin bu bakis acilarinin ortaya ¢ikardig1 kadin portrelerinin,
sahih veya geleneksel kadin sahabe kimlikleriyle értiismedigi gorilmiistiir.

Romanlarda Kadin Sahabe Profilleri

2000 sonras1 yayinlanan romanlarda kadin sahabenin ele alinisini bazi baghklar
altinda incelemek miimkiindiir. Kadin sahabenin fiziksel ve ruhsal tahlilleri, olaylar
karsisinda psikolojileri, duygu durumlari, gosterdikleri tepkiler, aldiklar: tavir ve
tutumlar, sosyal iligkileri, is kadin1 oluglari, insanlarla iliskileri, toplumsal rollerde
tanimlanig bicimleri gibi bagliklar iizerinden kadin sahadbenin modern séylemlerle
glinimiize yaklastirilma diistincesi romanlarin ana eksenini olusturmaktadir.

Bu makalede, yazarlarin, romanlarda kurgusal diizenege maruz birakarak
olusturduklari kadin sahéabe profilleri incelenmigtir.

1- Evli-Dul Kadin Profili

Romanlarda evlilik-dulluk séz konusu oldugunda, kadinin birer nesne
hiikkmiinde edilgen bir yapinin icine hapsedildigi goriiliir. Uciincii evliligini yapma
cesaretine sahip Hz. Hatice gibi bir kisilik bile erkek egemen toplumun kurallarina
kurban edilir Hz. Hatice’nin evlilikleri bir iki ciimle diizeyinde bahse konu
olmustur. Hz. Hatice iki evliligine ii¢ cocuk s1dirmis, iki esinden birisini 6liim ile
kaybetmis, digerini kendi istegi ile hayatindan ¢ikarmistir. Onun, hayatinin bu kismi
ile ilgili bilgiler hem Cél Deniz’'de hem de Aska Adanmis Bir Omiir’de muallakta
birakilmigtir. Roman yazarlarinin bu tercihinde, bdkire kadin Hatice kurgusunun
etkisi goriilmektedir.

Hz. Hatice, ilk esinin vefatindan sonra onun vasiyeti geregi isleri tizerine almis
ve kisa siirede giicli bir is kadini1 olmustur. Fakat genc¢ yasinda ve iki cocuklu iken
yeniden bir evlilik yapmistir. Eraslan, C6l Deniz’de buna yirmili yaslarda bir kadinin
evlilik distincesine sicak bakmasi gibi normal bir psikolojiden bakmak yerine,

2 Bu makalede ele alinan konu cercevesinde, 2009-2015 yillar1 arasinda roman sani ile
yayinlanan ve bircok baski yapan on dért romandan yedisine yer verilmistir.

167




cocuklarin baba figiiriine duydugu ihtiyaci 6ne c¢ikararak, Hz. Hatice'nin ikinci
evliligine cocuklar {izerinden gerekceler hazirlar.

Eraslan'in kurgusal romanina gore, Hz. Hatice'nin cocuklar: icin bir “baba
figiirii'ne ihtiya¢c duymasi, ¢ocuklarindan birisinin bir gece hummali bir hastalik
gecirdigi anda hekime “tek bagina” olmasindan dolay: yetismekte giiclikk cekmesi
hiz kazandirir. Etrafinda onlarca hizmetlisi olan, taninmis soylu bir kadinin, gece
yarisi atesgler icinde kivranan Hind’e bakip, caresizlik icinde “Ahh... babasi hayatta
olsaydi béyle olmazdi” demesi giiclii Hatice kimligi ile celisir. Nitekim o gece Hatice
ve Meysere “iki tek basina kadin” Hekimler Mahalle’sine kadar gitmis ve Mekke'nin
tekinsiz oldugunu korku icinde gérmiislerdir.

Eraslan’in Hz. Hatice tizerine kurguladig1 bu hikaye, modern toplumun cinsiyet
ayrimciligini onaylayan niteligi ile dikkat cekmektedir. Kadinin, erkekten gelecek
tehlikeden yine erkege siginarak kurtulabilecegi zihniyeti de bu kurgularin temel
sorunsalidir. “Kadin basiniza bu saatte sokaklarda dolasmanin giivenli olamayacagini
bilmiyor musunuz Hanimum? Tamam, bu ayyaglar had asmada su¢lulardir, ne ki kadin
kismi, basinda erkek olmadan geceleri sokaga ¢ikmakdan imtina ede...” Roman
anlaticisinin, “Kadin olmak, kadin olarak diinyaya gelmis olmak, neredeyse bagh
bagsina bir sug, hatta suca tesvik, sucluyla isbirligi anlamina mi geliyordu?” diye
sormasina ragmen, Hz. Hatice bu anlayis dogrultusunda hareket eden bir kadin
olarak yansitilir. Korku dolu o geceden sonra Hatice kararini vermistir artik. Onun,
ikinci bir evlilik icin ciddi diistinmesine yol acan sey, erkek egemen bir toplumda
giivende olmayan bir kadinin yine bir erkege duydugu ihtiyactir.

Hz. Hatice'nin, cocuklar:1 gerekce gostererek yaklastigi evlilik fikri, kendi nefsi
duygularinayorulacak diye korkan bir kadin profiliile uyum gosterirken, kendisinden
yasca kiiciik olan Hz. Peygamber’e kendisinin evlilik teklif etmesi gercegi ile taban
tabana ziddir: “Derdini kimseyle paylagsmiyordu. Agzini acacak olsa, séziin muhakkak
ki dulluguna ve erkeksizligine gelecegini bildiginden kimseye acilamiyor, herkesin
nazarinda saygi duyulan giiclii kimligine halel getirmemek icin susuyordu, hep
susuyordu...” Hatice’nin gii¢lii ve cesur kisiliginin, toplumun kabulleri karsisinda
ezildiginin isaretleri olan bu psikoloji, gercek Hatice imajina zarar vermektedir.

Kurgusal metinlerde, dul kadin kavraminin tiim toplumsal pejoratif anlamlar:
kullanilmistir. Dul olus; iste gosterilen basari, yasini géstermeyen, bakiml taze olug
gibi ozelliklere ragmen zor bir durumdur. Damla, Aska Adanmis Bir Omiir'de, Hz.
Hatice tizerinden dulluk kavramini tashih eder. Hatice, yasina ragmen ding¢, bakiml

3 Sibel Eraslan, C6l Deniz: Hz. Hatice, Timas Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 43.
4 Eraslan, C6l Deniz: Hz. Hatice, s. 65.



ve giizelligi cevresinin dikkatini ¢ceken bir kadin olarak adeta “dul kadin” profilinin
tamir edildigi bir tipe dontstirilir. O, “Orta yash dul bir hanim olmasina ragmen,
ding ve bakimli”® bir kadindir. Hatice’nin yasini géstermeyen bir kadin olusu da dul
kadin algisindaki modernist yaklagsimin bir tezahiirii olarak goriilebilir.

Kadin bekareti, bu romanlarda Hz. Hatice {izerinden oldugu kadar Hz. Aise
izerinden de islenmistir. Hz. Aise’nin daha 6nce hi¢ evlenmemis olmasi yiiceltilirken
bakire olugdigerkadinlarlaarasinda en belirgin fark olarak kabul gériir. Aise nezdinde
kadin cinselligine dair sorunlu toplumsal bakis, romanlarda tekrar edilmistir.

Eraslan'in, Hz Aise’de kurgusal metin icine yerlestirdigi bir hadis, kadin
bekéaretinin indirgeyici tim yorumlarina kapi aralayan netameli bir diizenek ile
mezkir romanda yer almistir. Hz. Aige bir giin Resulullah’a (s.a.v.) onu nasil sevdigini
sorar: “Bir siiriiniin baginda ve vadinin ortasinda olsan, siirtinii, vadinin otlatilmig
yamacinda mi doyurursun yoksa hi¢ kimsenin daha evvel otlatmadigi yamacinda mi
doyurursun?” Allah Resulii'niin (s.a.v.) “Elbetteki kimsenin otlatmadigi yamaci tercih
ederim.” séziine karsilik Aise, “Isteee... O kimsenin el degdirmedigi giimrah yamac,
Aige’dir... Diger kadinlarinsa éteki yamag gibidir.”® Der. Bu alint1 kaynak bakimindan
sorunlu olsun ya da olmasin, bir kadin romancinin kurgusal bir metinde bu alintiy1
yaparken kadin ve cinsellik izerinden en yalin anlami yakalamis olmasi miimkiindir.
Fakat bu yalinlik, modernist zihniyetin mistehcen siniflamasina rahatlikla dahil
edilebilir bir nitelige sahip olmasiyla tartismali bir alan agcmaktadir. Gerek Eraslan’in
gerekse Damla'nin, Hz. Hatice'nin yapmis oldugu iki evliliginin izerini 6rtme
egiliminde, bekaret konusundaki toplumsal yargilarin etkisini gérmek miimkiindir.

Kadin romancilarin bu konuda toplumsal cinsiyetci algry1 devam ettirmelerine
ragmen, 1970’lerde Ahmet Cemil Akinci tarafindan yazilan Hz. Hatice adli kurgusal
bir calismada bu konuya daha gercekci yaklasildigi goriilmektedir. Varaka, Hatice'nin
tciinci evliliginde peygamber hanimi olma mertebesine erecegini sdylediginde
Hatice zihnindeki tedirginlikleri acar: “Mademki Allahim beni aziz resiliime
kismet etmis. Yazmis. Nicin baska erkeklerin haremine girmeme izin verdi? Hatta
cocugum da oldu?” Varaka, Allah Resulii'niin yasayacag1 zorluklara direnebilecek
giicli bir kadin gerektigini soyler. Onun, bir kadinin sefkat ve gidasina ihtiyaci
olacagindan hareketle bunu bir anne ya da geng tecriibesiz bir kizin yapamayacagini
soyler: “Ciinkii anne, kalbinin sesine uyar, oglunu tehlikelere atmaz, 6niine
bile yatar, birakmaz. Aldig1 gorevi zorlastirir. Geng bir kiz, degil peygambere,
herhangi bir erkege es olunca, tecriibe kazanincaya, naz ve isvesinden siyrilincaya

5 Nurdan Damla, Aska Adanmis Bir Omiir: Hz. Hatice, Hayat Yayinlari, Istanbul, 2011, s. 122,
129.

6 Sibel Eraslan, Hz. Aise, Timag Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 280.
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kadar kocasma etmedigini birakmaz. Oyle degil mi?”” der. Bu yaklasim tarzinin
glinimiiz yazarlarinda goriilmedigi, kadin yazarlarin ise santimantal yaklasimlarla
toplumsal cinsiyetci soylemleri pekistirici kurgularla kadin sahabe kimliklerini
bicimlendirdikleri gériilmektedir.

Hz.Peygamberile evliligi s6z konusu oldugunda Hz. Hatice icin kullanilan, “temiz,
tertemiz, bakire”, “...gdokyitiziiniin heniiz duvagi agilmadik bakiresi...” gibi sifatlar, bir
yandan mevcut toplumsal cinsiyet kabullerini yiicelten s6ylemlere hizmet etmekte,
ote yandan Peygamber’e “layik” bir kadinin nasil olmasi gerektigi izerinden gercek
dis1 bir izlek takip edilmektedir. Bekaret benzeri, kadin bedeni tizerindeki kutsama

gostergeleri® Aska Adanmis Bir Omiir'de ve Hz. Zeyneb™ de sikca vurgulanmistir.
2- Anne Profili

Gerek ilk evliliginden gerekse Hz. Peygamber’den olma cocuklariyla anne
kimligini tasiyan en bariz kisilik olarak Hz. Hatice'nin annelik rolii kurgulara
sirayet etmemistir. Hz. Hatice'nin, Allah Resulii ile evlendiginde var olan iki ¢cocugu,
Col Deniz’'de sadece Peygamber’in Hale'ye duydugu muhabbetle “Hdle... Hdle...
Halecik.!” nidasindan bagka bir bicimde gortilmemektedir. Hatice'nin bir anne olarak
cocuklarla iliskisi, onlara Peygamber’i nasil takdim ettigi, onlarla giiniini nasil
gecirdigi, cocuklarin konakta nasil varlik gosterdikleri gibi konularda anne-cocuk
ekseninde okuyucunun beklentilerinin aksine hicbir bilgi ya da kurguya rastlanmaz.

Aska Adanmis Bir Omiir’de, Hz. Hatice'nin konaginda, kendi cocuklariyla
beraber, sorumlulugunu {stlendigi cocuk sayisinin onun {izerinde oldugu
anlagilmaktadir.'! Buna ragmen, konagin bu sosyal durumundan, ¢ocuklarla olan
iliskilerden hic bahsedilmez. Hz. Hatice’'nin bu on ¢ocukla ev ici iliskiler baglaminda
hicbir iletisiminin olmamasi sasirticidir. Bu kadar ¢ok cocugun oldugu bir evde
Hz. Hatice’'nin onlarla hi¢ iletisim kurmamis olmasi miimkiin degildir Kurguda
cocuklarin psikolojik tahlilleri, fiziksel 6zellikleri, durumlari, egitimleri, mizaclari
egilim ve ugragilari ile ilgili hicbir bilgi de bulunmaz. Hz. Peygamber’in, Hz. Hatice ile
evlenerek, cocuklarin bulundugu eve yerlesmesi hususunda ¢cocuklarin duygularina,
tavir ve egilimlerine karsi hicbir bilginin olmamasi, romanlarda biiyiik bir bogluk

7 Ahmet Cemil Akinci, Hz. Hatice, Fatih Kitapevi, Istanbul, 1970, s. 209.
8 Eraslan, C6l Deniz: Hz. Hatice, s. 49.

9 Modern toplumun temel ideal kadin tipinde goriilen ince uzun beden, dikkat cekici endam,
karakaslar, gozler, parlak siyah saclar, giil kokulu ten, giil dali eller gibi 6zellikler Hz.
Hatice, Hz. Zeyneb tasvirlerinde gorilir.

10 Nurdan Damla, Hz. Zeyneb, Hayat Yayinlari, Istanbul, 2013.
11 Damla, Aska Adanmus Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 249.



olusturmaktadir.

Cocuklarin siitanneye ya da evdeki bakicilara teslim edilmesi annelik roli
bakimindan olumsuz bir durum olarak lanse edilir. “Hz. Hatice'nin “Hale ve Hind
isimlerinde iki ogullar: diinyaya gelmis; Hatice, anne olmanin yol ac¢tigi muhtesem
kesif giinlerine, evlatlarini o zamanki adetlere gore bakicilara teslim etmeyi reddetmis,
kiiciiklerin bakimui ve egitimiyle bizzat kendisi ilgilenmeyi tercih etmigsti.”’? Halbuki
Arap toplumunda bircok nedene bagl olarak siitannelik olgusu yerlesmistir. Bu
olgular, tercihe bagh geleneklerden ziyade, cografyanin ve iklimin zorunlu kildig1
bir mecburiyet olarak Araplarin hayatinda 6nemli bir yere sahiptir.’® Eraslan’in,
stitanneye verilmeyen cocuk tizerinden miikemmel anne profili insasi, hakikati
yansitmaktan uzak, anne Hatice profilini carpitmaktadir.

3- Kiskang¢ Kadin Profili

Hiimeyra'nin Anilari ve Hz. Aise romanlarinda Coral ve Eraslan, Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) duydugu sevginin bir neticesi olarak Hz. Aige’nin, diger kadinlara karsi
kiskanclik duygusuna vurgu yapmislardir. Santimantal séylemin agirlikta oldugu
kiskanclik temasinda Eraslan, Hz. Aise’nin her kiskanc halini “askin hallerinden”
sayar. Bu haller bazen diger Ehl-i beyt kadinlarini aldatmaya, onlar iizerinde oyunlar
kurmaya, gecelerini calmaya kadar varir. Ama her defasinda anlatict bu hali agk
temasina baglar.

Hz. Aige’de, cikilan bir seferde ¢6l yolunda Hz. Hafsa’ya “plan kurarak” onun
gecesini almaya calistigin1 6greniriz. Hafsa saf ve iyi niyetlidir. Aise’nin niyetinden
haberi yoktur. Devesini onunla degistirir. Aise icinden “Beni affet olmaz mi, askim
kalbimin zarina islemis, bunlar hep askin hallerindendir, affet...”* der. O, kurdugu
planla Resulullah’a (s.a.v.) yakin olmak, geceyi de onunla gecirmek istemektedir.
O gece Allah Resulii bir sey sormak tizere Hafsa'nin devesine yonelince Aise’nin
plani ortaya cikar. Bu sonug, Aise’yi amansiz bir kiskanclifa ve kendini kahretmeye
gotiirtir. Eraslan’in kurgusuna gore, o gece amacina ulasamayan Hz. Aise siddetli
bir kiskanclik “krizine” girer, bir sonraki gece Mekke'yi ayaga kaldiran bir dedikodu
yayilir. Islam tarihine ifk Hadisesi olarak gecen gerdanlik hadisesi, bir 6nceki gecenin
kiskanclik krizinin révang: gibidir. Bu siralama Coral’in Hiimeyra’'nin Anilari’nda da
ayniyla yer alir.’®

12 Eraslan, C6l Deniz: Hz. Hatice, s. 41.

13 Asri Cubukcu, “Halime”, TDV Islam Ansiklopedisi, XV., s. 338.

14 Eraslan, Hz. Aise, s. 207.

15 Mehmet Coral, Hiimeyra’nin Anilari, Dogan Kitap, Istanbul, 2012, s. 132.
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Mezkur her iki romanin ilgili bélimiinde, kiskanchig: zirve yapmis bir kadinin,
bir sonraki béliimde gerdanlik hadisesi ile giindeme gelmesi, rasyonel akilla
yorumlandiginda, Hz. Aise’'nin ayetle sabit hale gelmis masumiyetine dahi zarar
verecek bir siralamadir. Bu siralamayi her iki yazar da hangi sahih ya da geleneksel
siyer kaynagina gore kurgulamigtir acik degildir.

Hz. Aige’de gecen, Safiyye'nin giydigi Yemen isi elbiseyi Hz. Peygamber’in
onun iizerinde gormemesi icin Hafsa ile birlikte kurduklar1 oyun da Aise’nin bir
baska kiskanclik halidir. Aise durumu séyle savunur: “Hafsa ile benim zararsiz
oyunlarimizdandi bunlar... Evet, zaman zaman hagari oldugumuzu kabul etmeliyim...
Bununla birlikte hep sevdanin halleridir bunlar...”’® Bu savunma, kadinlik duygusunu
indirgeyen bir duygusalli1 da gizlemektedir.

Hz. Aise’de kiskanclik, dogal kadinlik hallerine bir tiirlii eklemlenemez.
Kadinlarin kiskanclik hallerini “cocuksu” olarak nitelendirme, dogal kiskanclik
duygusunu gizleme, hafife alma ya da basit bir mevzu/cocuksu bir duygu olarak
gorme egilimini icermektedir. Kadin sahabenin, kadinlik hislerinden ileri gelen
‘dogal’ kiskanclik duygulari bu gerekcelerle ‘gérmezden gelinmeye’ calisilmis, onlara
yakistirilabilecek kiskanclik duygusu olsa olsa ¢ocuksu bir hal olarak kiymetsiz bir
durumdan ibaret diisiincesi hakim kilinmistir.

4- Is Kadim Profili

Is kadin profili, kervanlar sahibi Hz. Hatice’nin anlatildig1 C6l Deniz ve Aska
Adanmus Bir Omiir’de goriiliir. Is kadin1 “dul haliyle” ve iistelik erkek egemen bir
toplumda ticaret yaparken zorlanir Bir erkege ihtiya¢ duyar Ama bu ihtiyac,
dogal kadinlik durumlarinin duygusal bir sonucu degil, reelpolitik, pragmatist
bir zorunluluktur. Hz. Hatice’nin, bozuk ekonomik sistemde ticaret yapmasi,
giivenebilecegi kimsenin olmamasi gibi nedenler dogal sebep-sonug iliskileri icinde
pozitivist bakis acisiyla anlatilir. Bu sebeplerin yol actig1 sonug, Hatice’nin giivenilir
birine ihtiya¢ duymasidir o da Hz. Muhammed’dir (s.a.v.)

Damla, Hatice’nin narin kadinlig1 ile gii¢cld is kadini profilini yan yana getirmek
konusunda cekimserdir. Her iki 6zelligin hangisinin onda agir bastigina roman
anlaticisi bir tiirli karar verememis goriinmektedir. “Akli basinda, dul ve zengin bir
is kadinin agirligindan éte; zarif bir edaya, vakur bir durusa sahip” olan Hatice'nin
“Ticari zekast ve ig bitiriciligini bir tek kadin olusu engelliyordu.”’” Roman anlaticisinin
bu diisiincesi, yazarin bakis a¢isinin bir tezahiirii olarak toplumsal cinsiyetci ayrimin

16 Eraslan, Hz. Aise,s. 279.
17 Damla, Aska Adanmus Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 20, 97.



pekistirildigi bir zihniyeti ortaya koymaktadir. Zarif bir edaya ve vakur bir durusa
sahip olmak kadinlik kimligi ile 6rtiisiirken, ticari zeka ve is bitiricilik kadinlik roliine
yenik diismektedir.

Damla’'nin, Hz. Hatice'nin is kadini kimligini bir erkek iizerinden yorumlama
bicimi modernist bir bakis acis1 olarak goriilebilir. Amr, Hatice'yi elde etmek isteyen
bir adamdir. Onun soylulugu, séhreti, adi san1 Amr’ ilgilendirmez fakat onun is
kadini olusu, ayaklar: iizerinde tek basina durusu Amr1 etkiler. “Onun ayaklar
iistiinde duran, giiclii ve basarili bir is kadint olmasi Amr’in aklini basindan almigti.”®
Bir sosyal konum vurgusu olarak ayaklar: iistiinde duran kadin profili modernist
bir algidir. Bu alg, kurgularin hemen her safhasinda goériilmekte ve boylece kadin
sahabenin romanlar vasitasiyla modernlestirildigi ortaya cikmaktadir.

5- Gitmeye Hazir Meldnkolik Kadin Profili

Kadin yazarlarin, kadin sahabe anlatimlarinda kullandiklar: agir duygusal dil,
silik, sessiz, tepkisiz kadin tipleri yaratmigtir. Eraslan’'nin kurgusal romaninda Hz.
Hatice ikinci evliliginin zorlu yillarini susarak gecirir. Esi Atik’in eziyetleri karsisinda
stirekli susan bir kadin vardir. Atik, kétii huylar: olan mutsuz bir adamdir. Hatice bu
slirecte hep susar. Yazar “Bir kadinin konusmasindan degil susmasindan korkulur.” gibi
modern bir sdylemle melankolik kadin tipine giris yapar. Onun duygusal diinyasinin
icerigi, hangi sebeplerle boyle bir psikolojiye girdigi bilinmez. Duygu diinyalarina
hakim olan psikolojinin kékenlerine, neden ve siireclerine inilmez. Bu sususta, ilk
evliligine dair izler bulunan “Ciinkii susan her kadinin i¢inde dikkatle ¢alisan bir kum
saati isler. Elindeki kum saatini her altiist edisinde o kadin, gelmis gecmis hayatini
sabirla gozden gecirir.” ifadeleri bulunur. C6l Deniz’in anlaticisi, Hatice’nin bu
sususlarini “sivil itaatsizlik” olarak yorumlar.!®° Hz. Hatice'nin siirekli susmasi, roman
yazarinin, anlatici vasitasiyla aciga ¢cikan modern mantalitesinin bir sonucu olarak
mutsuz kadin psikolojisi ile drtiisir.

Col Deniz'de bir sabah Hatice'nin suskunlugu icinden bir “yeter... ben gidiyorum”
sesi yiikselir. O ana kadar yasananlardan 6grenemeyecegimiz bir psikoloji yine
devrededir. “Ben gidiyorum”un Hatice icin anlami nedir okuyucu bunu bilmez.
Atik’den ayrilma kararindaki ortiik psikolojiyi “gitmesi konugmasiydi Hatice nin”
ifadelerinde gormek miimkiindir.

Ikinci evlilik bosanma ile sonuclanir. Atik’ten ayrildiktan sonra Hatice’nin
nasil bir duygu durumda oldugu da belirsizdir. Pisman midir, kararli midir, boslukta

18 Damla, Aska Adanmus Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 107.
19 Eraslan, Cél Deniz: Hz. Hatice, s. 46.
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mudir, biiytik bir ytikten mi kurtulmustur, kendisini hafif mi hissetmektedir yoksa tek
basina kalmighigin yilginlig1 mi1 tizerine ¢c6kmiistiir bilinmez.

Col Deniz'in en problemli kurgularindan biri mutsuz kadin tipinin teselli
araclaridir. Hz. Hatice, kervanlarini emanet edecegi giivenilir ve uzaktan akraba
olan Hz. Muhammed’i (s.a.v.) bulduktan sonra, génil rahatlif: ile kervanlarini ona
teslim eder. Fakat daha ilk karsilasmada ona “génliinii kaptirmig”tir. Yola ilk cikan
kervanla gonderdigi Muhammed, Hatice'nin ti¢ ay boyunca “yolunu gézledigi sevgili
"ye doniisiir. Bu siirecte, Hatice'yi tic ay boyunca platonik bir melankolide odas:
ile teras arasinda mekik dokuyan bir kadin olarak gériiriiz. Uc aylik bu bekleyis
sliresinde Hatice'nin; cocuklariyla, cevresiyle, is iliskileriyle, arkadas dost cevresiyle
ilgili iletisimde olduguna dair hicbir ize rastlanmaz. Sanki hayat durmus, oda ile
teras arasinda Hatice’'nin platonik duygularina endekslenmis bir zaman dilimi
yaratilmistir. Hatice, sabahtan gece gec saatlere kadar kervanin yolunu gézler.
Onun ruh halindeki bu sikintili bekleyis; onu giicli, megguliyetleri olan bir is
kadini, toplumsal sorumluluklar: olan bir kisilikten ziyade, platonik bir duygulanim
neticesinde hiilyalara dalan, ge¢misini gozden geciren bir pasif kisilide dogru
stirikler.

Col Deniz’in ilerleyen sayfalarinda Hatice'yi ¢ol sicag: altinda Hz. Peygamber’i
yine bir sefer doniistinde bekledigi esnada “harflere siginan” bir kadin olarak
buluruz. Hatice, (A) harfinden baslamak tizere (Z) harfinde bitecek sekilde, her
harfe denk diisen sevgi sézciiklerini “bir tesbihat gibi” séyler. Bolim soyle baglar:
“Col sicaginin altinda esini beklerken harflere siginirdi Hatice Hatun... Ab-1 hayatim,
agiortayim, ada'm, af kapim, afakim, ahdim, aydinligim, azametim. (...) Bahgem,
baglacim, bir tanem, bugdayim. (...) Hanim, harfim, hasadim, hazinem, hecem. (...)
Incirim, istegim, izim... Jalem, jestim, jengddnim... Ra harfim, rayiham, rikkatim.
(...) Sahikam, sarkim, sattii’l arabim, selalem, sekerim, seyhim.(...)Takvimim, tamim,
tatlim, tiirabim.(...) Yagmurum, yazim, yazitim.(...) Zamamm, zarfim, ziivvarim. (...)"%
Iki sayfa siiren bu tanimlayislar, gercek Hatice kimliginin ask duygusu etrafinda
carpitildig1 boliimlerden biridir.

Harflere siginma, mezkur roman dahil olmak {izere bircok benzeri romanda
yazarlarin, roman anlaticisi vasitasiyla ortaya cikan ciddiyetsizliklerini ele vermesi
acisindan dikkat cekicidir. Hz. Hatice’nin bir Arap oldugu, Arap diyarinda yasadigi,
Arapca konustugu unutulmus goriinmekte, eger harflere siginma varsa bile bunun,
Latin alfabesindeki diizene gore A’ dan Z'ye degil, Arap ses dilini ve yazi sistemini
gosteren Elifba'nin harfleri ile Elif'ten Ye’ye olmasi gerekir. Ayrica, Arap alfabesinde

20 Eraslan, €6l Deniz: Hz. Hatice, s. 191-192.



bulunmayan ( ¢, j, 6, p.) harflerinde kelimeler tiireten Hz. Hatice'nin Farsca biliyor
oldugu kabul edilmis gériinmektedir. Bu durumda Latin alfabesi kullanan ve ¢cokca
Farsca sozciik tiiretebilen bir Hatice profili ile okuyucu kars1 karsiya birakilmistir.

Alfabede gosterilen gelisiglizel tavir, asil itibariyle yazarlarin, roman
kahramanlarin1 ele alirken bir tiirli kurtulamadiklari bir “Tirk zihniyeti’nin
varligin1 gostermektedir. Ayni zihniyet, romanlardaki bircok temada da kendini
ele verir. Bekaret, evlilik, bosanma, dulluk, kadin-erkek iligkileri siit annelik gibi
konularda, Tirk toplumunun diisiiniis ve alg1 bicimleri tizerinden kadin sahabe
kurgular1 yapilmig, Arap toplumunun genel teamiilleri gérmezden gelinmisg, kadin
sahabenin, icinde yasadig1 toplumun kosullari kurgulara eklemlenememistir.

6- Tiiketici- Egilimli Kadin Profili

Aska Adanmus Bir Omiir’de ve C61 Deniz’de kadinlarin kullandiklar: esyalar binbir
gece masallarini andiran detaylarla tasvir edilmistir. Sanat harikas: tasarimlarin,
nadide parcalarin ya da goriilmemis giizellikteki takilarin sahibi olan kadinlar, sade
hayatlara sahip olduklar: iddia edilen hanimlardir. Ev egyalarinin da tasvir edildigi
boélimlerde yapilan detaylandirmalar, anlaticinin modern zihniyetini yansitirken,
kadin sahabenin tiiketici egilimler egliginde tasvirleri yapilir.

Kadin sahabenin kullandig1 esyalarla ilgili, tiiketim toplumu bireyinin temel
soylemleriyle biitiinlesen temalarla karsilasiriz. Eraslan, Hz. Hatice'yi anlatirken,
“Sam’dan gelen en nadide esanslari tasiyan se¢me kervanlarin eli ac¢ik ve ilk
miisterisiydi... diinyanin en kiymetli ipeklerini, kadifelerini sirtlamis Yemen katarlarinin
ugrak yeriydi konagu...” *! tasviri ile tiiketici kadin profili ¢izer. En nadide, en se¢me,
en kiymetli esyalar Hz. Hatice'nin tercihi olarak okuyucuya sunulur.

Damla’'nin, kadin sahabe tasvirlerinde kurgular1 daha da cesitlendirdigi
goriilir. Hz. Hatice'nin giyim tercihleri, anlatimlardaki celiskili ifadelere ragmen
detaylariyla siralanir.  “Sanat degeri yiiksek aksesuarlardan hoslanirdi (..) O
alamayan ve takamayanlari da nazara alarak siislenirdi. (...) Kaliteden ddiin vermeyen
tercihleriyle hos ve zarif giysilerden hoslanirdi. Takilarini en mahir kuyumcularda
isletirdi... Zarif bilezikler, telkari yiiziikler ve su gibi isli gerdanlhiklar takardi Ince
iscilikli takilardan hoslanirdl. Giimiis iizerine igli firuze yiiziikler, akik taglariyla siislii
gerdanliklar, kiipeler, bilezikler takardi. Taninmig sanatkdrlarin elinden ¢ikmus, ince
dantelalar kadar 0zgiin takilar 6zgiin kiyafetlerini tamamlardi.”® Hz. Hatice’'nin
“takip takistirmay1” sevmemesi, abartili tercihleri ile ¢elisir. Varlikli bir kadin oldugu

21 Eraslan, Col Deniz: Hz. Hatice, s.336.
22 Damla, Aska Adanmis Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 111, 112.

175




176

bilinen Hz. Hatice'nin taki detaylar: elbisesinin kol kenarindaki ise kadar tasvir
edilir: “Sirtinda yesil ipekten sirmali bir kaftan vardi. Yemen isi elbisesinin kol ve etek
uclart giimiis tellerle isliydi. Parmaginda duran sanat harikast yiiziik degerli taslarla
kapliydi.”? Biitiin bu detaylar, Islam tarihinde kutlu bir kisilik olan ve Miisliimanlarin
rol model olarak gordiikleri gercek Hz. Hatice kimliginin tizerini kapatmistir.

Aska Adanmig Bir Omiir'de kadin sahabe anlatilirken, Hz. Hatice nezdinde,
ev dekorasyonu konusunda da abartili bir dilin hakim oldugu goériliir Hazreti
Muhammed’i (s.a.v.) is goriismesi icin beklerken evde yapilan hazirliklar sade
yasadig1 soylenen Hatice'nin evinin bir esya y18in1 oldugunu géstermektedir: “Sedef
kakmali sedirler Sam isiydi. Ince isli buhurdanhklar, telkari giimiisler, ayakh kaseler,
billur stirahiler seffaf duygularin ayrintisiydi. Abanoz ve giil agacindan yapilma
ahsap esyalar, el emeginin ince zerafetini yansitiyordu. Mutfak takimlarini Yemen
gumiisiinden se¢migti. Zarif isli tepsiler, giimiis oymali kandiller, renkli samdanlar
ic agict kilimler hayati tekdiizelikten siyirip farkli iklimlere gétiiriiyordu.”* Sayfalar
sliren bu detaylar, tiiketici kadin profiline eklemlenen ayrintilar olarak kadin sahabe
algisin1 bicimlendirmistir.

Mezkar romanin ilgili bélimi, evi, mekani, yasanilan yeri kutsallagtirirken,
dekorasyon ve déseme isini sanattan haberdar olmak ile yiiceltir: “Sanat: farkeden
bir bakisa sahip olmasi onu ev dekorasyonunda da farkli kilmisti. Zengin ruh diinyasini
ve ince zevklerini derin bir sanat anlayisiyla evine yansitmisti... Sanata verdigi 6nemi
ortaya koyan bir anlayisla evini désemisti.”?®> Anlatic1 ev dekorasyonu konusunda o
kadar detaya girer ki, bir Osmanl saray odasinda olundugu hissi verilir: “Sam’n
Yemen'’in, Buhara'min esintileri duyulurdu. Ucuk renkli tiillerle ipek kadifeler i¢
mefrusata hakimdi. Evin halilarini acem diyarindan getirtmisti. Sedir agacindan
yapilms divanlar, duvar halilari, sedef oymali iskemleler ince iscilikliydi. Sam yapimi
sedirlerin tasarimi, mahir sanatkdrlarin ellerinden ¢ikmisti.”?® Damla, Hz. Hatice’nin
ev dekorasyonu konusunda siirekli tekrarlara diiser. Oyle ki romanin 36. sayfasinda
yer alan uzun bir paragraf, 131. sayfada aynen tekrar edilmistir.

Sonug

2000 sonrasi1 yayinlanan, konusunu siyerden alan romanlarda kadin sahabenin
farkli bakis acilariyla olusturulmus profillerinden hulasa edilen sonuclar su sekilde
maddelestirilebilir:

23 Damla, Agka Adanmig Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 20.
24 Damla, Aska Adanmis Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 36.
25 Damla, Aska Adanmis Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 130.
26 Damla, Aska Adanmis Bir Omiir: Hz. Hatice, s. 131.



Pasif Kadin Tasvirleri: Siyer tarihinde var olan ve fakat siyer metinlerine
tam anlamiyla yansimayan giiclii kadin kimliklerinin bu romanlarda silik kaldig:
goriilmektedir. Imanin yayildig1 zorlu ilk yillarda bu giiclii kadinlar, yeri geldiginde
babasina, esine karsi ¢cikarak iman edip Hz. Muhammed'’in (s.a.v.) safina gec¢mis,
ailelerin baskilarina, yasaklarina ragmen Hz. Hatice’nin konagina siginarak oradan
ayrilmamislardir. Yeri geldiginde, boykot giinlerinde imanlarim1 misrik baba
ocaginda gizli gizli yasamislar ve hicret emri ile yollara diismiislerdir.

Ik iman yillarinin anlatildigi romanlarda, ilk hicret halkasini olusturan on iki
erkek dort kadindan olusan kafilenin kadinlarina dair tek bir ciimlenin olmamasi
dikkat ¢ekicidir. Ayni zamanda, Medine toplumunun dini ve kiiltiirel ingsasinda yap1
tasi niteliginde olan kadin sahabenin bu romanlarda, basit mevzular {izerine kendi
aralarinda c¢ekisip duran, kiskang, oyunlar, planlar kuran tipler olarak kurgulanmasi
ve fakat hicbir egitim faaliyetinde, ders halkasinda gorilmemeleri silik kadin
tasvirini de asan bir ihmalin neticesi olarak romanlarda varlik bulmustur.

Sessiz Kadin Tasvirleri: Romanlarin kadin tasavvurlarina baktigimizda
‘sessiz kadin’ profilinin agir bastig1 goriilmektedir. Hatice'nin ikinci evlilik karari,
Hazreti Muhammed (s.a.v.) ile yapacag1 evlilik, evlatlarinin tek tek vefati, vahyin
ilk geldigi andaki duygular1 ve psikolojisi, Mekke esrafinin Peygamber’i kinadig1 ve
fiili hakaretlerde bulundugu dénemde “soylu, sozii gecen, varlikli Mekke taciresi nin
varliginin ifade ettigi anlam silik kalmistir. Hz. Hatice’'nin varlig1 klasik bir sessiz
kadin formatina indirgenmis, Peygamber’in finansoérii olma fonksiyonunun
disma cikartilamamigtir. Bu durum, Hz. Aise s6z konusu oldugunda kiskanclidi,
Hz. Fatima s6z konusu oldugunda “fakirlige kanaat eden kadin™?’ yapisi, Hazreti
Zeyneb s6z konusu oldugunda ise “agki ugruna sessiz kalan” kadin tipiyle izleklere
yerlestirilmistir. Hz. Fatima’ya atiflarin yapildig1 bir roman?® haricinde, digerlerinde
temel yap1 bu cercevede belirlenmistir. Mezkur romanda ise, Hz. Fatima ve onun
etrafinda toplanan kadinlar, Islam tarihinde ayrihigin ilk tohumlarinin atildig
donemlerde sessizliklerini bozarak muhalif olmuslar ve hak arayislarinda
bulunmuslardir. Bu yoniiyle hakkini arayan ve Emir’e muhalefet eden kadin tipi Hz.
Fatima'da goriilebilmistir. Hz. Aige’nin Hz. Ali ile olan muhalefetinde ise Aise’nin
“pismanlig1”na yapilan atiflarla sessiz kadin profili 6ne ¢ikmistir. Cemel Vak’asi'nda
Hz. Aise’'nin tarafinda yer alan kirk kadar kadin sahébe ile ilgili olarak da romanlarda
herhangi bir anektod bulunmaz.

Boéliinmiis Kadin Kimlikleri: Modern hayat, kadin1 hem sosyal sorumluluklar:
hem de biyolojik rolleri bakimindan bolmiistir. Yani kadin, bir yandan sosyal

27 Sibel Eraslan, Canfeda: Hz. Fatima, Timas Yaynlari, Istanbul, 2014.
28 Muharrem Ucan; Aysel Ucan, Kerbela Kadinlari, Kalender Yayinlari, Istanbul, 2014.
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sorumluluklar1 cercevesinde mesleki rollerini ifa eder, 6te yandan biyolojik
diizeninin 6ngdérdigi rolleri yiklenir Ele alinan romanlarda, béliinmiis kadin
kimliklerine rastlanmamaktadir. Bunun temelinde derinlemesine tahlil edilemeyen
kadin psikolojisi vardir.”?® Kadin psikolojisinin nitelikli tahlili, anne olan kadinin
annelik duygularini aciga cikaran, duygu diinyasini ustalikla yansitan bir okumay1
gerekli kilmaktadir. Ya da bir is kadininin iscileri ile olan iliskisinde onun duygu
diinyasina dair incelikli ipuclari, kadinin nasil bir isveren oldugu yoéniinde nitelikli
tahliller ortaya cikartabilir. Hem anne hem is kadini olan biri, toplum icinde nasil
bir boliinmisgliik yasar? Birey, dogas1 geredi roller arasinda boliinmiiglik hissi
yasayacaktir. Romanlarda yer alan kadin sahébe, biitiin bu kadin varoluglarindan
yalitilmisg, sterilize edilmislerdir. Bu durum, kadin sahabenin, hayatin disina itilmis
profilleriyle 6rtiismektedir.

Sorunsuz- Mutlu Kadin Tipleri: Tiirkiye’de 1970 sonrasinda kadin haklar:
konusunda o6nemli kazanimlarin olmasi, 80 sonrasi edebiyatinda kadin yazar
varligini belirgin kilmistir. Kadin yazarlarin kendinden hareketle kadini anlatmas,
bizzat kendilerinin yasam ve tecriibelerini yansitmasi bakimindan &nemlidir.
Kadin yazarlar, kadinlarin sorunlarini eserlerine tagirken biitiin hemcinsleri adina
bu cabay1 gosterirler. Eserlerde kurgulanan her karakter, kadinlarin bireysel ve
toplumsal problemlerini temsil etmede giiclii birer ara¢ olurken, elestirel dil ve
soylemler, sorunlarin tartisilmasinda, yorumlanmasinda ve careler aranmasinda
toplumu yonlendirir. S6z konusu romanlarda kadin sorunu ya da toplumsal
olarak kadinlarin éne cikan problemleri goriilmez. “Kadin sorunu” modern bir
soylem gibi dursa da, kadinlarin sosyal hayatla temasinda ortaya cikan meseleler
her dénemde gorilmektedir. Mesela, hicret esnasinda, Kuba Mescidi'nin insa
edildigi yerde konaklama giinlerinde, Medine’'ye varilan ilk giinlerde, Ensar ile
olan ilk etkilesimlerde, sonraki sosyal uyum hallerinde, cocuklarin egitimi ve
yetistirilmesinde karsilasilan zorluklar, komsuluk iligkileri, entelektiiel arayislarin
olup olmadigy, secilen meslekler, mesgul olunan isler vs. gibi onlarca sosyal mevzu ve
mesele, bu romanlarin hicbirinde kadinlarin etkilendigi alanlar olarak gériilmedigi
gibi bu mevzulara bir degini de yoktur. Asr-1 saadet ad1 verilen donemde yagayan
kadin sahabe, bitiin bu sorunlardan yalitilmis mutluluk ¢aginin mutlu kadinlart
olarak, kendi kisisel problemleri etrafinda donitip duran tipler olarak tasvir
edilmislerdir. Toplumsal cinsiyetin baskici unsurlari da elestirel bir dile sahip olmak
yerine, bu dili kaniksatici 6ykiiler ve anekdotlarla pekistirilmistir. Kadin sahabeyi
anlatan romanlarin, baskici toplumsal unsurlarin hafifletilerek sahih cizgiye
cekilmesi yoniinde bir fonksiyon iistlenmedigi, toplumu inga edici bir kadin kimligi

29 Hiilya Argunsgah, “Yakin Dénem Kadin Hikayelerinde Kadinin Kadimi Insasi”, Hikayenin
Bugiini, Bugiiniin Hikdyesi: 80 Sonras: Tiirk Hikayesi Sempozyumu, haz. Prof. Dr. M. Fatih
Andi, Omiir Ceylan, Istanbul, 2008, s. 224.



ortaya cikaramadidi gorillmektedir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayati/sireti her miisliiman icin en giizel drnekliktir.
O’nun hayatinin gelecek nesillere aktarilmasinda edebiyatin rolii yadsinamaz. Siyer
edebiyatibu konuda binlerce 6rnekle doludur. Fakat glinlimiizde roman gibi kurmaca
bir tiirde verilen 6rnekler, romanin kendi yapisi geregi gercek hayatin cok étesinde,
yeniden bicimlendirilmis anlatilar ortaya ¢ikarmaktadir. Mislimanlar icin kutsal
ve yol gosterici kabul edilen siyerin kurguya maruz birakilmasi; metinlerin artarak
cogalmasina, 6zgiinliik arayislarinin anlam kayiplarina yol acarak, kavramlarin
icinin bogaltilmasina, birer tiiketim nesnesi haline déniismesine ve bdylece birer
kiltiirel meta olarak tiiketilmelerine neden olmaktadir.

Modernist bakis acilarindan uzak, zamanin ruhuna teslim olmadan, giiniin
modasina, egilimlerine, kabul ve retlerine itibar etmeden kadin sahabe giinlimiize
tasinabilir mi? Bu ancak sade bir dil, ilmi kaynaklar esliginde, edebi hususiyeti
slisleme sanatina doniismemis, karakterlerin ve olaylarin boca edilip depolanmadigi,
parcaci yaklagimlarin 6nemsendigi, kurgulanmamis ve fakat bilginin saf ciplak hali
ile de sunulmayan, edebi iislup ile edeb icinde nezaket ve ihtiramin hakim oldugu bir
anlatimla miimkiin olabilir.
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Hadisin i1k Yazili Kaynaklar:
veya Takyidii’l-llm Meselesi

Kasim Sulul*

Giris

Hadisin' ilk yazili kaynaklariyla ilgili en 6nemli mesele, onlarin yaziyla tespitine,
Hz.Peygamber’in (a.s.) izin verip vermedigine dair rivayetler ve bunlarin neticeleridir.
Hadisin yazilmasina izin verilip verilmedigine dair rivayetlerle ilgili olarak ortaya
cikan “ilmin/hadisin yazilmasi1” (takyidii'l-ilm) meselesi, basit bir tartismadan
ibaret degildir. Hz. Peygamber (a.s.), sahabe ve tabiinden nakledilen hadisin yazilip
yazilmamasiyla ilgili haberlerin tetkik ve tahlili; bu nehiy ve emirlerin insan-Kur’dan,
insan-hadis, insan-Siinnet ve insan-ilim iligskisinde esas alinmasi gereken bir takim
kaide, ustl ve teamiilleri tesis etmeye yonelik olduguna acik bir sekilde isaret eder.

En erken dénemlerden itibaren alimlerin tespit edip kullandig1 hadis usulleri,
hadis usulii 1stilahlar1 ve hadis alma (tahammiilii'l-hadis/ilm) yontemlerinin tetkik
ve tahlili, Islami rivayetin bastan itibaren yazili olarak viicut bulmus bir haber
oldugunu izhar eder. Asrimizda sarkiyatcilar ise miladi VIIL ve X. asirda telif edilen
biytik killiyatlarin? kullandig1 isnatlarin (rivayet zincirlerinin) igaret ettigi
kaynaklari tartisma konusu yapar ve tasnif dénemine kadar, Islami rivayetin biiyiik
Olctide —yazili degil- sozli nakillere dayandigini iddia ederler?® Buna karsi, Nabia

* Prof. Dr, Harran U. llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dali Baskanu.,
kasimsulul@harran.edu.tr.

1 Hadisin, Islam’n ilk asirlarina ait biitiin dini haberleri icerdigi ve bu haberlerin rivayet
sekline hakim oldugu unutulmamalidir (Fuat Sezgin, Islam Tarihinin Kaynag Olmak
Bakimindan Hadisin Ehemmiyeti, islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, Istanbul 1957, I1/1,
s. 82).

2 Malik b. Enes’in el-Muvatta'i, Ibn Ishak'in el-Megazi’si el-Buhari ve Miislim'in el-Cami’ii-
Sahih’leri, et-Taberi’nin Tarih’i ve Tefsir'i ve Ebu’l-Ferec el-Isfahani’nin el-Egani’si gibi.

3 Mesela bkz. Gregor Schoeler (Basel), “Islam’in Ilk Déneminde Bilimlerin S6zlii veya Yazili
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Abbott, “Studies in Arabic Literary Papyri” isimli calismasinda, aralarinda Emeviler
zamanindan kalma bircok belgeye dayanarak, erken dénemde siirekli ve artan bir
yazili tespitin varlig1 gorlisiinii savunur. Fuat Sezgin “Geschichte des arabischen
Schriftums’, “Buhari’nin Kaynaklari” ve “Isnadin Arap Dili ve Islami Ilimlerdeki Yeri”
gibi eserlerinde ve makalelerinde, s6z konusu kiilliyatlarin cogunlukla yazili
kaynaklara dayandigini izhar etmistir. Sezgin'e gore, rivayet zincirleri: (1) yazili
kaynaklarin isimlerini ve (2) cok kat1 kurallar? dogrultusunda o kaynaklar: rivayet
etme izni (icaze) verilen ravilerin isimlerini kapsamaktadir. Arapca tarih eserlerinde
karsilasilan rivayet zincirleri glinimiiz kitaplarindaki dipnotlar gibi kaynaklara
isaret eder.®

Takyidir’l-Ilm Meselesi

Hadisin yazilmasi meselesi, ibn Kuteybe'nin (213-276/828-889) Te'vilu
Muhtelefi’l-Hadis, er-Ramhiirmtzinin (265-360/879-971) el-Muhaddisu’l-Fasil
Beyne'r-Ravi ve’l-Va'i, el-Hatib el-Bagdadi'nin (v. 463/1071) Takyidiil-ilm ve Ibn
Abdilber’in (v. 463/1071) Cami'u Beyani’l-lmi ve Fazlihi gibi eserlerde ele alinmistir.

Ibn Kuteybe, hadisin yazilmasiyla ilgili birbiriyle celisir gibi gériinen rivayetleri
iki sekilde izah etmeye calisir: Birincisi: Bu Siinnet’in Siinnet ile neshidir. Hz.
Peygamber (a.s.), baslangicta, sozlerinin yazilmasini yasakladi. Sonra Siinen’in,®
hafiza ile tespiti asan diizeyde cogalmasi iizerine, yazilmasina izin verdi. Ikincisi: Hz.
Peygamber’in (a.s.) hadislerinin yazilmasi izni, Abdullah b. Amr’a (v. 65/684)
mahsustur. Ciinkii o eski kitaplar: okur, Arapca ve Siiryanice yazardi.” Miicahit (v.
103/721),Abdullah’in yaninda bir sahife gérmiis; o, “bu Peygamber’den isittiklerimin
yazili oldugu mecmuadir (es-Sadika). Onunla (a.s.) benim aramda kimse yoktu” diye

Rivayeti Sorunu”, cev. Nimetullah Akin, AUIFD, XLVIII (2007), sayr: II,s. 171-196.
4 Tahhammiil'l-ilm/hadis kurallari icin bkz. N. Asik, “Tahammiuil”, DIA, XXXIX,380-382.
5 Fuat Sezgin, islam’da Bilim Ve Teknik, cev. Abdurrahman Aliy, Ankara 2007, L6.

6 Siinen, sozliikte “izlenen yol, yontem, 6rnek alinan uygulama, 6rf ve gelenek” manalarindaki
stinnet kelimesinin ¢coguludur. Din 1stilahinda Siinnet, Hz. Peygamber’in (a.s.) soz, fiil ve
takrirlerinin/onaylarinin ortak adi ve ser'i delillerin ikincisidir Merfa tiirden ahkam
hadislerini toplayan eserlerin ortak adi da Siinen’dir. Kur’dn-1 Kerim’de stinnet kelimesi iki
yerde ¢ogul sekliyle (siinen) olmak tizere on alt1 defa gecer. Bunlarin bir kisminda “gecmis
tummetlerin basina gelen ders alinacak olaylar” ve “gecmis immetlerin takip ettigi dogru
yollar” anlaminda, cogunda ise lafza-i celale veya zamire izafetle “Allah’in muamelesinde
ickin olan kuralliik / kanunilik” manasinda kullaniir (M. Y. Kandemir, “Siinen”, DIA,
XXXVIIL,141-142).

7 Abdullah’a, Yermiik Savasi’'nda, Ehl-i Kitab’a ait iki deve yiikii kitap ganimet olarak payina
diismiistii (Ebt Ya'la Halil b. Abdillah el-Halili el-Kazvini (v. 446), el-irsad fi Ma'rifeti
Ulema'i'l1-Hadis, thk. Muhammed Said Omer Idris, Riyad 1409, I1,553.



yazdiklarini tanimlamisgtir.® Diger sahabe ise immi idiler, yazi bilenler azd1.” Bunlar
yazida itkan sahibi degillerdi. Iste Hz. Peygamber (a.s.), hata yapacaklarindan
korktugu icin onlar1 hadis yazmaktan menetti. Abdullah b. Amr’dan emin oldugu icin
onaizinverdi.'° ibn Kuteybe’nin ikinci izahi, vakialara ve hakikate pek uymamaktadir.
Ctinki ifadesinden yaz1 yasaginin, iyi yazi bilmeyenler i¢in oldugu anlasilir. Halbuki
Islam’in esasi olan Kur’dn-1 Kerim’in, hadis yazmaktan alikonanlar tarafindan
yazilmasina miisaade edilirken, iyi yazi bilmediklerinden dolay: hadis ve diger
seyleri yazmaktan alikonmalari garip bir durumdur.

er-Ramhiirmiiziye goére, Islam’'m ilk devrinde, Hz. Peygamber (a.s.) dénemine
yakinlik, isnadin kisalifi, yaziya giivenip ezberlemeyi ihmal etmek veya ezberin
birakilip siirekli yazinin kullanilacagi endisesinden dolay: hadisin yazilmasi kerih
goriilmiistiir. Simdi ise Hz. Peygamber (a.s.) devri uzaktir. Isnatlar kisa degildir. Ayn1
metnin rivayet yollar1 muhteliftir Rivayet nakledenler birbirine benzemektedir.
Unutkanlik afeti yayginlagsmistir. Diisiilmesi muhtemel vehme karsi emin olunamaz.
Biitiin bunlardan dolay: ilmin yazilmasi daha evla ve daha sadra gifadir. Yazinin
gerekliligini ifade eden deliller daha kuvvetlidir. Cok hadis rivayet eden yedi
sahabeden!! birisi olan Eba Said el-Hudri'nin (v. 74/693-94): “Restlullah’in (a.s.)
hadisi yazmamiza izin vermesine cok istekliydik; fakat o (a.s.) bundan kacind1”
hadisi, hicretin ilk yillarina aittir ve Kur’an’dan baska seylerle mesgul olmamay1
saglamaya yoneliktir. el-Kadi1 dedi ki: -Ezberlemeyi zikrederek- Ebd Ziir'a er-Razi ve
baskasi dedi ki: Hammad'in kitaplarinin az oldugunu, Hisadm ed-Destuvai'nin bir sey
yazmadigini, ez-Zihri'nin: “Kavmimin nesebi disinda bir sey yazmadim, dedigini
iddia ediyorlar. ez-Zihri'nin kibar-1 sahabeden ilim almasini saglayan, Hz.
Peygamber’in (a.s.) ashabindan gec vefat edenlerden ilim alip ezberleyenler disinda,
pek cok tabiin varken yaziy1 ne yapsin? ez-Ziihri, kavminin soy bilgisini idrak edip
belledigi gibi -yazmaya ihtiya¢c duymadig1- bagka bilgileri nasil anlayip ezberlemez?

8 (&«M\mewuvww 0 105 18 g EK e Vhr‘y’“‘&r‘y‘ 55 200 Ghlel Cane s 5 2 o A e e 485 106 asled 2
36 ks sy s A as < 40) Eb0 Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-
Ramhiirmiizi el-Farisi (265-360/879-971), el-Muhaddisu’l-Fasil beyne'r-Ravi ve’l-Va'i, thk.
Muhammed el-‘Accac Hatib, Dari’l-Fikr nsr, Beyrut 1404, III. Basky, s. 367; Ismail
Cerrahoglu, “Tefsir Ve Hadis Kitabetine Kars: Peygamber Ve Sahabenin Durumu”, AU ilahiyat
F. Dergisi, yil: 1961, c. IX, s. 43.

9 Hz. Peygamber (a.s.) ve sahabe devirlerinde yaygin kanaat okuma-yazma bilenlerin az
oldugu yoniindedir. Oysa basta sahabe tabakati gibi eserler incelendiginde bunun hi¢ de
Oyle olmadig1 neticesine varilir.

10 Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Te'vilu Muhtelefi’l-Hadis, el-Mektebii'l-
Islamiyye - Miiessesetii’l-Israk nsr, II. Bask1 1419/1999, s. 412.

11 Bu sahabeler: Ebt Hiireyre (ra.) 5374, Abdullah b. Omer (ra.) 2630, Enes b. Malik (ra.)
2172, Hz. Aise (r.anha) 2210, Abdullah b. Abbas (r.a.) 1660, Cabir b. Abdillah (ra.) 1540 ve
Ebt Said el-Hudri (ra.) 1170 hadis rivayet etmislerdir.
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Miitekaddimin hafizlarinin'? yéntemleri béyledir.'?

Ashap, hicretin ilk yillarinda varit olan hadisin yazilmasi yasagina uymustur.
Hadisin yazilmasina izin verildikten sonra ise ashap, geregini yerine getirmistir.
Hicretin ilk yillarindaki Medine'nin dini durumu da dikkate alinmalidir. Ciinki
baslangicta Medine’de, Miisliman, miisrik, Yahudi ve Hiristiyanlar yasiyordu. Bu
bakimdan Kur’dn’dan baska bir seyin yazilmamasi emri, tedbirin geregidir. Hadisin
yazilmasina izin verildiginde ise Medine tamamen Mislimanlardan olugmaktaydi.*

Ibn Abdilber, takyidii’'l-ilm meselesini {ic bashk altinda ele almistir: 1- Ilmin
yazilmasi ve sayfalara kaydedilerek siirekli hale getirilmesinin keraheti (x5 55 6
S ERNe ;;\), 2- [lmin yazilmasina izin verilmesi ( \‘u« S g aatg 5 %), 3- Yazilanlarin/
hadislerin'kar§1la§t1r11m351 ve hocanin onayina sunulmasi (muaraza)®® (i g 2t
RO R ibn Abdilber’in, iiciincii babta, Islam ilim geleneginde, imla edilenin mutlaka
imla eden tistada arz edilip onayinin alinmasi; boylece talebenin niishasinin tashih
edilmesi gerektigine dair verileri bir araya getirmesi ve buna vurgu yapmasi
onemlidir. Ona gore, baslangicta, ilmin yazilmasinin hog karsilanmamasi iki nedene

12 “Hadis nakil ve rivayetini meslek edinip cok miktarda hadisi ezbere bilen kimse” anlamina
gelen “el-hafiz” tabiri icin bkz. M. Y. Kandemir, “Hdfiz", DIA, XV,78-80.

13 er-Ramhiirmiizi, s. 386-387.
14 1. Cerrahoglu, “Tefsir Ve Hadis Kitabetine Karst Peygamber Ve Sahabenin Durumu”, c.IX, s. 45.

15 Arz, sozliikte “ortaya koymak, gostermek, sunmak, bir seyi gdzden gecirip durumuna
bakmak, teklif etmek”, muaraza ise isteslik; yani “birbirine sunmak, karsilikli olarak
bir seyi gozden gecirip durumuna bakmak” gibi manalara gelir. Hadis ilminde arz: 1-
Talebenin, hocasinin huzurunda onun rivayet ettigi hadisleri okumasi. “Arzu’s-sema" ve
“arzu’l-kirdat” da denilen bu usulle talebe okudugu hadisleri hocadan alip 6grenmis olur.
Bazi alimler hadis 6grenme (tahammiilii’l-hadis) yollarindan biri olan kiraate arz adini
verirler. 2- Talebenin herhangi bir yerden elde ettigi veya hocasina ait hadis kitabindan
istinsah ettigi kendi niishasini ona vermesi, hocanin da bu kitab: inceledikten sonra
talebesine iade etmesi. Bu usul, tahammiilii’l-hadis yollarindan biri olup daha ¢ok “arzu’l-
miinavele” diye bilinir. 3- Talebenin 6grenip yazdig1 hadisleri, onlar: kendisine rivayet eden
hocasinin (seyh) veya baska bir giivenilir ravinin hadisleriyle karsilastirmasi. Mukabele
ve muaraza terimleriyle de ifade edilen bu husus, 6grenilen hadisi rivayet edebilmek i¢in
zaruri gorilmiistiir. Mukabele edilmeyen eserlerden hadis rivayet edenleri Hakim en-
Nisabari tenkit etmistir. Ancak mukabele edilmemis kitaplardan hadis rivayeti de bazi
sartlarla caiz gorilmistir. Arz isi hocanin veya hocanin hocasinin asliyla yapilabilecegi gibi,
bunlarla karsilastirilmis tali bir eserle de (fer) yapilabilir. Rivayet eden hoca ile talebenin,
talebe ile bir baskasinin beraberce, biri okuyup digeri takip ederek karsilastirma yapmasi
mimkiindiir. Karsilastirma yapilirken daha énce hadislerin sonuna konan kii¢iik dairelerin
icine nokta koyma, arzin yapildigina isaret olarak uygulanan bir usuldi. Karsilastirmanin
yapildigini sadece kitabin sonunda belirtmekle de yetinildigi olmustur (A. Aydinli, “Arz”,
DIA, 111,438).

16 Ibn Abdilber, Cami’u Beydni’l-mi ve Fazlihi, thk. Ebi'l-Esbal ez-Ziiheyri, Dar Ibnii'l-Cevzi
nsr.,, Suudi Arabistan, II. Baski, 1414/1994,1, 268, 298, 336.



dayanir. Bunlarin ilki Kur’an ile beraber bir kitap edinip Kur’dn’a benzetilmesi,
ikincisi yazinin esas alinip -kalici ilim melekesi demek olan- ezberin ihmal
edilmesidir."’

F. Sezgin’e gore, takyidii’l-ilm meselesini, ilk olarak, ciddi bir tenkide tabi tutup
izah eden el-Hatib el-Bagdadi’'dir.® O, s6z konusu meselenin halline tahsis ettigi
Takyidii’l-llm adl1 eserinde, birbiriyle celisir gibi gériinen malzemeyi sistemli bir
sekilde toplamis, leh ve aleyhteki haberleri adeta kronolojik bir tasnife tabi tutarak
hadislerin yazi ile tespiti lehindeki tabii tekdmiiliin seyrini muvaffakiyetli bir sekilde
cizmigtir. el-Hatib el-Bagdadi, bu husustaki haberleri siralayip okuyucuya yeterli bir
fikir verdigine kanaat getirdikten sonra, meselenin halline dair diisiincelerini de yer
yer dile getirip degerlendirmelerde bulunarak tespit ve neticeler serdetmistir.

el-Hatib el-Bagdadji, eserinin basinda beraatii’l-istihlal'® seklinde Yiice Allah’in
insana kalemle bilmedigi seyleri 6grettigini zikrederek el-Alak Stresi'nin: “Oku!
Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmay1) égretti. Insana bilmedigi
seyleri ogretti”?® meélindeki ayetlere atif yapar. Yiice Allah, -nihayetsiz kereminin bir
eseri olan- kalem vasitasiyla, immi insani, okur-yazar kilmigtir.?! Bu ayetin tefsiri
baglaminda tabiin alimlerinden biiyiik hadisci, tefsirci, dini ve sosyal ilimlerde bir
deha olan ve ilme dair her duydugunu ezberleyen Katade b. Didame el-Basri (60-
117/680-735): “Kalem, Allah’in ihsan ettigi biiyiik bir nimettir. Kalem olmasa, din
tespit edilip devam etmez; hayat da diizen bulmazdi. Yiice Allah, yarattiklarinin/
kullarinin ne ile diizene kavusacaklarini en iyi bilendir” demistir.??

el-Hatib el-Bagdadi, daha eserinin baginda, Yiice Allah’in insanogluna bahsettigi
ilimleri tespit icin iki vasita ihsan ettigini belirtir: Bunlarin biri hafiza (kalp) digeri
yazidir/kitaptir. Kendisine duyan/idrak eden/fark eden bir isitme, ezberleyen/
koruyan/tespit eden bir kalp verilen kisinin derecesi yiiksek, ilimdeki konumu
biiytiik olur. Boyle bir kisinin yardimecisi ve dayanagi hafizasidir. Kalbi ezberlemekten
aciz kalan kisi, elde etmek istedigi ilmi, yazar. Bu, onun i¢in ilmi kayit altina almak/
tespit etmek seklinde olur. Cilinkii kalbe ariz olan unutkanliktan ve akip giden zaman

17 ibn Abdilber (v. 463), Cami'u Beyani’l-limi ve Fazlihi, I, 292.
18 F. Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari, s. 51-58.

19 Edebi bir sanat olan beraatii’l-istihlal (Jy.y %I,), bir esere konusuyla ilgili ifadeler
kullanarak giizel bir islapla basglamak anlaminda edebiyat terimidir (N. Hacimiiftiioglu,
“Beraat-i Istihlal", DIA, V,470).

20 el-Alak 96/3-5.
21 Siiheyli, II, 259-260.

22 es-Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur fi't-Tefsir bi'l-Me’sur, Dart’'l-Fikr nsr, Beyrut, VIII, 242; H. T.
Emiroglu, Esbab-1 Niizil, Konya ts, XIV,104.
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icinde olup-biten seylerin etkisiyle diisiincenin béliniip dagilmasindan dolayi, boyle
birinin ilmi yazmasi, ilmi kalbiyle muhafaza etmeye ¢calismasindan daha giivenlidir.
Restlullah’tan (a.s.): “Benden Kur’dn diginda bir sey yazmayin. Benden Kur’an disinda
bir sey yazan onu imha etsin” (s 578 7 5 o8 5 T 5 2 51,50Y) dedigi nakledilmistir.
Bir grup selef ulemas: bu haberi zahirine hamlederek, hadisin ve baska seylerin
sahifelere yazilmasini kerih kabul etmislerdir ve bu konuda siddetli davranmislardir.
Bagka bir grup ulema ise ilmin yazilmasina ve tedvinine (kitaplarda toplanmasina)
cevaz vermiglerdir. el-Hatib el-Bagdadi bu tespitlerden sonra séyle der: “Allah’in
izniyle ben ilmin yazilmasinin kerahetini ifade eden rivayetleri zikredecegim ve bu
rivayetlerin ne bakimdan kerahet ifade ettigini aciklayacagim. Ayrica ilmin
yazilmasinin mubah oldugunu; mahzurlu olmadigini, miistehab oldugunu; mekruh
olmadigini ifade eden rivayetleri zikredip beyan edecegim. Yalniz Yiice Allah’tan
yardim dilerim. O bana kafidir ve O ne giizel vekildir”.??

el-Hatib el-Bagdadi'nin hadisin yazilmasi ile ilgili leh ve aleyhteki rivayetler,
usul bakimindan degerlendirildiginde elde edilecek neticelerin bir kismi gdyle
siralanabilir:

1- Kur’dn-1 Kerim’in ilmin yazilmasi ve ilim tespit araclariyla ilgili tutumu gayet
aciktir. el-Hatib el-Bagdadi, buna dair: “Ilmin yaziyla tespitinin viicubuna, Kur’an-1
Kerim’in ayetlerini gahit getirmek” (%ugi» oy e e )ﬂ S 3eiwsy) seklinde bir baslik
acmis ve buna dair bircok ayet-i kerime zikretfnig,tir. Ona gore: Restlullah’in (a.s.),
yaziyy; ilmi kayit altina almak olarak nitelemesi, hafizasinin zayifligindan dolayi, ilmi
geregi gibi 6grenmekten (itkan) ve zapt etmekten acze diiseceginden korkan kisiye,
ilmi yaziyla tespit etmesinin mubahligina delildir. Yiice Allah, bunun benzeri bir
durum olan bor¢lar konusunda kullarina yol géstermistir: “...Biiyiik veya kiiciik,
vadesine kadar hi¢bir seyi yazmaktan sakin iisenmeyin. Boyle yapmaniz Allah nezdinde
daha adaletli, sehadet i¢in daha saglam, siipheye diismemeniz i¢in daha uygundur...”*
Yiice Allah, korunmasi, gozetilip kollanmasi, siiphenin séz konusu olmamasi icin
bor¢larin yazilmasini emrettigine goére, korunmasi daha gii¢ olan ilmin yazilmasinin
mubah olmasi -siiphe ve kuskunun ona karismasi korkusundan dolayi- daha
uygundur. Bilakis bu zamanda hadisin yazilmasi, isnatlarin uzamasi ve rivayetin
sebeplerinin ihtilafindan dolayi, ezberden daha gereklidir. Yiice Allah, insanlar
arasindaki hukuki iliskilerde sahitliklerin yazilmasini, haklarin inkari halinde hakkin
ispatina yardimei, unutulmasi halinde ise hatirlatici kilmistir.  Sahitligin/delilin
yazilmamasi, hakki gizleyenlerin, delili inkar etmelerine yol acar. Ihtilaflarda, yazi

23 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-Iim, thk. Said Abdiilgaffar Ali, Darii'l-Istikame nsr, Kahire
1429/2008, s. 13-14.

24 el-Bakara 2/282.



taniktir.?® Bundan dolayidir ki Yiice Allah, miisriklerin meleklerle ilgili diisiincelerini
ve onlarin Yiice Allah’in kizlar1 olduklar: seklindeki iddialarini, Peygamberine (a.s.)
“Dogru sozliilerden iseniz, kitabinizi getirin!”? demesini emrederek reddetmistir.
Yahudiler: “Allah, hi¢cbir besere, bir sey indirmedi”?’ dediler. Yiice Allah, bundan 6nce
Yahudilerin Tevrat’aiman etmelerigerektiginden sz etti. Yiice Allah, Peygamberimize
(a.s.) onlara séyle demesini emretti: “Oyle ise Musa'nin insanlara bir niir ve hidayet
olarak getirdigi Kitab kim indirdi? Siz onu kagitlara yazip (istediginizi) acikliyor,
cogunu da gizliyorsunuz”?® Yahudiler buna karsi bir delil getiremediler. Yiice Allah,
su sozlerle onlarin aczini acikladi: “(Restiliim) sen Allah’ de, sonra onlart birak,
daldiklar1 bataklikta oynayadursunlar!”® Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’t birakip
putlar: ilah edinenlere s6yle denilir: “De ki: Soylesenize! Allah1 birakip taptiginiz
seyler vyeryiiziinde ne yaratmiglar; gostersenize bana! Yoksa onlarin goklerde
ortakliklart mi vardir? EGer dogru séyleyenlerden iseniz, bundan evvel (size indirilmisg)
bir kitap yahut bir bilgi kalintist (i ;. ) varsa onu bana getirin”*° Ayette gecen “&”
ile “ ’
bilgidir.

kelimeleri ayn1 manaya gelir ki o da 6ncekilerin kitaplarindan elde edilen

Bir miilkiyet konusunda bilgisi veya hakki oldugunu iddia eden kisinin durumu
da bdyledir: Bu kisinin ikrar disinda bir delil; yani ya adil bir sahitlik ya da sahte
olmayan bir yazi/vesika getirmesi gerekir. Aksi takdirde onun dogrulanmasina yol
yoktur.

Katade b. Diame el-Basri'ye (60-117/680-735), “senden isittiklerimizi yazalim
mi1?” diye sorduklarinda”, “Latif ve Habir Yiice Allah: ‘Onlar hakkindaki bilgi, Rabbimin
yaninda bir kitapta bulunur. Rabbim, ne yanilir ne de unutur™! diyerek yazdigini sana
haber verdigi halde seni yazmaktan alikoyan nedir” diye karsilik vermistir. Ebii’l-
Miileyh er-Rakki ise soyle demistir: “Yiice Allah: “‘Onlar hakkindaki bilgi, Rabbimin
yaninda bir kitapta bulunur’®? buyurdugu halde ilmi yazdigimiz ve tedvin ettigimiz
icin bizi ayipliyorlar”.®

25 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, s. 84.

26 es-Saffat 37/157.

27 el-En’am 6/91.

28 el-En’am 6/91.

29 el-En’am 6/91.

30 el-Ahkaf46/4.

31 TaHa20/52.

32 TaHa20/52.

33 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-lim, s. 142,148.
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2- “Vacibin kendisiyle gerceklestigi seyler de vaciptir™* ibaresi ¢énemli bir
usul kaidesidir. Mesela Yiice Allah, kuluna bir fiili emrettiginde/vacip kildiginda,
vacip kilinanin gerceklesmesi kendisine bagli olan seyler de vacip olur. Namaz icin
taharetin vacip olmasi gibi. Mesela namaz i¢in gerekli olan temizligi gerceklestirmek
icin, kuyudan su cekmek, su cekmek icin ip, kova gibi seyleri satin almak gerekiyorsa,
emredilen namazi kilabilmek icin -imkéan1 olan kisi icin- s6z konusu seyleri satin
almak ve su temin etmek de vacip olur?®® Oyleyse Islam diniyle miitedeyyin olan
her Miisliman'in da dinini yagamasi ve devamlilifini saglamasi ona vacip olduguna
gore, bunun gerceklesmesi kendisine bagh olan -din kaynaklarinin yaziyla tespit
edilmesi, 6grenilmesi ve 6gretilmesi, bunun icin uygun mekénlarin hazirlanmasi,
ilim adamlarinin yetistirilmesi ve saire- seylerin temini de vacip olur.*

3- el-Hatib el-Bagdadi'nin Takyidiil-ilm’de naklettigi rivayetler geneli dikkate
alindiginda, Hz. Peygamber’in (a.s.), baslangicta hadisin yazilmasini nehyeden
emirleri, bazi sahislarla, bazi durumlarla ve bazi zamanlarla mukayyet ve bir takim
usullerin tespitini temin etmeye yonelik oldugu gorilir. Yani onun (a.s.) nehiyleri
“nehy-i has™tir; nehy-i hastan ise “umumi” bir nehiy ¢ikarilamaz.

Bu nehiyler, bazi esas ve uygulamalari 6gretir: Kur’dn metnine asla bagka bir
sey karistirilmaz. Kur'an’a hicbir sey benzetilmez. Kur'an ve Siinnet, islam dininin iki
ayr1 kaynagidir. Bu kaynaklardan ilki kendisiyle ibadet edilen, lafziyla ve manasiyla
Yiice Allah’tan gelen vahy-i metliiv olan Kur’'dn-1 Kerim'dir. Ikincisi ise vahy-i gayr-i
metlav olan Stinnet’tir.*’

34 (et 88 Y ol Y6 /2as 554 9 o) J) U552 Y &) EbT Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir
b. Abdillah et-Tirki el-Misri el-Minhéci ez-Zerkesi es-Safii (745-794/1344-1392), el-
Bahrii’l-Mubhit fi Usali’l-Fikh, Dari’l-Kitiibi nsr. 1414/1994,1,280.

35 el-Kad1 Ebta Ya'la Muhammed b. Hasan (v. 458/1065), el-Udde fi Usuli’l-Fikih, thk. Ahmet b.
Ali el-Mubarki, 1410/1990, 11,420.

36 er-Ramhiirmiizi, s. 385,388.

37 Miisliimanlar icin Restlullah’a (a.s.) uymanin gerekliligi onun davraniglarindaki érneklik
ozelligine dikkat ceken, ona uymayi ve itaati emreden, kendisine Kur’dn-1 Kerim'i agiklama
gorevinin verildigini ifade eden ayetlerden anlasilmaktadir. Evet, iman kuru bir sézden
ibaret degildir; goniilden baglanmak, inanmak ve kabullenmektir. “Allah ve Resulii'ne
inandim” deyip hiikiimlerine razi olmamak tipik miinafiklik alametidir. Su ayet mealleri
misal olarak zikredilebilir: “(Restliim!) De ki: Eger Allah"1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah
da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagiglasin. Allah son derece bagislayici ve esirgeyicidir. De ki:
Allah’a ve Restlii’ne itaat edin. Eger yiiz cevirirlerse bilsinler ki Allah kdfirleri sevmez” (Al-
i Imran 3/31-32). “Andolsun ki, Resulullah, sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay:
umanlar ve Allah1 ¢ok zikredenler icin giizel bir érnektir” (el-Ahzab 33/21). “Apacik
mucizeler ve kitaplarla (génderildiler). Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve
diigtintip anlasinlar diye sana da bu Kur’an indirdik” (en-Nahl 16/44). “Hayir, Rabbine
andolsun ki aralarinda ¢ikan anlagmazlik hususunda seni hakem kilip sonra da verdigin
hiikiimden iglerinde hicbir sikinti duymaksizin (onu) tam manasiyla kabullenmedik¢e iman



Iki ayr1 kaynak telakkisini yerlestirmek, bunlari tespit etme, bunlardan
yararlanma ve degerlendirme usullerinin farkli oldugu esas ve teamiiliinii Islam
iimmetine kazandirmak icin Islam'in baslangicinda baz1 sahislarla mukayyet olmak
iizere hadisin kaydi konusunda bazi nehiyler varit olmustur. Bu hususta el-Hattabi
el-Bisti (319-388/931-/998) Garibii’'l-Hadis adl1 eserinde, nesh keyfiyetini kabul
etmekle beraber bu konuda en dikkate sayan izah1 yapmistir. O, hakli olarak, 6zetle:
(s i 5 105 2 858 182 21,86 ) hadisinin izah tarzi -Allah en dogrusunu bilir- sudur:
Peygamber (a.s.), Allah’in Kelam: ile bagkasinin s6zii bir tutulmasin diye, Kur’dn’i
tazim ve tenzih icin, Kur’dn ile beraber baska bir seyin bir sahifede yazilmasini veya
ikisinin ayni1 yerde toplanmasini kerih gérmiistiir. Ben bu hadisin bagka bir izah
tarzini bilmiyorum”3® demistir.

Eba Said el-Hudri’den, farkli on tarikle nakledilen birbirine yakin mealdeki
rivayetlerin tiimiinde, Hz. Peygamber’in (a.s.): “Benden Kur’dn disginda bir sey
yazmayiniz. Benden Kur’an diginda bir gey yazan onu imha etsin. Benden nakledin ve
benim hakkimda yalan soylemeyin. Benim hakkimda kasten yalan sdyleyen atesten
yerini hazirlasin” buyurmustur. Bazi tariklerde “Israil ogullarindan da nakil
yapilabilecegi” (s ¥; Js12) 5 2 1453), Hz. Peygamber'den (a.s.) rivayet edilmistir® Yine
¢ tarikle, Ebt Said el-Hudri'nin Hz. Peygamber’den (a.s.) hadis yazmak icin izin
istedigi; fakat onun (a.s.) izin vermekten kacindig1 nakledilir.*® Yine farkli tariklerle
tabiinneslinden bazikimselerin Ebti Said el-Hudri'nin kendilerine hadis yazdirmasini
istedikleri, onun ise: “Onu okuyacaginiz bir Mushaf/Kur’dn m1 yapacaksiniz/
edineceksiniz? Peygamberiniz (a.s.) bize konusur, biz de ondan ezberlerdik. Bizden

etmis olmazlar” (en-Nisa 4/65). Ayrica Hz. Peygamber’in (a.s.) kitab1 ve hikmeti 63rettigini
bildiren ayetlerde gecen hikmet kelimesinin Islam’da dini bilgiyi belirlemede Restlullah’in
(a.s.) roliine, dolayisiyla siinnete isaret ettigi bazi alimlerce dile getirilmistir. “Ey Rabbimiz!
Onlara, iclerinden senin ayetlerini kendilerine okuyacak, onlara kitap ve hikmeti dgretecek,
onlart temizleyecek bir peygamber génder. Ciinkii iistiin gelen, her seyi yerli yerince yapan
yalniz sensin” (el-Bakara 2/129). Bu ve benzeri ayetler ve Hz. Peygamber’in (a.s.) konuya
iliskin beyan ve tavirlari, onun (a.s.) 22 yili asan peygamberlik donemi boyunca Kur’dn-1
Kerim’i aciklayip uygulayan séz ve davraniglari dini hiikiimlerin ikinci kaynagi olarak
belirlemistir. Daha sonra bu ilke Kur’an ve Siinnet seklinde ifade edilmistir. Bu ilke biitiin
Islam mezheplerinin ittifak ettigi bir temel sayilmistir. Bununla birlikte Siinnet, Kur’dn-i
Kerim’in lafziyla da vahiy (vahy-i metliiv) olmasina karsilik lafz1 degil manasi vahiy (vahy-i
gayr-i metliiv) kabul edilerek Kur’dn’la ayni konumda tutulmasa bile onu tamamlayan
bir konumda gériilmiis ve degisik bakimlardan tasnif edilmistir (M. Bedir, “Siinnet”, DIA,
XXXVIIL151).

38Ebt Sileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hattabi el-Biisti, Garibiil-Hadis, thk.
Abdiilkerim ibrahim el-Azbavi, Dimegk 1402/1982,1,632.

39 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-m, s. 18-21.
40 el-Hatib el-Bagdadi, TakyidiiT-lim, s. 22-23.
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duyduklarinizi, bizim Peygamberinizden (a.s.) ezberledigimiz gibi ezberleyin”*!
dedigi nakledilmistir. Hatta bir tarikte: “(Miizakere tarzinda) Peygamber’den (a.s.)
tahdis edin, zira hadisin bazis1 bazisini hatirlatir™*? demistir.

el-Hatib el-Bagdadi, Eba Said el-Hudri'nin (r.a.) naklettigi -hadisin yazilmasini
nehiy eden- rivayetini nesh eden -hadisin yazilmasina yol veren- diger bir hadisiyine
kendisinin rivayet ettigine isaret ederek soyle demektedir: “Eb( Said el-Hudri (ra.),
kendisinden Hz. Peygamber’in (a.s.): ‘Benden Kur’an’'dan bagka bir sey yazmayiniz.
Benden Kur’dn diginda bir gey yazan onu imha etsin’ hadisi rivayet edilen kimsedir.
Ayni zamanda o (ra.): ‘Ashabin Kur’dn’i ve tegehhiit duasin1 yazdiklarini’ haber
vermektedir. Bu haberde, daha 6nce ileri siirdiigiimiiz diisiincenin delili mevcuttur.
Baslangicta Kur’an olmayan seylerin Kur'dn’a benzetilmesinden ve Kur’dn’in ihmal
edilip baska seylerle ugrasilmasindan endise duyuluyordu. Bu endise ortadan
kalkip hadislerin yazilmasina ihtiyac¢ hésil olunca, sahabe nasil tesehhiit duasinin
yazilmasinda mahzur gormedilerse, bagka hadislerin yazilmasi isini de nahos
karsilamadilar; zira bu iki keyfiyet arasinda, Kur’dn’dan olmamak bakimindan fark
yoktur. Ashap, yazdig1 seyleri ancak ihtiyath olmak sartiyla yazarlardi, yazmay: hos
gormemeleri de ancak ihtiyatli olmak iradesinden ibarettir"*3

Ebt Hiireyre'den (ra.) ii¢ tarikle nakledilen rivayete gore, Hz. Peygamber (a.s.)
aralarinda Ebd Hiireyre'nin (r.a.) de bulundugu hadis yazan bir grup sahabeye ugrar
ve: “Bu yazdiginiz sey nedir?” diye sorar. “Senden duydugumuz hadislerdir” dedik. O
(a.s.) da: “Allah’in Kitabi’'ndan bagka bir kitap mi? Sizden dnceki immetleri saptiran
seyi mi istiyorsunuz? Dikkat edin! Allahin Kitabi’yla beraber (baska) kitaplardan
yazdiklari gseyler (onlari saptirdi)” buyurdu. Bagka bir rivayette: “Allah’in Kitabi'ndan
bagka bir kitap mi? Allah’in Kitabi’na yogunlasin, derinlesin ve ona karst halis olun”
denilmistir. Diger bir rivayette ise Hz. Peygamber’in (a.s.) minbere cikip Allah’a
hamd u senada bulunduktan sonra: “Yazdiginiza dair bana haberleri gelen bu
kitaplar nedir? Ben ancak bir beserim. Yaninda o kitaplardan bir sey bulunan getirsin”
buyurmustur. “Ey Allah’in Restli! Senden hadis nakledelim mi?” diye sorduk.
“Benden tahdis edin ve (bunda) sikinti yoktur. Benim hakkimda kasten yalan séyleyen
atesten yerini hazirlasin” buyurdu. “Israil ogullarindan nakilde bulunalim mi1?” diye
sorduk. “Nakledin bunda bir sikinti yoktur. Onlardan ne nakletseniz daha tuhafini
onlarda bulursunuz” Ebt Hiireyre (r.a.) dedi ki: “(Yazilanlar1) bir yere toplayip atese
attik”*

41 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-lim, s. 27 vd.
42 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-lim, s. 29.

43 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-lm, s. 118. Ayrica bkz. F. Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 51-
58 (Hadislerin ilk Yazili Kaynaklari).

44 el-Hatib el-Bagdadi, TakyidiiT-lim, s. 23-25.



Zeyd b. Sabit'ten (ra.) nakledilen rivayette, Muaviye b. Ebi Stfyan’in (ra.) Hz.
Peygamber’in (a.s.) bir hadisini Zeyd b. Sabit’e (r.a.) sorup onu yazdirmak istedigi,
buna karsilik Zeyd b. Sabit’in (r.a.): “Restlullah (a.s.) hadisinden bir sey yazmamamizi
emretti” demistir.*®

Abdullah b. Mes’td (r.a.), Ebt Musa el-Es’ari (r.a.), Abdullah b. Abbas (ra.) ve
Abdullah b. Omer’den (ra.) de ayn1 minvalde rivayetler nakledilir. Bu rivayetlerde
hadisin yazilmasinin hos karsilanmadidi, Hz. Peygamber’den (a.s.) dikkatle hadis
alip ezberledikleri ve tahdis ettikleri, ayn1 yontemin takip edilmesi gerektidi,
hadisi asla gizlemedikleri/6grettikleri; fakat onu yazmadiklar1 ve yazdirmadiklari,
Hz. Peygamber’in (a.s.) mektuplarini ve Kur’an’i sahifelere yazdiklari, Abdullah b.
Abbas’'in (ra.) gozlerini kaybettigi donemde Iraklilarin ona sorular sorup hadisi
yazdiklari, bazilarinin ise yazdiklarini silip imha ettikleri nakledilmistir. el-Hatib el-
Bagdadi, ayn1 minvalde rivayetleri tabiinden de nakletmistir.

el-Hatib el-Bagdadi, “hadisin yazilmasini” nehyeden rivayetlerden sonra
bunlarin illetlerine ve bu illetlere isaret eden rivayetlere gecmistir. Ona gore
“yazmay1” nehyeden rivayetlerin illetleri s6yle siralanabilir:

Birinci illet: Bagka seylerin Kur’dn’a benzetilmesi ve Kur’dn’in ihmal edilmesi
ihtimalidir: Urve b. Ziibeyr'den nakledilen rivayete gére: Hz. Omer (ra.), Hz.
Peygamber’in (a.s.) Siinen’ini yazmak istedi. Ashap ile meseleyi istisare etti, hepsi
Siinen’i yazmasini tavsiye etti. Hz. Omer (ra.), bir ay istihare yapti, sonra: “Siinen’i
yazmak istedim. Sizden 6nceki bir kavmi hatirladim. Baz1 kitaplar yazdilar, onlara
yogunlastilar ve Allah’in Kitabi'n1 terk ettiler. Vallahi Allahin Kitabr'na hicbir seyi
ebediyen karistirmayacagim”*® dedi.

Builleti ifade eden rivayetlerde, Hz. Peygamber (a.s.) ve ashap, Miislimanlarin
daha onceki vahiy kaynakli kitaplar1 ve sahifeleri istinsah etmelerini ve onlarla
mesgul olmalarini giddetle nehiy etmislerdir. Kur'dén ve Siinnet disinda, gecmis
peygamberlere vahiy edilen kitaplara, sahifelere, 6ncekilerin seriatiina/seriatlarina
(ser'u/seraiu men kablend) veya ilimlerine (ulumu’l-evail) karsi olumsuz tavir
takinilmasi, yeni dinin yerlesmesini saglamak, onlarin mensuh olduklarini 6gretmek,
bilgi kaynaklar: her bakimdan farkli degerlere, farkli yararlanma yontemlerine ve
farkli kullanim alanlarina sahip olduklari, seklindeki teamiilleri yerlestirmek icindir.
Hatib el-Bagdadi, gecmis kavimlerin kutsal kitaplariyla iliskilerinde yasadiklari
menfi tecriibeleri ifade eden bir¢ok rivayet nakletmistir.

45 el-Hatib el-Bagdadi, TakyidiiT-Iim, s. 25-26.
46 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-lim, s. 49.
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Bu minvaldeki rivayetleri kaydettikten sonra, Hatib el-Bagdadi su neticeyi
cikarmustir: Sabit oldu ki: Islam’mn baslangicinda, -bir miiddet- hadisin yazilmasi
hos goriilmedi. Bu da Kur’an’in baska seylere benzetilmemesi ve Kur’dn’in ihmal
edilip bagka seylerle ugrasilmamasi, -hakki batilina, sahihi fasidine karigmig- kadim
kitaplarin 6rnek alinmasina mani olmak icindir. Kur’dn-1 Kerim, kadim kitaplarin
dogrularin1 kapsamistir, onlar1 agmistir ve onlara hakim olup onlara ihtiyag
birakmamustir. Yine Islam'in baslangicinda ve heniiz din yeni oldugu dénemde, -
Islam’in muhataplarinin geneli diisiiniildiigiinde- dinde derin kavrayis sahiplerinin
(fakih) ve vahyi bagka seylerden tam ayirabilenlerin azligindan dolay1 bazi seylerin
yazilmasi nehiy edildi. Zira Araplarin cogunlugu heniiz dinde derin kavrayis sahibi
degillerdi, alim ve ariflerle hemhal olmamiglardi, elde ettikleri sahifeleri Kur’an’a
katmalarindan ve Kelamullah’in onlar1 da kapsadig1 inancina kapilmayacaklarindan
emin olunamazd.?’

ikinci illet: Yaziya giivenip ezberin (yani ilmin insanda sabit meleke haline
gelmesinin) ihmal edilmesini énlemektir. Islam cagmin baslangic zamanlarinda
Stinen’in ezberlenmesi emredildi. Clinkii Hz. Peygamber (a.s.) dénemine yakinliktan
dolay1 hadislerin isnadlarinda yer alan isimler azdi*® Yaziya itimat menedildi.
Clinkii yaziya itimat, hafizanin zarar goriip zayiflamasina neden olur. Yaziya itimat
edilmemesi, her yerde insana arkadaslik eden hafizay1 gliclendirir.*® Bu nedenledir ki
Siifyan es-Sevri (97-161/715-778): “Ilmi kagitlarda birakanlar ne kétiidiir” demistir.
Yahya b. Said, Stifyan es-Sevri'nin sozlerini: “Siifyan ilmi yazardi. Gérmiiyor musun
o0 yaziya itimat edilmesini zemmetti, ezberi emretti? Bununla beraber ihtiyaten ve
hadisi tevsik etmek i¢in yazardi1”*° seklinde degerlendirmistir.

el-Hatib el-Bagdadi, bazi selef ulemasinin hadisleri ezberlemek icin yazidan
yararlandiklarini, kdmil manada hadisleri ezberledikten (itkandan) sonra kalbin
yaziya itimat etmesinden cekindikleri icin bazilarinin yazdiklarini imha ettiklerini,
yaziya itimadin hafizanin zayiflamasina ve ezberlenene gereken Onemin
verilmemesine neden oldugunu nakletmistir®® el-Hatib el-Bagdadi, buna dair el-
A'rac, Ziihri, Halid el-Hazz4a', Asim b. Damra ve Muhammed (Yahya b. Atik’in rivayet
aldig1) gibi ikinci kusak Mislimanlarin uygulamalarindan ornekler aktarmistir.
Gerci yazdiklarini imha eden Urve b. Ziibeyr ve Manstr b. el-Mu'temir gibi ilim

47 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-im, s. 61.

48 Katip Celebi de sahabenin dogrudan Peygamber’den (a.s.) ilim alma imké&nina sahip
olmalarindan dolay: baslangicta hadis yazmadiklarini dile getirir. Kesfii’z-Zuntuin, Bagdad
1941,1,34.

49 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-lim, s. 62.
50 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-ilm, s. 62.
51 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-llm, s. 62.



adamlar1 daha sonralari; yani yaslilik déneminde, yaptiklarina pisman olmuslardir.
Mesela Urve b. Ziibeyr, -muhtemelen bazi- yazdiklarini imha etmesiyle ilgili olarak:
“Keske malimi ve evladimi feda edeydim de yazdiklarimi imha etmeyeydim” (&l &8
il 9 3 sy Ul 83 31 Eosp 4352 ) demistir. Hatib el-Bagdadi’ye gore, Urve b. Ziibeyr 6nce
bazi yazdiklarini imha etmis; ancak yasi ilerleyip hafizas1 degisip zayiflayinca bunu
yapmamis olmay1 temenni etmigtir.

Kisacas1 ilmin kaydedilmesi konusunda bazi sahislara mahsus olarak bazi
nehiylerin yapilmasinin énemli bagka bir nedeni de: Ilmin kitaplarda kaydedilmesi
ile ilmin 6grenen tarafinda kalici bir meleke (ilim melekesi)®? halinde elde
edilmesinin farkli seyler oldugunu égretmektir. Ilki ilmin korunmasi, digeri ilmin
insana mal olmasi ve amele déniismesi ile ilgilidir. Yararlanilmayan, kitaplarda kalan
ilim: “Tevrat’la ytikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerce kitap
tasiyan merkebin durumu gibidir. Allah’in ayetlerini yalanlamis olan kavmin durumu
ne kotudiir! Allah, zalimler toplulugunu dogru yola iletmez”> ayetindeki benzetme
gibidir.

Uciincii illet: Yazi vasitasiyla, ilmin ehliyetsiz insanlarin ellerine gecmesi
endisesidir. Selef ulemasindan bazisi, vefatindan Once, rivayetlerin ifade ettigi
hiikiimleri anlamayan, muhtevasini zahirine hamleden, esere ilave veya eksiltme
yapmas! muhtemel olan ehliyetsiz insanlarin eline gecmesin diye, kitaplarini imha
etmis veya edilmesini vasiyet etmistir. Boyle ehliyetsizlerin tasarruflari, gercek
durumu bilmeyenler tarafindan, kitabin asil miellifine mal edilebilir.>*

Hadisin/ilmin Yazilmasini Emreden Rivayetler

el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-Ilm’in iiciincii béliimiinii hadisin yazilmasinin
cevazina dair haberlere ayirmis ve bunlar1 dort fasil seklinde kaydetmistir. Birinci
fasilda Hz. Peygamber’in (a.s.) ilmin yazilmasina izin veren hadislerini, ikinci ve
tclincii fasilda ilim yazan ve yazilmasini emreden sahabe ve tabiinin haberlerini,
dordiinci fasilda ise “yazi, ilmi muhafaza eden en 6nemli vasitadir” mevzusunu ele
almigtir.

Evzaiyye mezhebinin kurucusu, fikih ve hadis alimi el-Evzai (88-157/707-
774): “Bu ilim biyiik bir serefe sahipti, ricalin hifzinda iken agizdan alinir ve

52 Melekeler ancak fiillerin tekrar edilmesiyle kazanilir. Ciinki fiil 6nce vuku bulur ve failin bir
6zelligi olur. Tekrarla onun hali olur. Hal, hentiz koklesmemis bir sifattir. Tekrarin artmasiyla
nihayet hal, bir meleke, yani kéklesmis bir sifata déniisiir (Ibn Haldtn, 1,643-644).

53 el-Cum’a 62/5.

54 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-1lm, s. 66.
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miizakere edilirdi. Ne zaman ki kitaba girdi, nuru kayboldu, ehil olmayanlarin eline
disti”*® seklindeki sozleri, ilk kusaklara mensup Miisliimanlarin, insan-ilim iligkisi
konusunda derin ve yiice esaslara, uygulamalara, teamiillere ve geleneklere sahip
olduklarina igaret eder. Bu yiice iligki tarzi, zaman zaman cok yayginlasarak bazen
zayiflayarak giiniimiize kadar gelmistir. Bati istilasinin Islam diinyasinda Islam
medeniyetine dair nice ulvi uygulamalar1 alip gotiirdiigii ve tahrip ettigi baska bir
bahistir ve bu durumu tetkik eden ehl-i vicdani derinden incitmektedir.

el-Hatib el-Bagdadi'ye gore insanlar yaygin bir sekilde ilmi yazmaya basladilar.
Bir stire kerih goriildiikten sonra ilmi sayfalarda toplamaya itimat ettiler. Ciinkii
rivayetler her tarafa yayildi, isnatlar uzadi, hadise kaynaklik edenlerin isimleri,
kiinyeleri ve soy bilgileri cogaldi, ayni1 manay ifade eden lafizlar farklilagti. Kalpler
zikredilen geyleri korumaktan aciz kaldi. Restlullah’in (a.s.), hafizasi zayif olana
yazmaya izin verdigi; sahabe, tabiin ve sonraki Miisliman kusaklarin bununla amel
ettikleri bilinmektedir. Bununla birlikte yaziy1 esas alan hadis ilmi gelenegi, ezbere
itimat edenin ilminden daha ¢ok hadisi korur.

el-Hatib el-Bagdadi, eserinin {i¢clinci b6liimiiniin ilk faslinda, on kiisur tarikle
Hz. Peygamber’in (a.s.), hafizasi zayif olan bir sahsa: “Sag elinle hafizana yardim et!”
(S At e 12)% buyurdugunu nakletmistir. Hz. Peygamber (a.s.) “Ilmi kaydedeyim
mi?” diye soran Abdullah b. Omer’e (r.a.) “Evet”karsiligini vermistir. Hz. Peygamber’in
(a.s.), bircok tarikle: “flmi, yaziyla kaydedin (zapt edin)” (xisl, 4 1,32)°® buyurdugu
nakledilmistir.

Rafi’ b. Hadic (ra.), dedi ki: Restlullah (a.s.), hadis naklederken bize ugradi ve
“Ne tahdis ediyorsunuz?” diye sordu. “Senden duyduklarimizi ey Allah’in Resli” diye
cevap verdik. Hz. Peygamber (a.s.): “Tahdis ediyorsunuz (fakat) benden kasten yalan
haber nakleden cehennemdeki yerini hazirlasin” buyurdu. Sonra Restlullah (a.s.) bir
ihtiyactan dolay1 yanimizdan ayrildi. Tahdis edenler sustu ve tahdisi durdurdular,
baglar1 egildi, duyduklar: onlari izdii ve derin diisiincelere daldilar. Restlullah (a.s.),
“Bu haliniz ne? Tahdis etmiyor musunuz?” diye sordu. Ashap: “Senden duyduklarimiz
ey Allah’in Restali” dediler. Restlullah (a.s.), sozleriyle, tahdis edilmemesini degil,
bilerek onun hakkinda yalan sdylemeleri muhtemel kisileri kastettigini bildirdi.
Hz. Peygamber’e (a.s.): “Ey Allah'in Resili, senden bazi seyler isitiyoruz. Bunlari
yazalim m1?” diye sorduk. “Yazin beis yok” diye cevap verdi.*® Bu minvalde nakledilen

55 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidiil-ilm, s. 73.
56 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-lm, s. 73-74.
57 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidl’l'l—ﬂm, s. 74-79.
58 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii'l-m, s. 81-83.
59 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidii’l-ilm, s. 86.



rivayetlerde Hz. Peygamber (a.s.), riza ve kizginlik halinde s&ylediklerini de
yazabileceklerini, haktan bagka bir soz telaffuz etmeyecegini de bildirmistir. Sahabe,
hadisi yazmakla kalmayip yazdiklarini Restlullah’a (a.s.) da arz etmiglerdir. Hz.
Peygamber’in (a.s.) bizzat kendisinin yazdirdigi siyasi vesikalar, ikta’lar, muahedeler,
emannameler, dini muhtevali sahifeler ve -Miidayene ayetinin iniginden sonra
diizenli bir gekilde katipler gorevlendirerek yazdirdigi- sosyal mukaveleler gibi
seyler disinda, Abdullah b. Amr b. As (ra.), Abdullah b. Omer (ra.), Ebt Hiireyre (ra.),
Hz. Eba Bekir (ra.), Hz. Omer (ra.), Hz. Ali (ra.), Hz. Hasan (ra.), Abdullah b. Abbas
(ra.), Enes b. Malik (r.a.), Ebt Umame Sudey b. Aclan b. Vehb el-Bahili (v. 86/705)
(ra.) ve ismi verilmeyen bircok sahabenin Restilullah’tan (a.s.) hadis yazdiklar: ve
yazmaya tegvik ettikleri mevsuk tariklerle nakledilmistir.

Hz. Peygamber’in (a.s.) hadis yazmaya miisaade ettigi hususundaki en meghur
haber Abdullah b. Amr ile ilgili olandir. Abdullah b. Amr sdyle diyor: Restlullah’tan
(a.s.) isittigim her seyi ezberlemek icin yaziyordum. Kureys, bu iste bana mani olmak
istedi ve “O beser olarak gazap veya riza halinde konugur. Halbuki sen ondan isittigin
her seyi yaziyorsun” dediler. Bunun iizerine yazmaktan vazgectim. Bu meseleyi
Peygamber’e (a.s.) anlattim, O da “Yaz, nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim
ki haktan baska bir sey benden sadir olmaz” dedi.

el-Hatib el-Bagdadi, tabiinin birinci, ikinci, ticiincii ve diger tabakalarindan
nakledilen bu minvalde bircok veri tespit etmistir. Eserinin ii¢clinci bélimiiniin
doérdiinci faslinda, yazinin ilmi kayit altina alip korudugunu beyan ettikten sonra
eserinin dérdiincii kisminda alt1 fasil seklinde Islam medeniyetinde kitap konusunu,
ayet, hadis, kelam-1 kibar, uygulamalar ve siir gibi sahitliklere dayali olarak ehliyetle
tasvir edip aciklamigtir.®

Sonu¢

Netice itibariyle Kad: Iyaz'in belirttigi gibi “sahabe ve tabiin, kitabeti’l-ilm
hususunda genis ihtilafa diist{i, onlardan bazisi bu isi kerih goriirken, ekserisi bu isi
caiz gordiler”®! Nevevi'ye gore de selef ulemasindan hadisin yazilmasini meneden
baz1 sahsiyetler olmasina karsin selef ulemasinin cumhuru buna cevaz verdi ve
sonra Islam immeti bu konuda icma’ etti.®2

Hz. Peygamber (a.s.), sahabe ve tabiin devrinde varit olan ilmin yazilmasi

60 el-Hatib el-Bagdadi, Takyidl’l'l—ﬂm, s. 147-195.

61 en-Nevevi (631-676/1234-1277), el-Minhdc Serh Sahih Miislim b. el-Haccdc, Dar Thya et-
Tiras el-Arabi nsr, Beyrut 1392, II. Baski, XVIIL,129.

62 en-Nevevi, el-Minhdac, 1X,129.
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konusundaki emir ve nehiyler, islam ilim tarihinde tezahiirleri yaygin bir sekilde
goriilecek olan insan-ilim iligkisi konusunda bir takim ilke ve uygulamalar: tesis
etmeye yoneliktir. Bu ilke ve uygulamalara ii¢ misal verilebilir: 1- Hi¢cbir sey Kur’an
metnine karistirllmamali ve Kur’dn’a benzetilmemelidir. 2- Talim-terbiyeden
amac, ilmin kalic1 bir meleke olarak insana mal olmas1 ve onunla her zaman islem
yapabilmesidir. lmin insanda kalici bir meleke olmasi ile ilmin muhafazasi ve
gelecek kusaklara intikalini saglamak icin yazilmasi farkli seylerdir. 3- Insana mal
olmamis, kitaplarda kalmis bir ilim iglevini yitirmis demektir.

Islam ilim tarihi ve zamanin —kasitl veya kasitsiz- tiim yikici etkilerine ragmen
Islam'in her asrindan giiniimiize ulasan neredeyse sayisiz kalintilar, vesikalar ve
yazma eserler, Islam iimmetinin ilmi biitiin tiirleriyle kaydetmeye biiyiik énem
verdiginin goriiliip incelenebilir kanitlaridir.
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The Kitab Rila Bizani

Mustafa Dehgan’

A special category of the unpublished texts which allows us to estimate the
knowledge which Kurds had of Islamic issues is the literature dealing with the
Islamic ‘aqidas. It is fair to say that none of these unpublished texts were written
exclusively for the sake of knowledge of Islam. The authors mostly draw conclusions
from their investigation in order to distinguish good from bad. In view of this they
also may describe Islamic shari‘a as being fundamentally the primary way to a
better understanding of Prophet and Islam. This issue will only play a marginal role
in the following brief note. Rather, we will embark upon an attempt to describe an
unknown manuscript of Rila Bizani.

Rila Bizani

The Kitab Rula Bizani, which has become known to the local Kurdish researcher
especially through Sanandaj edition, the Kurdish editions by Fartxi and Elwendj,
and the recent Kurdish translation by Afsharpar?, consists of two parts. The first
aimed principally at the first group of readers, gives concise introductions to the
basic codes of Islam and shari‘a, the interrelationships between the different Islamic
codes, and the importance of Islamic codes.

The second part, aimed at all readers, provides accounts in the honor of Prophet.
In the Kurdish areas, however, the Rala Bizani is identified as ‘Manual of Shari‘a
for Children’ and is explicitly attributed to Mala Khidir (<Pr. Khidr), the disciple of
Sheikh Wasim (I) Takhti Mardakhi.

About the personality and life of Mala Khidir Radbari Kurdistani (1138/1725-
26-1205/1790-91) little is known. He was a son of Mala A'mad and came from Rdar
(<Pr. Rudbar) village, in Awraman-i Takht. He is known as the author of several
Arabic and Garani works of which the Dawlatnama deserve to be mentioned here?,

The Rala Bizani is not large, it has a somewhat abrupt style and it lacks a

" Independent scholar, mustafadehqan@yahoo.com.
1 See Ruadbari Awrami 2006, 2010.

2 See Ruadbari Awrami 2007, 5.
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balanced structure. Certainly it was written for didactic purposes and meant for
elementary and ordinary readers. In its short description of the major Islamic codes
it only offers the main lines.

MS Gulpaygani 27/218

The full Garani text of the Rula Bizani is preserved in some early mss., which
were written probably in Awraman, while extracts exist in a few other mss?®. These
mss. are very general in character and more interesting is that all mss. attribute
the Riala Bizani to Mala Khidir. According to MS Gulpaygani 27/218, Rila Bizani is
interestingly by Sheikh Muh‘ammad Wasim (1118/1706-1171/1757-58)%, rather
than Mala Khidir; although the oral tradition also knows Mala Khidir primarily as
the originator of Rula Bizani, it remains unclear which attribution is correct.

The Qum manuscript of Rila Bizani (accession No. 27/218) is kept at Islamic
collection of Gulpaygani Library. It is entitled Kitab Rala Bizani min Kalam-i Shaikh
Muh‘ammad Wasim “The Book of Rila Bizani by Sheikh Muh‘ammad Wasim”. The
text is mostly written in the Arabic language and sometimes in Persian. The Gtrani
text is written in nasta lig while the main part of the Arabic section is in naskh. The
manuscript has been catalogued by Dirayati as “Riila Bizani”, while the Gulpaygani
Library, in Qum, mistakenly mentioned it as a book of ‘interpretation of dreams’ by
Muh‘ammad Qasim®. This may be explained as a perfunctory consideration of the
second part of the manuscript which includes a long discussion of prayer problems
(fol.5v.ff.). The primary folios of the manuscript (fols.2v.-5v.) includes an interesting
version of Rula Bizani. Besides the Garani folios that contains the text of Rila
Bizani, we have also a concluding note written in the same hand and in the Persian
language which is helpful for establishing the date of the manuscript. ‘Abd al-Qasim
is mentioned as the scribe and the book is dedicated to the son of ‘Abd al-Q&sim,
named ‘Gfi ‘Abbas, in 1296/1879.

This haywire manuscript in its entire form is of 70 folios. It is interesting that
there is a second version of Rila Bizani, entitled as Rula Bizani Kalam-i Shaikh
Muh‘ammad Wasim “The Rila Bizani by Sheikh Mu‘ammad Wasim”, in the folios
30r.-33v. It is written by the scribe Mu‘ammad Amin on 6 Jumada II, but there is
no clear mention of the year. It should probably be dated in or around 1308/1891.
Similarities with the previous version it acknowledges the authorship of Muh‘ammad

3 See Ibid, 24.

4 Thisis Sheikh Mu‘ammad Wasim I TakhtiMardakhi. For the life and the works of Mu‘ammad
Wasim, son of Sheikh A‘'mad, see Ru‘ani 1985, 237-38.

5 See Dirayati 2010, viii, 491.



Wasim and not Mala Khidir. With regard to the present versions, however, one should
refrain from accepting Mala Khidir’s original authorship of the Rila Bizani for lack
of evidence. It is possible to say that due to the confusion and controversy over Mala
Khidir’s identity as the disciple of Mu‘ammad Wasim, Rila Bizani was transmitted
under his name. But there is a more important possibility.

The versions of Rula Bizani given in the Qum manuscript include 69 and 65
beyts, respectively, while the Rula Bizani by Mala Khidir is a long poetry including
145 beyts. While most agree that the work of Mala Khidir was composed within
some decades after the Riila Bizani by Mu‘ammad Wasim, the more difficult question
is the extent to which it reflects what was actually said by Mu‘ammad Wasim.
The content, or arguments, and the form, the literary qualities, are inseparable.
According to the present manuscripts, it is possible to say that Mala Khidir as the
disciple of Mu‘ammad Wasim has expanded his own master’s Rala Bizani from the
same perspective. The works of Mu‘ammad Wasim, especially Zindagani-yi ‘a‘rat-i
Rastl, Shamayil-i ‘a‘rat-i Rasil, and Asma’-i A'ab-i Badr (all in Kurdish) served as
an important source for Prophet values during the age of Mala Khidir. He could not
escape the influence of the mathnawis of Mu‘ammad Wasim regarding the Prophet.

At the same time, Mala Khidir, in his own view, may have amplified certain
aspects of the Riala Bizani he heard in a way consistent with the principles that
guided Mu‘ammad Wasim throughout his life. True or not, one cannot deny that the
Rila Bizani is, in part, Mala Khidir’s eulogy for his revered teacher. Just as speakers
revised their speeches after oral delivery prior to publication, Mala Khidir expanded,
paraphrased, and embellished Mu‘ammad Wasim’ words, rather than producing a
verbatim transcript. In this manner, Mala Khidir carefully adhered to the ideas
Mu‘ammad Wasim expressed in his work; some important beyts are the same
mentioned in the work of Mu‘ammad Wasim but it is a more extensive version of
Rila Bizani though bearing the stamp of Mu‘ammad Wasim’s art.

205




fols.2v.-3r.

fols.3v.-4r.




fols.5v.-6r.




fols.29v.-30r.

fols.30v.-31r.




fols.31v.-32r.

fols.32v.-33r.




210

fols.33v.-34r.



REFERENCES

Dirayati, Mu“afa. Fihristwara-yi Dastniwisht-ha-yi Iran (Tehran: Kitabkhana-yi
Majlis, 2010).

Radbari Awrami, Khidr. Risala-yi Man‘uma-yi Kurdi-yi ‘Irfani-yi dar ‘Aqayid-i Dini
Ma'rif bi Rila Bizani (Sanandaj: ‘usayni Nasab, 1990).

Radbari Awrami, Khidr b. A'mad. Rale Bizani, Ed. C. Fartxi (Tehran: I'san, 2007).
..., Rile Bizani (Sanandaj: Kurdistan, 2006).
..., Rule Bizani, Ed. M. Z. Elwendi (Sanandaj: Taqgeh, 2007).

...., Rule Bizani, Translated into Sorani by ‘A'a‘ Allah Afsharptar (Mahabad:
Hiwa, 2010).

Ru‘ani, Baba Marduakh. Tarikh-i Mashahir-i Kurd: ‘Urafa, ‘Ulama, Udaba, Shu‘ara
(Tehran: Surtsh, 1985).

211







KIiTAP DEGERLENDIRMELERI
BOOK REVIEWS






Hadis ve Siyer Arastirmalari / Hadith and Sira Studies
Cilt/Volume: I | Sayi/Number: 1

Oryantalist Hadis Anlayist ve Elestirisi
Ahmet Yiicel

Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlar1 2015,
317 sayfa.

olugmaktadir. Yazar birinci bélimde oryantalizmin tarihcesi hakkinda bilgi vermis,
ikincibolimde hadisilmindekitemel kavramlara, tictinctibéliimde rical kaynaklarina,
dérdiinci bélimde hadis kaynaklarina oryantalistlerin bakisini aciklamis, besinci
boéliimde oryantalistlerin hadis arastirmalarinda kullandiklar: yéntemler hakkinda
bilgi vermistir Kitapta oryantalistlerin hadis alanina yaklasimlarinin, onlara
kars1 yoneltilen elestirilerle birlikte verilmesi, zaman zaman meselelerin arka
planina inmesi, her meseleyle ilgili bircok esere atifta bulunmasi, 6zellikle konuya
yeni baslayanlar icin bu eserin dnemini arttirmaktadir. Altinci ve son bélimde,
Miislimanlarin oryantalizm konusuyla ilgili kaleme aldiklar: tenkit calismalarindan
olusan 235 eserin tanitilmasi kitab1 daha da zenginlegtirmistir.

Genel olarak Dogu ve Uzak Dogu toplumlarini, 6zel olarak da Islam’i konu
edinen Bat1 kokenli arastirmalar, oryantalizm adiyla bilinmektedir. Islam alaninda
oryantalist calismalarin ge¢misi, Barthélemy d'Herbelot'un (6. 1695) Bibliothéque
orientale (1697) adiyla yayimladig1 esere kadar gitmektedir. XVIIL yiizyildan itibaren
Islam’la ilgili arastirma yapan kuruluslarin ve arastirmalarin sayisi giderek artmaya
baslamis, 6nceleri Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Kur’an izerine yogunlasan arastirmalar,
sonralarihadis alaninidaicine almistir. Ignaz Goldziher’'in Muhammedanische Studien
(1888-1890) adli kitabini yayimlamasi, hadis alanini oryantalist calismalarin 6nemli
bir dali haline getirmistir. Hadislerin ve hadis tarihinin Batili gozle kritigi, Islam
diinyasinda bu alanda farkli ekollerin dogmasina ve cesitli gerilimlerin olusmasina
yol acmistir. Joseph Schacht'in The Origins of Muhammedan Jurispuridence (1950)
adli kitabi, Bati diinyasinin Goldziher cizgisindeki hadis anlayisini pekistirmis,
Goldziher ve Schacht’in goériislerini cogunlukla devam ettiren Juynboll, Muslim
Tradition adl1 eseriyle, hadis alaninda bircok tartismalara neden olan ¢esitli teoriler
ortaya atmigtir.

Oryantalistlerin hadis alanina ilgi duymalarinin nedeni, Arent Jan Wensinck'in
“The Importance of Tradition for the Study of Islam” (Islam Arastirmalarinda
Hadisin Onemi) baslikli makalede &zel olarak incelenmistir Bu makalede de
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belirtildigi gibi, oryantalistlerin en cok merakini ¢eken konu, tasrali kiicik bir
toplulugun icinden ¢ikan Islam’in kisa siire icinde evrensel bir dine nasil déniistiigii
ve hemen arkasindan medeni diinyanin yarisina hiikmeden siyasi bir organizasyon
haline nasil geldigidir. David Margoliouth “On Moslem Tradition” (Islam’da Hadis
Uzerine) isimli makalesinde Islam'in kéklii bir gelenek olusturmasini hadislere
bor¢lu oldugunu belirtmektedir. Johann W. Fiick ise “Die Rolle des Traditionalismus
im Islam” (Hadisciligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii) isimli makalesinde,
yiizyillar boyu miiminlerin hayat: iizerindeki degismez etkisiyle Islam kiiltiiriiniin
yekpare olmasmin en 6nemli nedeninin Hz. Peygamber’in 6rnekligi oldugunu
belirtmistir. Onun aciklamasina gére siinnet, Islam'mn cehresini kendi miihriiyle
damgalamis ve Islam’a bugiin biitiin Islam diinyasinda gordiigiimiiz kiiltiirel
ozellikleri kazandirmustir. Islam’in emsalsiz basarisina ulasmadaki giicii, sadece
getirdigi doktrinden degil, daha ziyade davet ettigi ve insanlara 6nerdigi yeni yasam
tarzindandir. Bu yagsam tarzi ancak Hz. Muhammed’in sahsiyetinin miilkemmelligi
g6z oniine alindiginda aciklanabilir. Gercekten de onun kisiligi o kadar biiyiileyiciydi
ki insanlar tizerindeki pratik etkisi bugiin bile devam etmektedir.

Kitabin ikinci boliimiinden itibaren oryantalistlerin goriisleri cesitli konu
basliklar1 etrafinda incelemeye alinmistir. Verilen bilgilere gore oryantalistler
stinnet kavrami yerine tradition (gelenek) kavraminmi kullanmay1 tercih eder, bu
gelenegin Hz. Peygamber’le dogrudan ilgisinin olmadigini, sonraki dénemlerde
ona izafeten olusturuldugunu iddia ederler. Hadiscilerce ayni anlamda kullanilan
hadis ve stinnet kavramlari, aslinda birbirinden farklidir. Hadis Hz. Peygamber’e
isnad edilen rivayetler; siinnet ise Miisliman toplumun uygulamalari, yani 6rf
ve adetleridir. Hz. Peygamber’in siinneti ile daha sonra siinnet olarak gelisen
uygulamalar arasinda da derin farkliliklar bulunmaktadir. Islam’'in ilk déneminde
uygulamalar cogunlukla Arap gelenegine dayanmaktayken sonraki uygulamalarda
cevre kiiltiirlerin etkileri agirhikli olarak yer almistir. Hadis, Islam fikhinin gelistigi
doénemlerde, Hz. Peygamber’in s6zlerinin kaynak olarak alinmasiyla 6n plana ¢ikmis,
Miisliman alimler fikhi tartigsmalarda one siirdiikleri iddialar: hadis biciminde Hz.
Peygamber’e izafe etmiglerdir.

Oryantalistler isnadlarin 6nemli 6l¢ciide uydurma oldugu diisiincesindedirler.
Schacht ve Juynboll, hadislerin ne zaman tedaviile ¢iktiklarini belirlemede isnadlarin
yardimci olabilecegini diisiinmektedir. Isnadi yabanci kiiltiirlerle iliskilendirenler,
onun ortaya c¢ikisini daha erken tarihlere gotiirseler de, oryantalistlerin cogunlugu
onu hicri II. asirla baglatir. Onlara gére isnadlar, 6nceleri 6zensiz ve kusurlarla dolu
olup sonralar1 bu kusurlar hadisciler tarafindan birtakim hilelerle giderilmeye
calisiimigtir. Aile isnadlarinin tiimiiyle sahte oldugu ileri siiriilmiis, boylece
cok sayida hadisin giivenilirli3i konusunda siiphe uyandirilmaya calisiimistir.
Oryantalistler tarafindan isnadlarla ilgili bazi kavramlar da iiretilmis, onlar arasinda



en cok miisterek ravi tanimlamasi 6n plana ¢ikmistir.

Baz1 oryantalistlere gore rical kitaplarinda yer alan ravilerin cogunlugu hayali
ve uydurma kisilerdir. Rical kitaplarinda verilen bilgiler birbiriyle uyumsuz olup,
bunlara bakarak bir kimse hakkinda karar vermek imkéansizdir. Giivenilir olarak
nitelendirilen bircok ravinin, uydurma hadis rivayet ettigi goriilmektedir. Sika
ravilerin toplandig kitaplarda sika olmayan bircok raviye rastlamak mimkiindir.
Rical yazarlari, bazi kimseler hakkinda yaniltici bilgi vererek hile yoluna
bagvurmuslardir. Oryantalistler, siiphe uyandiran elestirilerini Nafi ve Zihri gibi
hadis tarihinin 6nemli ravilerine de yoneltmislerdir. Ravilerin cerh ve ta'dili icin
kullanilan bazi kavramlarin keskin anlamlarinin sonralari hafifletildigi iddia edilmis,
boylece bircok hadisin sahih seviyesine c¢ikarildigi ima edilmistir.

Oryantalistlere gore hadis kaynaklarinda yer alan hadislere giivenilemez. Bu
rivayetler daha sonraki dénemlerde ortaya cikmis olup, Hz. Peygamber’le ilgisi
bulunmamaktadir. Hadis metinleri tarihsel siirecte dil ve mantik kusurlarindan
arindirilmaya calisilarak gelistirilmistir. Bu nedenle bir hadis ne kadar kusurlu ve
Islam’'in genel yapisina ters bilgiler iceriyorsa, onun eski ve orijinal olma ihtimali o
kadar kuvvetlidir.

Oryantalistlerin hadis alaninda uyguladiklar1 yontemler, metin / isnad /
kaynak /metin ve isnad esash yontemler olmak iizere doért grupta incelenmistir.
Bu yontemlerde metin, isnad ve hadis kaynaginin bazi 6zelliklerinden hareketle
birtakim sonuclar elde edilmeye calisilmistir. Ornegin dogrudan fikhi bir hiikiim
iceren hadis, fikhin gelismis oldugu dénemlerde ortaya cikmistir; bir hadis ilk
gectigi kaynagin yazildig1 doneme aittir; bir hadis onun miisterek ravisi tarafindan
uydurulmustur gibi.

Mislimanlarin oryantalist calismalar hakkindaki elestirilerini iceren son
bolimde, 6nce kisa bir tarihce verilmis ve oryantalistlerin bazi eserlerinin
Tiirkceye cevrilmesinin Osmanli toplumunda yarattifi etkilerden s6z edilmigtir.
Oryantalistlerin periyodik olarak diizenledikleri kongrelerine katilan Tirkler
hakkinda bilgilerin de verildigi bu boliimde, 1936 yilindan sonra oryantalistlerle
ilgili calismalarmn arttig1, 6zellikle Islam Ansiklopedisi'nde yer alan bircok madde
hakkinda c¢ok sayida elestiri yazilar:1 kaleme alindig1 bildirilmistir. Konuyla ilgili
yazilan eserlerin kisa tanitimlarinin da yapildigi bu bélimde, 235 arastirmacinin
calismalar: hakkinda bilgi bulunmaktadair.

Ozetle bu kitap oryantalistlerin hadis alaninda yaptiklari calismalar ve onlar
iizerine yazilan elestirilerin genis, derli toplu 6zetidir. Oryantalizmin ne oldugunu,
oryantalistlerin hadislerle neden ilgilendiklerini, hangi yontemleri kullanarak ne tiir
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sonuclara ulastiklarini, bu yéntemlere ve elde edilen sonuclara yapilan itirazlari, bu
cercevede gelisen literatiirii merak edenler icin bu kitap giizel bir baslangic olabilir.

Hadis tarihiyle ilgili yazilan kitaplarda, oryantalist calismalarin hakim oldugu
son donem, cogunlukla g6z ardi edilmekte veya birkac sayfayla gecistirilmektedir.
Oysa 6zelde hadisle, genelde Islam’la ilgili giindemde yer alan bircok sorunun
kaynagl, bu donemde ortaya konan calismalarin tirtintidiir. Ahmet Yiicel’in bu kitab,
hadis tarihinin son dénemiyle ilgili ileri okumalar icin tavsiye edilebilir mahiyettedir.
Bununla birlikte herhangi bir oryantalistin belirli bir konudaki gériisii detayli
bicimde incelenmek istenildiginde, o konuda daha 6nce yapilan degerlendirmelerin
veya bu degerlendirmelerin bir araya toplandig1 kitaplarin bize actig1 pencerelerden
bakmaktan ziyade, asil yazarin kendi eserlerinin dikkatli bir bicimde incelenmesi
gerekmektedir. Ciinkii her degerlendirme, sonucta sahibinin perspektifiyle sinirl
kalmaktadir.

Ali Kuzudigli
(Doc. Dr,, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali)
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Tiirkiye’de calismalarini siyer yazicilifina hasretmis ender isimlerden birisi
olan ve halen Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde gérev
yapan Saban Oz, iTk Dénem Siyer Kaynaklari ve Miiellifleri isimli doktora calismasiyla
literatiirde 6nemli bir yol acmis ve sonraki calismalarinda da alanin eksiklerine
yonelik calismay1 siirdiirmiis bir arastirmacidir. Burada ele alacagimiz s6z konusu
eserini de, siyer alanindaki calismalarinin bir neticesi olarak -kendi ifadesiyle-
halihazirdaki siyer calismalarina bir cerceve plan sunma ve nihayetinde Hz.
Peygamber’i dogru anlama ve anlatma idealinin bir girizgahi olmasi amaciyla kaleme
almigtir. Zira siyer alanindaki gelismeler, 6zellikle Kutlu Dogum haftalarindaki
faaliyetlerin giin yiizline ¢cikardig, icerikten usule alanla ilgili pek ¢cok sorunu da
beraberinde getirmistir. Allah ve niibtivvet anlayisini tarih felsefesi baglaminda
tartisan bir girisin ardindan siyerin diini, bugiinii ve yarinini ii¢ b6lim halinde ele
alan yazar, sonu¢ olarak kitabin bir hiilasas1 da olan siyer tasariminin dayanmasi
gereken ilkeleri yirmi iki madde halinde okuyucuya sunmustur.

Giriste “Mitolojiden Tevhid’e: Peygamber Olmasaydi?” baghigi altinda niibtivveti
ve risalet gelenegini, insanin belli bir olgunlasma siirecinin neticesinde Allah’in
onu muhatapligina kabuliiniin ifadesi olarak tanimlayan Oz, biyolojik evrime karsi
cikmakla birlikte zihinsel-sosyal evrimin kacinilmaz oldugunu ve insanin ancak
bilin¢ diizeyi belli bir seviyeye ulasinca ‘tevhid’e muhatap oldugunu belirtmistir.
Dolayisiyla niibiivvet anlayisindaki bozulmanin neticesi olarak peygamberlerin
‘mitolojinin tanrilar1’ haline getirilmesi; ‘tevhidin sadeligi ve katili§1 karsisinda insan
zihninin smirhligi/yetmezligiyle ilgilidir. Alemlerin Hz. Peygamber'in hiirmetine
yaratildig1 kabuliinii de bu baglamda ele alan yazar, Allah’'in yaratma fiiline sebep
olarak yarattigi birini géstermenin Islami prensipler acisindan kabul edilemez
oldugu, bunun Hz. fsa’nin Tanrinin yaninda konumlandirilmas: tavrindan farkli
olmadig1 distincesindedir. Allah'in tarihe miidahil olmadigin1 savunanlara, istelik
buna siinnetullahin degismezligini kanit olarak getirenlere cevap niteligindeki
“Allah’siz Tarih veya Tarihsiz Miidahale” baglikli bélimde ise, 6zlinde toplumsal
bir yasa olup inanan ve inanmayanin bireysel veya toplum olarak Allah’la iliskisini
anlatan stinnetullah kavramina tanrisal bir otorite yiiklenmesinin; Allah’in faal vasfini
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ortadan kaldirip O'nun diinyadan kovulmasina gerekce kilindigini ileri siirerek onun
yerine Allah’in ‘halik’, ‘faal’ gibi sifatlarina daha uygun oldugu disiincesiyle ‘ilahi
plan’ kavraminin kullanilmasini énermistir. Allah’in insan fiilleriyle iliskisine dair iki
ucu; ‘hepsi Allah’in fiilleridir’ tavri ile ‘istedim yaptim’ tavrini “Senarist insan Olunca:
Rol Bekleyen Tanr1” alt baglhiginda ele alan yazar, ifrat ve tefriti ifade eden bu iki ug¢
karsisinda takinilmasi gereken tavrin él¢lisiiniin Hz. Peygamber’in Kur’an’t anlama
bi¢cimi oldugunu vurgulamistir. Bu durumda ortaya c¢ikacak “Hz. Peygamber’in ne
anladigini nasil kavrayacagiz?” problemin farkinda olarak yazar bu ana kabulde
anlasilirsa ‘nebevi anlam cercevesi’ dedigi diizeyin yakalanabilecegine dair
timitvardir. Oz’e gére insanlik Allah’in varliginda fikir birligi saglamis olsa da ‘elci
gonderme’ hususunda ‘tarihe miidahil olmasy’ itibariyle itirazlar ileri siirmektedir.
Zira asil sorun Allah'in tarihi yaratmasi degil tarihi ydnlendirmesidir.

“Siyer’in Diinii” baslikli birinci béliimde ise klasik dénem Islam tarihcilerinin
siyeri nasil yazdiklar1 tiizerinde durulmustur. “Tarihu’l-Enbiya: Habercilerin
Kimlikleri” baghig:1 altinda klasik dénem Islam tarihcilerinin Hz. Peygamber’in
hayatina ‘niibiivvet silsilesi’ ac¢isindan bakmalarini ve ‘tarih=siyer’ kabulleri
neticesinde siyer yazimini Hz. Adem’den baslatmalarini, s6z konusu dénemdeki
siyer tasariminin en 6nemli 6zelligi olarak degerlendiren yazar, Kur’an’dan miilhem
Hz. Peygamber’in kendinden 6nceki nebevi gelenege atif cabasinin 6ziinde onlarla
benzerliklerini belirlemek olmasina ragmen bu durumun zamanla ‘lstiinliige
vurgu'ya, ‘fazilet yarisi'na doniistiiriildiigii ve amacin tahrif edildigi diistincesindedir.
Yazar, ‘inanmaya cagiran Allah, inanilan (iman) veya inanilmayan (inkar)
peygamber, inanan (miimin) veya inkar eden (miinkir) toplum’ olmak iizere ii¢ ana
unsurdan miitesekkil olarak tanimladig: ‘Nebevi gelenegin’ evrenselliginin, tek tek
peygamberlerin degil, peygamberligin evrenselligi oldugunu vurgulamis; nebevi
gelenegin bir parcasi olup olmadig1 hususu tartisilan mucizeleri ayrica ele almis ve
neticede Kur’an’da bircok peygamber hakkinda mucize haberleri kaydedildigi halde
Hz. Peygamber’le ilgili net bir mucizeden bahsedilmedigi gibi mucize verilmediginin
zikredildigi kanaatini ifade etmistir. Yazar, -defaatle tekrar ettigi sekliyle- ‘caputa
sarilip duvara civilenen Kur’an tecriibesinden sonra mucizeye sarilip tarihe
civilenen peygamber’ ifadesini bu cercevede temellendirmeye calismis ve gayri
mislim unsurlar karsisinda zor durumda kalinmasiyla ‘Ehl-i kitap anlatilarinin
koti bir taklidi konumunda olan mucize haberlerinin iiretildigini ileri stirmiistir.
Bu bélimde dikkat ceken en énemli husus yazarin, Ibrahimi dinler tezinin; sanki
biitiin diinya Babil-Misir-Filistin-Arabistan’dan ibaretmis gibi algilanip bu cografya
veya bu sihriyetle alakali olmayan Zerdiist, Budda veya baskalarinin tarih yaziminda
dislanmis olmasini elestirmesi ve cagdas siyer tasariminda, Ortadogu’yla ve Hz.
Ibrahim’le sinirli olmayacak kadar biiyiik ve derin Tarihii’l-Enbiya ve Tarihii’'l-iimem
gelenegine, hak ettigi yerin verilmesi gerektigini vurgulamasidair.



‘Siyer’in Tarihi: MitlesenMisyon’altbashigindaise klasikdénemdenbugiinekadar
gecen zamanda, ‘merviyati muhafaza’ kaygisinin bir sonucu olarak kitaplarda kayitl
‘metinler’in otorite kazanmasiyla beraber yerlesen ‘metin=peygamber’ algis1 ele
alinmistir. Bu alginin olusum siirecini irdeleyen yazara gore, hadis-siyer ¢evrelerinin
baslangictaki metin-misyon arasindaki farkliliga riayet hassasiyeti cok stirmemis;
kisa slirede yogun tahribata ugramis ve Hz. Peygamber’e ait oldugu iddia edilen
ancak Kur’ani ve tarihi zeminde asli olmayan ‘tiiredi metinler’ dénemine gelinmistir.
Sonraki nesillerin de bu metinler karsisina Kur’an’i degil kendi metinlerini koymaya
calismalari, tiiredi metinlere daha fazla giic kazandirmig; zamanla sz konusu
metinler, Kur’an'in nasil anlasilacagini dahi yénlendirir hale gelmistir. Yazar, itirazinin
‘metne’ dedil, metne yiiklenen ‘anlama’ oldugunu belirterek ‘metnin dokunulmazligr’
ve ‘metin=peygamber’ algisinin yikilmasi gerektigi iizerinde 6zellikle durmustur.
Bunun icin de 6ncelikle ilk donem siyer miielliflerinin Hz. Peygamber’i degil, Hz.
Peygamber’in hayat hikayesini kendi bakis acilarina gore yazdiklarini kabul etmek
gerekir. Zira Oz’e gore zamanla toplum, tarih-cografya-irk gibi nedenlerle peygamber
algilarindaki degisim, son derece dogaldir. Problemli taraf ise kacinilmaz olan ve
Oziinde samimiyet, iyi niyet barindiran bu anlam farkliliklarina, ‘bireysellik’ten
ote ‘modellik’ vasfi kazandirilmasi; bireysel algilarin ‘model’ olarak, iistelik iman-
inancla esitlenerek sunulmasidir. ‘Yenilikci, gelenekselci, selefi, tiiredi’ seklinde
dort farkli kesimin peygamber algisinin 6zelliklerinden bahisle ‘dogru peygamber
algisr'na ulagmak icin olmazsa olmaz dedigi kabulleri siralayan yazar, ilk sirada
Hz. Peygamber’in vasiflarina dair ayet-i kerimelerdeki ifadeleri sunarak sinirlarini
cizdigi ‘Allah’in génderdigi peygambere razi olmak’ tanimlamasina yer vermistir.
Ikinci siradaki ‘Tarihin tanittig1 peygambere razi olmak’ tavriylailgili hususiyetlerden
de en dikkat cekicisi, tarihin bize sundugu peygamberin, ‘savunmaci yaklasim’in
iddialarinin aksine sadece savunan degil ayni1 zamanda saldiran; hakimiyet alanini
belirlemek icin savasan ve neticede insanliga savas ahlaki kazandiran bir peygamber
oldugudur. Bunun yani sira Batililar ve batililasma sevdalis1 Dogulularin su¢lamasi
karsisinda Hz. Peygamber’in evlilikleriyle ilgili savunma yapilmasi da s6z konusu
edilerek tarihin tanittifi peygamberin bu savunma tavirlariyla ortiismedigi
gosterilmeye calisiimistir. Oz’e gére Hz. Peygamber’in biitiin evlilikleri bir amaca
matuf olsaydi aile hayati ¢cok sikintili olurdu. Ayrica kaynaklar her evlilige bir sebep
gosterme ihtiyaci hissetmemigler. Bu hususta 6ne siiriilen dini teblig gerekcesi de
pek isabetli degildir. Zira Hz. Peygamber’in eslerinin hadis rivayeti veya aile ici
ahkama dair verdikleri bilgiler, evliliklerinin amaci degil neticesidir. Tarihin bize
sundugu peygamberin duygu sahibi oldugu gercegi de gozden kacirilmaktadir.
Klasik dénemde satir aralarinda kalan Hz. Peygamber’in bu yo6niiyle ilgili bilgilerin
artik bolim bagliklar: haline getirilmesi gerektigi goriisiinde olan yazar, cagdas
siyer tasariminin kacinilmaz hedeflerinden biri olarak vaz ettigi ‘beser peygamber’e
yani ‘tanrisal 6ze sahip olmayan’ bir peygambere ulasmak icin gerekli bakis acisinin
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tarihin s6z konusu ettigi ‘yanilan/itiraz edilen peygamber’ fark edilerek elde
edilebilecegi kanaatindedir.

“Siyer’in Buglini"ne hasredilmis ikinci béliimde ise, dncelikle siyer yazimina
hakim olan kronolojik usul ele alinmistir. Bu usul, okuyucuya Hz. Peygamber’'in
dogumundan vefatina kadarki olaylari ana hatlariyla 6gretirken modelligi, misyonu,
bugiline mesaji gibi konularda bir katki saglayamamaktadir. Ayrica ‘anlam’ ya da
‘anlama’ya miidahil olmak niyetinde olmadigini acikca dile getiren yazar, yoruma
destek olan tarihi bilgi tahrif edilmedigi veya Kur’ani ve tarihsel zemine sahip
oldugu stirece bireysel yorumlara, farklilagmalara acik olundugunu, bu durumun
‘anlam cesitlilikleri’ olarak goriilebilecegini ifade etmis ve tarihin tahrifinin 6niine
gecilmesi icin belirledigi birtakim kriterleri okuyucuyla paylagsmistir. “Miislimalarin
Peygamberle Imtihani: Modern Zamanlarda Sahabi Olmak” bashg: altinda ise Hz.
Peygamber’in modelligiyle ilgili giinimiiz mislimanlarinin yasadig1 en 6nemli
problemlerden biri olarak ‘sekilcilik’i ele almistir. ‘Unutulan siinnetler’ diye zaman
zaman yeniden tedaviile sokulan misvak kullanimi, sakal boyu vb. hususlardan &te
gecmeyen bu tavir karsisinda Hz. Peygamber’in modellik vasfina uygun stinnetlerin
oldugunu ve artik bunlarin insanlik alemine sunulmasi gerektigini savunmustur.
Yazar bu baglamda cesitli platformlarda dile getirdigi; Hz. Peygamber’in kendisine
eziyet, hakaret, iskence eden insanlar1 affettigi Fetih gliniinin miladi karsili1
olan 11 Ocak’'in ‘Diinya Affetme Giini’ olarak tescillenmesi 6nerisini yinelemistir.
Boylece tiim insanliga affetmenin hatirlatilacagi, XXI. asir insanina Hz. Peygamber’in
modelliginin gosterilmis olacag1 kanaatindedir. Kitabin dikkat ceken ifadelerinin
basinda gelen ‘Modern sahabi’ olmanin 6niindeki engeller, bir diger degisle
mislimanlara Hz. Peygamber’le imtihanlarini kaybettiren nedenler; Kur’an'in ve
tarihin tanitti§1 peygambere razi olmama, miislimanligin meslek haline getirilmesi
yani samimiyetsizlik, ideolojilerden kurtulamama, maddi-manevi yetinmezlik ve
bitmeyen sekilcilik seklinde siralanmistir.

“Gormeyince Cozlilmeyen Sorunlar” bashgi altinda ise; Hz. Peygamberin
cok esliligi ve Hz. Aise’nin yasi; savas, ganimet ve Hz. Peygamber’in siddetle
bagdastirilmasi; Hz. Peygamber’in siyasetle iligkisi gibi siyerin temel tartigsma
konularina deginilmis ve ¢6ziilmez zannedilen ve bir yandan da déne déne izah
edilmeye calisilan bu sorunlarin zaman, cografya ve irk faktorleri gozetilerek ele
alindig1 ve ait oldugu donemsel cerceveden soyutlanmadig: takdirde aslinda hic¢ de
cozillemez olmadigiileri siiriilmiistiir. Uzerinde durulan diger sorunlar siyerin 6zelde
Islami ilimler genelde sosyal bilimlerle iliskisinin bir tiirlii kurulamamis olmasi ve
siyer 6gretimindeki problemlerdir. Kur’an-siyer arasindaki anlam baghligini ele alan
Oz, siyere dair haberin kabulii icin Kur’ani zeminde paralellik aranmasinin geregine
isaretle tahrif edilmis bir siyer bilgisinin, tahrif edilmis bir Kur’an anlayis1 demek
oldugunu o6zellikle vurgulamistir. Ayrica Islami ilimler icerisinde hadise ‘biitiin



ilimlerin neset ettigi tek ilim’ sdylemiyle 6zel bir konum verilmesini, Emeviler
doéneminde siyasetin gozdesi olmasiyla dogrudan irtibatlandirmas: dikkat cekicidir.
Farkli yaklasimlara degil somut hatalara yonelik bir tenkitciligi elzem goéren yazar;
klasik dénemdeki sened veya metin tenkidinden ziyade klasige dykiinerek yeniden
diriltilmesi gerektigini diisiindigti reddiye gelenegine atifla; halkin siyere ilgisinin
hoyratca sémirilmesinin 6niine ge¢me adina siyer alaninin uzmanlarinin ilgili
yayinlar1 degerlendirmelerinin ve sonuclarini kamuyla paylasmalarinin geregi
tizerinde durmustur. Bu béliimde s6z konusu edilen bir diger husus; Hz. Peygamber’i
dogru anlama ve anlatmanin ancak kendine ait terminolojisi, metodolojisi olan
bagimsiz bir siyer ilmiyle miimkiin olacagidir. Siyer yaziminda ‘edepli’ bir dil
kullanmanin tercih degil imani bir zorunluluk oldugunun altinin cizilmesi; ayrica
gelecekte kars: karsiya kalinmas: muhtemel, ‘Hz. Peygamber’le mesajinin organik
baginin koparilmas: ve onlarca cagdas peygamberin mesaj yorumlarina muhatap
olunmas1’ anlamina gelecek ‘siyerin tarihselci okunmas1’ yaklagimina karsi uyarisi
da dnemsenmesi gereken tespitlerdir.

“Siyer’in Yarini"ni ele alan son bélimde ise, dncelikle “Muhammedi Dirilis:
Amac Haline Gelen Arac¢” baslig altinda akademik popiilarite, dini grup menfaatleri,
siyasi cikar, sahsi mesruiyet gibi cesitli motivasyonlara kurban edilen peygamberin,
gelecekte giiclenerek devam edecek bu durumlardan nasil kurtarilabilecegi tizerinde
durulmustur. Onun hicbir tanrisal kimlige biirtindiiriilmemesi gerektigini bir daha
vurgulayan yazar, ‘Siyer Islamr’ seklinde ifade ettigi ‘Kur’an’in anlami veya Allah'in
muradi, Peygamber’in anladigidir’ yaklasimina dayanarak siinnetin, sahabenin
yaptig1 gibi giincellenmesi gerektigine ve vahiy siirecinde yasanan tedriciligin
yeniden glindeme getirilmesinin gerekliligine isaret etmistir. Olusturulmaya calisilan
peygambersiz bir din algisinin aslinda sayisiz tiiredi peygamberin zuhuruna onay
vermekten baska bir sey olmadigina dikkat cekerken yer yer gondermeler yaptigi
seyhleri ve saf tasavvuf diisiincesinden oldukca farkli ve bir o kadar da Islam inanciyla
ters distigini ileri stirdiigii tarikat yasantis1 modellerini ele alarak seyhlerin bu
kadar yiiceltildigi bir topluma Peygamber’in kullugunun anlatilamayacag tizerinde
durmus, ayrica peygamberin oliimsiizlestirilmesi tavrinin gerisinde evliya-seyh
6limsizliga algisinin strdiriilebilmesi gibi bir saik olduguna dikkat cekmistir.
Akademik ve popiiler siyer yaziciliginin gelecekte de devam etmesi muhtemel
sorunlarini maddeler halinde siralayarak bu bélimi sonlandirmistir.

Gecmisten giiniimiize siyer yazimina hakim olan tavirlari biitiinciil biryaklasimla
ortaya koymasinin yaninda isaret ettii meseleler ve ¢6ziim onerileri agisindan
cok 6nemli bir boslugu dolduran bu eserin, baghiginda da yer verilen tasarim ve
alg1 gibi goreceligin alanini hayli genisleten ifade ve kavramlari kullanilirken biraz
daha ihtiyatli olmasi1 beklenirdi. Ayrica ‘ilahlagtirilan peygamber algisinin siyer
yazimindaki en 6nemli sorunlarin basinda geldigi diisiincesine sahip yazarin, bu
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hususun, kitap boyunca Bat1 kaynakli olup miisliimanlarin savunmaci bir tavirla ve
caresizce cevaplamaya calistig1 icin elegstiri konusu ettigi sorunlardan sadece biri
oldugunu gozden kacirdid1 goriilmektedir.

Bazen yazarin meramini anlamayi ve metni takip etmeyi giiclestirecek diizeyde
polemik ve ironinin hakim oldugu bir dil kullanmis olmasi; ayrica okuyucunun pek
cok yeni ifade bicimi ve kavramsallagstirma denemesi ile karg: kargiya birakilmasi
eserinokunmasinizorlastirmaklabirlikte temelilkelerin maddelestirilerek verilmesi,
teorik betimleme ve iddialarin somutlagtirilmasinda, ayrica nihayetinde pratige
aktariminda 6nemli bir kolaylik saglayacaktir. Céziim onerilerinin uygulanabilir
olup olmadig1 ya da pratige nasil aktarilacag: tartismaya acik olsa da bu durumun
eserin kiymetine halel getirmeyecegi aciktir.

Giilli Yildiz
(Ar. Gor,, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali)
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Islam tarihinin Memliikler dénemi, islami ilimler tarihinin hicri III. asirdan
sonra ikinci altin cag1 olarak kabul edilmektedir. Memliikler déneminde Islami
ilimler biitiin subelerinde biiyiik bir inkisaf gostermistir. Yaklasik iki bucuk asir
(649-923/1250-1517) hiikiim siiren Memliikler dénemi oldukca parlak kiiltiirel
ve ilmi bir harekete sahne olmus, Memliikler déneminde yetisen Islam alimleri,
Islami ilimler ve Islam kiiltiir tarihi icin emsalsiz bir miras birakmislardir. Oyle ki
Islam tarihinin hicbir déneminde bu dénemde yazilanlar élciisiinde ¢cok ve hacimli
eser yazilmamistir. Bu dénem bilhassa biiyiik sarihleri ve ansiklopedistleri ile 6n
plana c¢ikmigtir Memliikler donemi, hadis alimleri ve bu alimler tarafindan hadis
ilimlerinin hemen her alaninda yazilmis eserlerin coklugu bakimindan son derece
zengindir. Ulkemizde Memliik donemi hadis alimleri ve eserleri tizerine terciime,
kitap, makale ve tebliglerden olusan pek ¢ok calisma yapilmis, ancak 6zellikle hadis
tarihi alaninda bu dénem ihmal edilmistir Hadis tarihi literatiirindeki bu acig1
kapatmak iizere Halit Ozkan'in hazirlamis oldugu Memliiklerin Son Asrinda Hadis
isimli calisma Klasik Yayinlari tarafindan yayimlanmistir.

Calismada Memliikler tarihinin ikinci yarisi, IX. /XV. asrin bagindan Memliiklerin
Osmanlilara yenilmesine kadar uzanan yaklasik 130 yillik bir zaman dilimi ele
alinmaktadir. Hadisciler acisindan ifade edilecek olursa en 6nemli Sahih-i Buhari
serhinin miiellifi olan Ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) hocasi Zeynuddin
el-Iraki (6. 806/1404) ve akranlariyla baslayip, Memliiklerde son Sahih-i Buhdri
serhini yazan Kastallani'nin (6. 923/1517) mensup oldugu nesle kadarki dénem
arastirilmistir.

Eser, donem ve sehir merkezli bir calismadir Hadis tarihinin 6nemli
donemlerinden birisi olan Memliiklerin son asrina odaklanan bu eserde, hadis ilmive
hadis tarihine dair cesitli meseleler 1392-1517 yillarini kapsayacak sekilde Memliik
cografyasinin iki biiyiik ilim merkezinden birisi olan Kahire temelli incelenmistir.
Hadis egitiminin biitiin merhaleleriyle verildigi kurumlar, bu kurumlarda bulunan
kadrolar ve bunlara atanan basta muhaddisler olmak tizere tiim gorevliler, kadrolarin
babadan ogula intikal etmesiyle ortaya cikan muhaddis aileleri gibi konular

225




226

derinlemesine incelenmektedir. Ayrica dénemin énde gelen muhaddislerinin kendi
aralarindaki baslica tartisma konulari, uleméa disindaki halkin hadis algis1 ve hicri
IX. yiizyilda hala 6nemini koruyan rihleler de eserde kendine yer bulmaktadir.
Bu dénemde medrese ve darulhadisler disinda yapilan hadis derslerine de isaret
edilerek hadis egitim ve 6gretiminde kurumsallagmanin zirve noktasi olan IX./XV.
asirda hadisin sadece kurumlarda 6gretilmedigi, kurum dis1 hadis egitim 6gretimin
hala yaygin bicimde devam ettigi de gosterilmektedir.

Memliiklerin Son Déneminde Hadis isimli calisma giris ve yedi boélimden
olugmaktadir. Girig boliimiinde aragtirmanin muhtevéasi ve kaynaklari ele alinmigtir.
Muhteva béliimiinde eserin yedi bélimiinde ele alinan konular 6zetle tanitilmis
daha sonra istifade edilen kaynaklar hakkinda bilgiler verilmistir. Calismada,
tarih ve tabakat eserleri, otobiyografiler, hadis fetvalari, vakfiyeler ve bazi cagdas
arastirmalardan istifade edilmistir. Yazarin da belirttigi gibi hicri IX. asir, eserleri
en ¢ok referans alinan bircok ismin yasadig1 bir donemdir. Bunlar arasinda tarih ve
tabakat miellifleri onemli bir yer tutmaktadir. O déonemde bu kabil eserleri kaleme
alanlar arasinda Makrizi (6. 845/1442), Ibn Tagriberdi (6. 874/1470) ve Ibn lyas
(6. 930/1524) gibi meslekten tarih¢iler bulunmakla birlikte, ibn Hacer, Bedruddin
el-Ayni (6. 855/1451), ibn Fehd (6. 885/1480), Sehavi (6. 902/1497) ve Suyiti (6.
911/1505) gibi asil ilgi alanlar: hadis ve fikih olup biyografi ve tarih yazimina 6nem
vermis isimler de vardir (s.12-15).

Eserin birinci bolimi calismaya umami bir giris mahiyetindedir. “Tarihi
Arka Plan” baglikli birinci béliim; “Siyasi Ortam”, “Memliiklerde Devlet Idaresi” ve
‘Komsularla Iliskiler’ basliklariyla ele alinmis (s.17-25), ilim ve kiiltiir merkezleri
hakkinda fikir vermesi acisindan dénemin iki biiytik sehri ‘Kahire’ ve ‘Dimagk’ta
ticari, ilmi ve sosyal hayat incelenmistir (s. 25-29). Bu bolimde calismanin esas
konusu olan hicri IX. asirda Kahire’de ilim tarihi bakimindan 6nem tasiyan birtakim
unsurlara temas edilmis, hadis ilmi acisindan dénemin temel 6zellikleri hakkinda
bilgiler verilmistir (s.29-33).

Calismanin “Hadis Egitim Kurumlari ve Ders Mekanlar1’” ismini tasiyan
ikinci boliminde egitim kurumlarinin ilk basamagi olan mekteplerden en st
basamagi olan medreselere kadar dénemin Kahire’sinde goriilen kurumsal egitim
merkezlerine deginilmistir. Egitim kurumlari mektepler, medreseler, darulhadisler,
camiler, hankah/ribat/zaviyeler, kiitiphaneler ve evler seklinde alt bagliklara
ayrilarak islenmistir (s.35-83). Calismada bu egitim kurumlari, genel 6zellikleri
ve bu kurumlardaki hadis egitimi acisindan ele alinmis, egitim kurumlarinin hangi
tarihte kimler tarafindan insa edildigi, miiderrislik gérevinde bulunan muhaddisleri,
yoneticileri hakkinda bilgiler verilmistir. Bu b6liimde, Kahire’de bulunan yirmi dort
medrese, iki darulhadis, dokuz cAmi, on hankah/zaviye/ribat’a yer verilmistir. Birinci



boélimiin sonunda egitimin tamamen kurumlardaki tedrisattan ibaret olmadigina
isaret etmek maksadiyla kurumsal bir statiisii bulunmadig1 halde en az onlar kadar
Oonemli olan ulema evleri gibi diger egitim mekanlarinin durumu da ele alinmaktadir.
Bu baghigin 6nemli bir yani da baslik altinda Memliikler doneminde oldukca aktif
olan kadin muhaddislerin hadis egitiminden bahsedilmis olmasidir (s.80-83).
Bununla birlikte yazar, kadin muhaddislerin evlerde ve kadinlara mahsus bazi
kurumlarda hadis rivayet ettiklerine dair az da olsa veri bulunmakla birlikte, onlarin
ilmi faaliyetlerini hangi mekanlarda ve hangi sartlar altinda gerceklestirdikleri
hususunun heniiz yeterince aydinlatilamadig1 kanaatini dile getirmistir (s.195).

Eserin ii¢ciincii bélimiinde ‘muhaddislere ait mansiplar’ konusu ele alinmis,
egitim kurumlarinda ortaya ¢ikan mansiplarin maddi-manevi agidan ne anlam ifade
ettigine ve bu mansiplarin nasil kazanildiina isaret edilmistir. Bu b6liimde medrese
ve darulhadislerdeki mansiplar icinde ilmi acidan 6nem arz edenlerden miiderris,
muid, miifid, miitesaddir, miistemli, katibii'l-gaybe ve miistegil adiyla bilinen
gorevler hakkinda bilgiler verilmistir (s.85-95). Bu bolimiin 6énemli y6nlerinden
birisi Memliikler dénemindeki biitiin ilmiye mensuplar1 gibi muhaddislerin de
biiytik aldkasina mazhar olan mansiplarin elde edilmesi ile ilgili detayl bilgilerin
verilmis olmasidir. Burada kadrolarin elde edilme usullerinden tahsis/istikrar/
tevliye, aile ici intikal: ‘besik ulemasi’ ve nuzil/mansip satin alma usullerine yer
verilmistir (s.96-99). Yazar, hadis egitiminin kurumsallasmas1 ve mansiplarin
yerlesik hale gelmesinin kisa siire icinde muhaddis ailelerinin ortaya cikmasina
vesile oldugunu belirterek, egitim siirecinin belirli aileler tizerinden devam
etmesinin yaygin bir uygulama haline gelmesiyle birlikte zaman zaman ehliyetsiz
kisilerin gorevlendirilmesinin hadis egitiminin kalitesi acisindan menfi sonuclar
dogurdugu tespitinde bulunmustur (s.193). Yazar, Kahire’deki hadis ilminin
durumunu goérebilmek icin sadece bu mansiplarda gérev alan hadiscilerin degil,
herhangi bir kurumda goérev almaksizin hadis rivayetinde bulunan muhaddislerin
de dikkate alinmasi gerektigini belirtmis (s.79), herhangi bir mansiba veya resmi
goreve baglh olmaksizin hadis egitimi veren muhaddislerin varligina da dikkat
cekmistir (s.100-102).

Dordiincii bélim, IX. asra damga vuran baslica hadis aileleri ve 6nemli isimlere
ayrilmis, hadis alilerinden Bulkini (6. 805/1403), Iraki (6. 806/1404), ibnu’l-
Mulakkin (6. 804/1401), ibn Hacer (6. 852/1449) ve ibnu’l-Emane (6. 839/1436)
aileleri tanitilmig, donemin 6nemli hadiscileri ve hadis hafizlarihakkinda bilgilere yer
verilmigtir (s.103-118). Tamamu Safii olan bu alimlerin disinda Memliik d6neminin
Hanefi, Hanbeli ve Maliki mezhebine mensup hadis ailelerine de deginilmistir
(s.116-118). Bu 6nemli ailelerin disinda hicri IX. asrin hadis hafizlarinin bir listesi
verilmistir. (s.118)
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“Hadis Dersleri” baslikli beginci bolimde, medrese ve darulhadislerdeki
dersler, umima acik dersler, belli zaman ve mekanlara mahsus dersler baghiklarina
yer verilerek hicri IX. asirdaki hadis derslerine dair umtmi bir tasvir sunulmaya
calisilmaktadir. Vakfiyelere bagli olarak faaliyetlerini yiiriten medrese ve
darulhadisler gibi egitim kurumlarimda vakfiyelerin sartlarina gore katilimcilar:
belirlenmis dersler bulunmaktadir. Yazar, egitim kurumlarinda okunan kitaplar
ve egitim saatleri ile ilgili bilgiler edinebilmekle birlikte bugiinkii anlamda bir
mifredat ya da yillik programdan bahsedilemeyecegini belirtmektedir (s.122). Bu
bolimde umtma acik olarak yiriitiilen imla dersleri, cAmi ve zaviyelerdeki hadis
dersleri, miadlar hakkinda tafsilath bilgiler verilmis, saray dersleri, saray disindaki
hadis hatimleri ve kabristan dersleri gibi belirli zaman ve mekanlara mahsus dersler
ele alinmigtir (s.121-156).

Altinc1 bélimde “rihleler” konusu ele alinmis, rihleler, umeranin davetiyle
yapilanlar ve Timur’dan kacanlarin rihleleri seklinde iki kisma ayrilarak incelen-
mistir. Yazar, Islami ilimler egitiminin kurumsallasmasi ile birlikte rihlelerin
geri planda kaldig1 yoniindeki goriisiin kismen hakli olmakla birlikte gercegi tam
yansitmadigini1 savunmakta, ilim yolculuklarinin Memliikler déneminde de yogun
bir sekilde devam ettigini sdylemektedir. Bu dénemde sahsi gayretlerle yapilan
rihlelerin yami1 sira devlet adamlarinin katkilariyla gerceklestirilen rihleler ve
iilkeleri diisman istilasina maruz kalan alimlerin rihleleri ile karsilasimaktadir.
Yazar bunlardan son iki rihle tiirti hakkinda bilgiler vermektedir (s.161-164).

Calismanin yedinci ve son bélimiinde ele alinan dénemde hadisle ilgili
tartisma konularina o6rnekler verilmistir. Hicri IX. asir muhaddisleri arasinda
tartisilan meselelerin bir kismi hadis ustliine dair konulardir Hadis ustlini
ilgilendiren tartismalar icinde en dikkat cekici olani SuyGti'nin giindeme getirdigi
“Hadiste Mutlak Miictehitlik” meselesidir (s.165-169). Bunun yani sira hadis
alimleri arasinda hadis kitaplarinin sihhatine yonelik tartismalar da yasanmigtir.
(s.170) Bu boliimde Kahire’'de yasayan alimlerin giindemlerinde hangi konularin
bulundugu gosterilmekte 6zellikle muhaddisleri ilgilendiren bazi tartismalardan
ornekler verilmektedir Bununla birlikte ulemanin gindemiyle yetinilmemis
donemin meghur literatiirlerinden birisi olan hadis fetvalarina dair eserlerden
istifade edilmek suretiyle siradan insanlarin zihninde hadisin nasil bir yer tuttuduna
isaret eden birtakim veriler de zikredilmistir (s.170-179). Bu béliimde son olarak
“Gortisleri Tartisilan Sahislar ve Gruplar” baslig1 altinda mutasavvif-sair Serefuddin
Omer b. Ali Ibnu’l-Fariz (6.632/1235), Muhyiddin Ibnu’l-Arabi (6. 638/1240), ibn
Teymiyye (6.728/1328) ve Nesimuddin et-Tebrizi (6. 820/1417) gibi dokuzuncu
asirda gorisleri tartisma konusu olan meshur isimlerin goériisleri ve muhaddisler
tarafindan onlara yoneltilen tenkitlere yer verilmistir (s.179-187). Zira hurafilik,
hultl ve vahdet-i viicid anlayis1 bu dénemde en ¢ok tartisilan konulardandir. ibn



Teymiyye etrafindaki tartismalar ise goriislerinden dolay1 bazi alimler tarafindan
tekfir edilmesi iizerinedir (s.186-187). Bolim donemin en Onemli tartigsma
konularindan birisi olan intihal tartigmalariyla tamamlanmigtir (s.187-192).

Calismanin sonunda yer alan “ekler” b6liimiinde {i¢ eke yer verilmistir. Ek 1'de
Necmeddin Ibn Fehd'in Mu‘cemu’s-suyiih’u esas alinarak hazirlanan hadis hocalarinin
listesi verilmis buna gére Ibn Fehd’in doksan iki hadis hocasi tespit edilmistir (s.197-
200). Ek 2’de Sargatmisiyye Medresesi vakfiyesinde, hadis miiderrisligi ile ilgili
gorevlerin zikredildigi kistm Abdullatif Ibrahim Ali’'nin “Nassani Cedidani” isimli
makalesinden alintilanarak verilmistir. Ek 3’te ise IX./XV. asirda Kahireli alimlerce
telif edilmis hadisle ilgili eserlerden 6rnekler verilmis, hadis ustli, serh, tarih/
tabakat/rical, mucem/mesyeha/fihrist/sebet, biyografi, otobiyografi, siyer, tahric,
emali, muhtasar, tertib eserleri, cem eserleri, cAmi, zevaid, etraf, mevzu/meghur
hadisler, kirk hadisler, ahkdm hadisleri, fetava el-Hadisiyye/sualat/es’ile-ecvibe,
reddiyye, monografi, hatim risaleleri alaninda tespit edilen 6nemli eserler kisaca
tanitilmigtir (s.202-221). Yazar, bu literatiir denemesinin dénemin muhaddislerinin
iretkenligi ve telif faaliyetlerinin cesitliligi hakkinda bir fikir vermesi amaciyla
hazirlandiginy, Islam tarihinin en veliid miielliflerinin yasadig: bu dénemin hadisle
ilgili blitlin telifatin1 kapsamak iddiasinda olmadigini belirtmigtir (s.202) .

Ulkemizde hadis tarihinin gec dénemlerini ele alan calismalar yok denecek
kadar azdir. Hicri VII-IX. asra tekabiil eden Memliikler dénemi hadis tarihini iceren
bir calisma tanitmakta oldugumuz calisma hari¢ su ana kadar yapilmamistir. Hadis
tarihine dair eserlerimiz genellikle hicri ilk asirlara hasredilmis olup, hadis tarihinin
gec donemlerini de icerisine ele alan bir hadis tarihi heniiz kaleme alinmamistir. Su
ana kadar Memliikler donemi hadis tarihi hakkinda Tiirkce calismalara baktigimizda
ise bu calismalarin biiyiikk cogunlukla, ansiklopedi maddelerinde yer alan birkac
paragraflik ciimlelerden,! hadis tarihi eserlerinde 6nemli hadisciler vesilesiyle
yer verilen birka¢ sayfalik bilgilerden ibaret oldugunu gormekteyiz? Memliikler
déneminin ilim ve kiiltiir tarihini, hadis tarihinin icerisinde miitalaa edebilecegimiz

1 Yigit, Ismail, “Memliikler”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),, XXIX, s. 95; Bozkurt, Nebi,
“Darulhadis”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), VIII, s. 528-529.

2 Talat Kogyigit'in Hadis Tarih’inde ilk ti¢ asir ele alinmigtir. Ali Osman Kockuzu'nun, Hadis
limleri ve Hadis Tarihi isimli eserinde hadis ilimlerinin gelisim tarihini yedi dénemde ele
almisg, hicri ilk iic asra daha detayl bir sekilde yer verilmis, IV. asir ve sonrasi, Memliikler
devrini kapsayan donem, duraklama ve gerileme devrelerinde hadis ¢alismalar1 bashgiyla
yer almistir. Duraklama ve gerilemenin nedenleri tizerinde durulmus, hicri VII-IX. Asirlarin
hadis tarihi hakkinda yeterli bilgiler yer almamus, IV. asirdan X. asir arasinda yetisen bazi
muhaddislerin listesi verilmistir. Bk. Kockuzu, Ali Osman, Hadis Ilimleri ve Hadis Tarihi,
Dergah Yayinlari, Istanbul, 1983. Son dénemlerde yazilan hadis tarihi kitaplarinda da hicri
VII-X. ssirlarin hadis tarihine yer verilmemistir.
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hadis kurumlari, hadis dersleri, donemin muhaddisleri, derslerde okunan hadis
kitaplari, hadiscilerin glindemindeki konular gibi meseleleri aydinlatmak {izere
bize kaynak olacak eserler diger dénemlere nazaran hem daha fazla hem de
daha detaylidir. Memliiklerin Son Asrinda Hadis isimli ¢alisma s6z konusu zengin
literatlirden istifade edilerek hazirlanmis ve 6nemli bir boslugu doldurmustur.

Memliikler dénemi hadis tarihi, hadiscileri, hadis egitim kurumlar: kapsaml
ansiklopedik calismalari gerektirecek mahiyettedir. Bu yiizden ¢calismada pek ¢ok
konunun ele alinmamasini normal karsilamak ve eserin olmasi gereken hacmi ile
izah etmek miimkiindiir. Bununla birlikte tanittifimiz eser ve bu eserden sonra
yapilacak calismalarla ilgili bazi tespit ve énerilerimiz de bulunmaktadir. Oncelikle,
calismada ele alinan dénemdeki hadis literatiiriiniin gelisimi, hadis literatiiriinii
sekillendiren sebepler hakkinda bilgiler verilmedigi goriilmektedir. Eserde hadis
ilmi ile diger islami ilimler arasindaki iliskiden de s6z edilmemistir. Dénemin en
onemli 6zelliklerinden birisi tasavvufi hareketlerin hizlanmis olmasidir. Eserde
baz1 tasavvufi sahsiyetler ve gorislerinin elestirilerine yer verilmekle birlikte
muhaddislerin tasavvufla iliskileri bu iligkilerinin literatiire, hadis-tasavvufiliskisine
yansimasi konusu ele alinmamigstir. Memliikler déneminin en énemli 6zelliklerinden
birisi yazarin da tespit ettigi izere kadin muhaddislerin durumudur. Eserde kadin
muhaddisler konusu, “Hadis Egitim Kurumlari ve Ders Mekanlar1” baghigini tasiyan
ikincib6limde “Evler” baghigialtinda sunulmustur. Oysa 6nemine binaen “Dokuzuncu
asirda kadinlarin hadis ilmindeki yeri” seklinde 6zel bir basligin acilmasi daha uygun
olabilirdi. Yazar, hicri IX. asirda muhaddisler arasindaki tartisma konularinin 6nemli
bir kisminin hadis ustliiyle ilgili oldugunu séylemekte ancak hadis usuliiyle ilgili
tartisma konularindan sadece “Hadiste Mutlak Mii¢tehitlik” iddiasini ele almaktadir.
Halbuki bu mesele ancak hadis ustliiniin tali bir meselesi olarak goriilebilir. Eserde
dokuzuncu asirdaki hadis ustliiniin ulastig1 nokta ve hadis ustliindeki gelismeler
kaydedilmemistir. Aslinda yapilan bu calisma yapilmas: gereken yeni calismalara
isaret etmektedir. Eserde Memliikler doneminde hadis faaliyetleri, Kahire merkezli
ele alinmigtir. Kahire Memliiklerin en 6nemli ilim ve kiiltiir merkezi olmakla birlikte
Memliiklerin sahip oldugu topraklar icerisinde basta Dimask ve Hicaz olmak iizere
diger bolgelerdeki hadis faaliyetleri hakkinda arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
Memliikler déneminde Hicaz'da yetisen hadis alimleri izerinde de durmak gerekir.
Ctinki ozellikle Kahire ve Dimagk’'tan hac yolculuguna c¢ikan alimler buradaki
alimlerle iliski icerisinde bulunmuslar, kisa siireli de olsa talebe-hocalik iliskisi
kurulmus yine kisa siireli hadis meclisleri olusturmuslardir.

Halit Ozkan’'in Memliikler'in yaklasik son 130 yilin1 ele aldig1 Memliiklerin Son
Asrinda Hadis isimli ¢calismasi hadis tarihi acisindan su ana kadar ihmal edilen bir
donemi ele almasi itibariyle faydali ve hadis tarihi, egitimi, medreseleri acisindan
detaylibircalismadir. Kahireagirliklielealinan bucalismaninyanisiradarulhadislerin



daha fazla bulundugu Dimagk sehrini, Memliikler'in hakimiyeti altinda bulunan
Mekke, Medine, Kudiis gibi sehirleri kapsayan caligmalarin hadis tarihi acisindan
tamamlayici olacagini, son olarak Memliiklerin ilk 140 yillik dénemini iceren benzer
istikamette calismalarin yapilmasi gerektigini diisiiniiyoruz.

Ferhat Gokce
(Yrd. Doc. Dr,, Yildirim Beyazit Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dalr)
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“Allah’in Diismaninin Kiz1!”:
Bir Metin Tenkidi Ornegi

Yavuz Koktas*

A. Girig

Islam’da kadin meselesi cagimizin en énemli tartisma konularindan birisidir.
Bununla alakali olarak cesitli tavir aliglar vardir. Kimi bu konulara bakip surda
bir gedik acmaya calisirken kimileri de mahcubiyet icerisinde onlar1 reddetmeye
meylediyor, kimileri de pek mutaassip bir sekilde zahirle yetiniyor. Kadinlarla ilgili
kimisi mevzu kimisi zayif kimisi de sahih pek cok hadis vardir. Hepsini alt alta
dizdiginiz zaman -ki dizenler var- ilk bakista sizi sasirtan, biraz da moralinizi bozan
bir manzarayla karsilasabilirsiniz.!

Cagimizin deger yargilarinin etkisinde kalan bizlerin bunlar karsisinda tavri
ne olmal? ilk olarak “bunlar dogru olabilir mi? Hz. Peygamber bunlar1 séylemis
olabilir mi!” diye diisiiniiriiz. Eger bunlar: arastirmak gibi, “acaba alimlerimiz bunlar
hakkinda ne demigler?” ya da “biz bunlari nasil anlayabiliriz?” gibi bir derdimiz
varsa kafa yorariz, yorumlamaya calisiriz. Sayet cagin deger yargilari agir basiyorsa,
hic yoruma gerek kalmaksizin kararimizi veririz: Bunlarin hepsi uydurmadir. iste

* Prof. Dr., Recep Tayyip Erdogdan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali,
yavuzkoktas@hotmail.com.

1 Mesela su hadislere bakiniz: “Benden sonra size kadinlardan daha zararli bir fitne
birakmadim”. (Buhari, Nikah, 18; Miislim, Zikr, 97) “Stiphesiz kadin seytan suretinde gelir,
seytan suretinde gider, biriniz bir kadin goérdiigiinde hemen haniminin yanina gelsin”.
(Miislim, Nikah, 9; Ebu davud, Nikah, 43) “Bir erkek yabanci bir kadinla bag basa kalmasin,
aksi halde iiciinciileri seytandir”. (Ibn Hanbel, Miisned, 1, 18, 26; III, 446) “Bir kimse 6niine
bir siitre koymaksizin namaz kilarsa siyah kopek, kadin ve esek o kisinin namazini bozar”.
(Miislim, Salat, 265; Tirmizi, Salat, 136) “Atta, kadinda ve evde ugursuzluk vardir”. (Miislim,
Selam, 34; Ebu avud, Tibb, 24) “Kadin ege kemiginden yaratilmistir. Onu dogrultmaya
kalkarsan kirarsin.”. (Buhari, Enbiya, 2; Miislim, Rada’, 65) “Bir kisinin diger bir kisiye secde
etmesini emredecek olsaydim, kadinin kocasina secde etmesini emrederdir”. (Tirmizi,
rada’, 10) “Havva olmasaydi, kadin cinsi kocasina ihanet etmezdi”. (Miislim, Rada’, 63 “Bana
cehennem gosterildi, cogunu kadinlar olusturuyordu...”. (Buhari, Zekat, 44; Miislim, Iman,
132) “Kisiye hanimini nicin dévdiigdi sorulmaz”. (Ebu Davud, Nikah, 42) Bunlarla ilgili
olarak yaptigimiz bir calismada yeterince bilgi verilmis ve yorum yapilmistir. (Bkz. “Hadis
Temelli Kalip Yargilarda Kadin Adli Kitabin Elestirisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, (2001) I, 4.
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size bir 6rnek: “Kisiye hanimini nicin dévdigi sorulmaz” hadisini duydugunuzda
“sokakta karisini déven adama ‘niye’ diye sormayacak miyim?” der, isin icinden
siyrilir, hitkkmiiniizii verirsiniz. Ama biraz yakindan bakarsak, aragtirirsak, ne
olabilecegine dair ihtimalleri diistiniirsek, yorum yapariz, anlariz. Belki bazilarini
yorumlarken zorlaniriz, ama bu hemen reddetmekten daha ilmi bir tavirdir.

Burada ise tam aksine kadinlarla ilgili bir hadisin metin tenkidini yapmak
niyetindeyim. “Bu kadar ilgin¢ hadisler karsisinda yorumlayici bir tavri
benimsemigken acaba ne tiir bir hadisin tenkidi yapilacak!” diye merak edilebilir. Bir
kere inceleyecegim hadisi bir biitiin olarak tenkit etmeyecegim. Zira olayin bir ash
var, tarihen sabit bir hadise. Fakat anlamakta zorlandigim bir hususu iceriyor ve ben
de o noktay1 tenkit edecegim. Onun icindir ki, bu hadise hemen uydurma damgasi
vurmaya gerek yoktur. Hadise gecmeden 6nce beni buna iten sebebi zikretmek
isterim.

B. Metin tenkidinin seriiveni

llahiyat fakiiltemizde 2. smnifta bir kiz 6grencimiz bir giin elinde Sirdcul-
muttekin Izahi Siracu’l-muhtedin adli bir kitapla geldi. “Hocam” dedi, “bu kitapta
bir hadis var, onunla ilgili baz1 hususlar aklima takilds, sizinle paylasabilir miyim?”.
“Elbette” dedim, ve su hadise isaret etti:

“el-Misver b. Mahreme dedi ki: Hz. Ali bir ara Ebu Cehil'in kiz1 ile evlenmek
istedi. Hz. Ali'nin bu arzusunu Hz. Fatima isitti ve sonra Resulullah’a gitti ve: ‘Kavmin
senin kizlarin icin 6fkelenmez oldugunu soyliiyorlar. Bak iste Ali Ebu Cehil’in kiziyla
nikahlanacak!” dedi. Bunun tizerine Resulullah kalkt1 (bir hutbe yapt1). (Misver dedi
ki:) Ben Resulullah’1 bu hutbesinde sehadet getirerek séyle derken isittim:

‘Bundan sonra derim ki: Siiphesiz ben (kizim Zeyneb’i) Ebu’l-As b. Rabia ile
nikdhlamistim. O bana s6z verdi ve bana verdigi s6zde dogru cikti. Stiphesiz Fatima
benden bir parcadir. Muhakkak ki birinin onu tizmesini hog karsilamam. Vallahi
Allah Resulu’'nun kizi Allah diismaninin kizi ile bir erkegin yaninda bir araya gelemez’.

(Ravi dedi ki:) Bunun iizerine Hz. Ali Ebu Cehil’in kiziyla evlenmekten vazgecti”.
(11, 199)

“Ne var bunda?” dedim. Ogrencim “aklima takilan bir sey var” dedi.
“Peygamberimiz Miisliiman bir kadin i¢in ‘Allah’in diismaninin kiz1’ ifadesini kullanir
m1? Bu, onu damgalamak anlamina gelmez mi? Bu, nasil olur, bunu nasil anlamak
lazim?”

Durakladim bir an. Olabilir mi bdyle bir sey? Evet, kadin sayet miislimansa



Peygamberimiz bu ifadeyi nicin kullandi? Onu bu ifadeyi kullanmaya iten sebep
neydi? Her ne sebep olursa olsun, Miisliman bir kadini boyle desifre etmek
Peygamberimizin siretine uygun muydu? Peygamberimiz Ebu Sifyan'in kiziyla
evlenmemis miydi? Gayr-i miislimlerin Miisliiman olan kiziyla evlenilebilecegi maruf
bir uygulama degil miydi? Hatta ehl-i kitap bir bayanla evlenmek caiz degil miydi?
0 kiza ‘Allah’in diismaninin kiz1’ demek, degil Hz. Ali'nin, bir bagkasinin bile onunla
evlenmeye yanasmayacagi anlamina gelmez miydi? Bu durumda Miisliman olan bu
kizin sucu neydi? Hz. Peygamber Hz. Ali'nin evliligine nicin engel oldu? Bu uygulama
her kadin icin gecerli miydi? Bir anda akla gelen cok sayida soru.

Ik aklima gelen su oldu: Bu kadin gercekten Miisliiman miydi? Bu evlilik istegine
zaman vuku bulmustu? Belki de “miisrik kadinlarla evlenilemeyecegine” dair ayetten
(Bakara, 221) 6nce boyle bir durum s6z konusu olmustu. Ama aragtirdigimizda
gordiik ki; olay Mekke'nin fethinden sonra vuku bulmustu. Dolayisiyla ilgili ayetin
niizulunden ¢ok sonralari olay gerceklesti. Kadin da Miisliiman olmustu. O zaman
sorular tekrar giindeme geldi. Neden Peygamberimiz boyle bir kadinla evliligi
engelledi ve neden ona ‘Allah’in diismaninin kiz1’ dedi? Sarihlerimiz bu konular:
nasil aciklamiglardi? Muhakkak onlara bakilmaliydi. Zira onlarin izahlarinda sadra
sifa aciklamalar olabilirdi.

O anda aklima bir &érnek geldi: “Soyle distinelim” dedim. “Bir {lkenin
cumhurbaskaninin damadi terérist basinin kiziyla evlenmek istiyor, terérist basinin
kizi da Miisliman. Bu sartlarda kizi Miisliman da olsa miimkiin mi bdyle birinin
kiziyla evlenmek... Olacak sey degil!”. Demek ki, o insanin devlete karsi olan konumu
onunla iliskileri de belirliyor. Ebu Cehil'in durumu da ortada. Buraya kadar olay
anlasilir gibi oluyor. Ancak “yine de” dedim, “Miisliiman olan o kiz1 ‘Terdristbasinin
kiz1’ veya ‘Allah’in diismaninin kizi’ olarak ilan etmeye gerek var miydi?”. Miinasip
bir gekilde, aile icerisinde bu evlilige engel olunabilirse bu anlagilabilir bir durumdu.
Fakat boyle bir ilan varsa iste buray1 nasil anlamak gerekir?

Bir bagka acidan olaya bakarsak, mesela Vahsi'yi diistinelim. Vahsi Miisliman
oldu ama Peygamberimiz goziine fazla gozilkmemesini istedi. Clinkii cok sevdigi
amcas! yigit Hamza'y1 sehit etmisti. Peygamberimiz bir insandi nihayetinde.
Hamza'nin hatiralarive o vahsice 6ldiiriilmesi kolay kolay unutulacak cinsten degildi.
Bununla birlikte Peygamberimizin Vahsi'ye “Hamza'nin katili!” diye hitap ettigini
diistinelim. “Ey Hamza'nin katili, g6zlime goziikme!”. “Gozlime fazla goziikme” istegi
dogal olabilirdi belki ama “”"Hamza'nin katili” hitab1 dogal olabilir miydi? Iste buna
benzer olarak Ebu Cehil’in kizinin Peygamberimizin hane-i saadetlerine girmesine
izin verilemezdi belki ama onun icin “Allah’in diismaninin kiz1” denilebilir miydi?

Aklimiza bir ihtimal daha geldi: Olay:r anlatan tiim rivayetlerde ‘Allah’'in
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diismaninin kizr’ ifadesi var miydi? Veya bu ifadelerin bulundugu tarikler zayif
olabilir miydi? Varsa ve tarikler sahihse is daha da zorlasiyordu. Evet, bu konu
arastirilmaliydi, hem de tiim boyutlariyla.

C. Rivayetler

Konuyla ilgili rivayetleri arastirdigimizda ii¢c kanaldan geldiklerini gériiyoruz.
Misver b. Mahreme, Abdullah b. Ziibeyr ve Siiveyd b. Gafele. Misver’in rivayetleri
oldukca yaygin. Misver’in rivayetleri cesitli kanallardan, farkl: lafizlarla naklediliyor.
Simdi bunlar1 gérelim.

1. Ibn Sihab ez-Ziihri kanaliyla gelen rivayet. Onun nakline gore Ali b. Hiiseyin
soyle anlatiyor: “Yezid b. Muéaviye'nin yanindan yani Hiiseyn b. Ali'nin sehid
edildigi yerden Medine’'ye geldigimiz vakit Misver b. Mahreme ile karsilastik. Bana
‘emredecek bir hacetin var m1?’ dedi. Ben de ona ‘Hayir’ diye cevap verdim. O ise ‘Bana
Resulullah’in kilicini verir misin? Cilinkii ben bu kavmin onu almak icin sana galebe
calacaklarindan korkarim. Eger onu bana verirsen (onu almak isteyen kimse) beni
cignemedikce ona erisemez. Ali b. Ebi Talib Fatima’'nin iistiine evlenmek maksadiyla
Ebu Cehl'in kizina diiniirlik yapmisti. Bunun tizerine Restlullah’t bu konuda iste su
minberi {izerinde halka hitap ederken isittim. Bense o giin buluga ermis denecek
bir kivamda idim. (O ginki konusmasinda Resil-i Ekrem) ‘Gercekten Fatima
bendendir ve ben onu (kiskanclik yiiziinden) dini hususunda fitneye diismesinden
korkuyorum’ buyurdu’ Misver sozlerine devam ederek dedi ki: ‘Sonra Restl-i Ek-
rem Abdussems ogullarindan bir damadindan bahsederek onun damatligini 6vdii ve
cok giizel sena edip ‘Benimle konustu, bana dogruyu s6yledi, bana va’d ettigi séziini
yerine getirdi. Ben ne helali haram kilarim, ne de harami hel4l. Fakat Allah’a yemin
olsun ki Restlullah’in kiziyla Allah'in diismaninin kiz1 ebediyyen bir yerde bir araya
gelemez’ buyurdu”. (Buhari, Humus, 5; Miislim, Fezailu’s-sahabe, 95-96; Ebu Davud,
Nikah, 12; Ibn Mace, Nikah, 56; Ibn Hanbel, (IV, 326)

Bu rivayette Hz. Ali'nin Ebu Cehil’in kizin1 istemesi, gelisen olaylar neticesinde
Hz. Peygamber’in bir hutbeyle cesitli sebepler zikrederek bu evlilie mani olmak
istemesi ve bunu “Allah’in diismaninin kiz1” ifadesiyle tamamlamasi gecmektedir.

Ibn Hacer, mezktr kili¢ olayiyla ilgili bir ayrintiya dikkat ceker. O, Misver'in
Siffin Savasinda Hz. Muéaviye safinda bulundugunu nazar-1itibara alarak onun Hz. Ali
b. Huseyn’e soéyledigi bu sozleri elindeki kilic1 almak maksadiyla hile icin séylemis
olabileceginin ihtimali tizerinde durur. Aslinda Misver’in Hz. Ali'nin Ebt Cehl’in
kizina diiniirligiind hatirlatmasinin bir nevi Hz. Ali'ye hakaret manési da tasidigini
kaydeden Ibn Hacer, Hz. FAtima'nin 6z evladi Hz. Hiiseyn'in sehid edilisine ilgisiz
kalan Misver’in Hz. FAtima'nin torunu Hz. Ali b. Hiiseyn'in elindeki kilic1 korumak



icin canini feda edeceginden bahsetmesini pek miibalagali bulur, bununla beraber
Misver’in Hz. Hiiseyn'den cok uzaklarda Hicaz bolgesinde bulunusunun bu ilgisizlige
sebeb olabilecegi ihtimaline de yer verir. (Fethu’l-bari, X, 410)

Ibn Seyyidi'n-nas ise Misver'in yasiyla ilgili bir noktaya dikkat cekiyor. Ebu
Davud ve bagkalariin naklettigi rivayette Misver J= i, 1 , ifadesini kullaniyor. ibn
Seyyidi'n-nas’a gore bu hatadir. Dogrusu Ismaili’'nin Ls¢lafziyla naklettigi rivayettir.
Misver Hz. Peygamber hayattayken buluga ermemistir. Ciinkii o Ibnu’z-Ziibeyr'den
sonra dogmustur. Misver Hz. Peygamber vefat ettiginde sekiz yasindaydi. Seharenfuri,
bu gériisiin tenkide acik oldugunu belirtir. Dogru olan Ibnu’z-Ziibeyr’in hicretin ilk
senesinde dogmus olmasidir. Bu durumda Misver’in yas1 Hz. Peygamber’in vefati
esnasinda dokuz olur. Bu siralarda buluga ermesi miimkiindiir. Bir bagka ihtimal de
ks s0zlinlin miibalagaya hamledilmesidir. Bu durumda aslinda maksat tegbihdir. )
demis, ancak L4slafzinda oldugu gibi tegbihi kastetmigtir. Yani Misver hifz ve kavrama
noktasinda buluga ermis gibidir. (Seharenfuri, Bezlu'l-mechid fi halli Ebi Davud, X,
58) Bu noktanin da dikkat cektigi anlasiliyor. Olay esnasinda 6-7 yaslarinda olan
Misver'in iyi hifzettigi bu seklide ortaya konulmus oluyor. Ancak lafiz farkliliklar:
dikkatealindigindaolayi1tam zabtedip etmedigitartismalihale geliyor. Degerlendirme
bolimiinde bu noktaya kisaca temas edilecektir.

2. Ibn Ebi Miileyke kanaliyla gelen rivayet: Onun nakline gére Misver b.
Mahreme Resulullah’t minber {izerinde soyle buyururken isittigini sdylemigtir:
“Hisam b. Mugire ogullar1 kizlarin1 Ali b. Ebi Talib’e nikahlamak i¢in benden izin
istediler. Ben izin vermiyorum. Tekrar ediyorum, izin vermiyorum. Tekrar ediyorum,
izin vermiyorum. Ancak Eba Talib’in oglu (Ali) benim kizimi bosayip onlarin kiziyla
evlenmek isterse o baska. Ciinkii kizzm benden bir parcadir. Onu rahatsiz eden
sey beni rahatsiz eder ve onu iizen sey beni de tizer”. (Buhari, Nikah, 110; Fezailu
ashabi’'n-Nebi, 29; Miislim, Fezailu’s-sahabe, 93-94; Ebu Davud, Nikah, 12; Tirmizi,
Menékib, 60; ibn Mace, Nikah, 56; Nesai, Fezailu Ali, hd. no. 133)

ibn Ebi Miileyke'nin burada zikredilen rivayetlerinin bazisinda sadece “Fatima
benden bir par¢adir, onu dfkelendiren sey beni de 6fkelendirir” ifadesinin gectigini
belirtelim.

Hulasa, bu rivayette Hisam b. Mugire ogullarinin kizlarini Hz. Ali'ye nikahlamak
istemeleri, bunu haber alan Hz. Peygamber’in kararl bir sekilde buna kars: ¢iktig1
gecmektedir. “Allah’in diismaninin kiz1” ifadesi ise bu rivayette yoktur.

Abdullah b. Ziibeyr rivayetine gelince bunun da Ibn Ebi Miileyke kanaliyla
nakledildigini goriiyoruz. Burada sadece mezktr durumun Hz. Peygamber’e ulastig],
bunun iizerine “Fatima benden bir parcadir, ona eziyet veren bana eziyet vermistir”
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buyurdugu gecmektedir. (Bkz. Tirmizi, Menakib, 60; Ibn Hanbel, IV, 5)) Gortildigu
gibi bu rivayette de “Allah’in diismaninin kiz1” ifadesi yer almiyor. Tirmizi burada bir
ayrintiya dikkat cekiyor. Pek cok kisi Ibn Ebi Miileyke'nin Misver'den naklini rivayet
etmistir. Bununla birlikte Ibn Ebi Miileyke Abdullah b. Ziibeyr'den de bu rivayeti
nakletmistir. Tirmizi'ye gére Ibn Ebi Miileyke'nin her ikisinden nakli miimkiindiir.
Ayrica bu rivayette de “Allah’in diismaninin kiz1” ifadesinin gecmedigini belirtelim.
Ancak Ibn Hacer Tirmizi'nin de gériisiinii g6z éniinde bulundurarak su izah1 yapar:
“Darekutni ve baskalar1 Ibn Ebi Miileyke'nin Misver'den rivayetini tercih etmistir.
Evet, bu rivayet sliphesiz daha sabittir. Zira Misver bu rivayeti uzun bir sekilde
nakletmistir. Abdullah b. Ziibeyr'in uzun rivayetin sadece bir kismini isitmesi
muhtemeldir. Belki de Abdullah bu rivayeti Misver’den duymus, onu miirsel olarak
nakletmistir”, (Fethu’l-bari, VII, 477)

Siiveyd b. Gafele rivayetine gelince Hakim'in ondan naklettigi bir hadiste
Hz. Ali'nin, kizin amcas: el-Haris b. Hisdm’a vararak yegenine diiniirlik yaptigi,
hemen arkasindan da istisare etmek iizere Restl-i Ekrem’e geldigi ve aralarinda su
konusmanin gectigi kaydedilmektedir. Resil-i Ekrem: “Sen bana bu kizin hasebini
ve nesebini mi sormak istiyorsun?”. Hz. Ali: “Hayir, fakat sen bana izin verirsen
evlenecegim”. Restl-i Ekrem: “Hay1r, izin vermem, Fatima benden bir parcadir. Onun
bundan son derece iiziilecegini zannediyorum”. Hz. Ali: “Senin hos gérmedigin bir
seye asla yanasmam”. (Miistedrek, III, 187, hd. no. 4813)

D. Yorumlar

Serhlerimize baktifimizda bu hadislerde esas olarak Hz. Peygamber’in
Hz. Ali'nin evlenmesine engel olmasinin problem olarak ele alindifi goriliyor.
Gercekten de birden fazla hanimla evlenmek mesru olduguna gore Hz. Ali'nin
durumu nasil anlasilmaliydi? Hz. Peygamber’in kararli, biraz da sert ifadeleri nasil
yorumlanmaliydi? Yorumlara baktigimizda genel olarak sunlarin ifade edildigini
goririz:

Gercekte Resulullah “Ben bir helali haram kilamam” buyurarak Ebu Cehil’in
kizinin Hz. Ali'ye helal oldugunu bildirmistir. Ancak kendi kiziyla onun bir nikah
altinda toplanmasini iki gerekceden dolay1 yasaklamistir: Bunlardan biri bu nikahin
Fatima'ya eziyet vermesidir. Bu takdirde Resulullah da eziyet duyacak ve ona eziyet
veren Hz. Ali de helaka layik olacaktir. Iste Hz. Ali ile Fatima'ya karsi besledigi
sonsuz sefkatten dolay1 bunu engellemistir. Ikinci sebep ise kiskanclik dolayisi ile
Hz. Fatima'nin fitneye diicar olmasindan duydugu endisedir. Su da bir ihtimal ki,
Allah Peygamberinin kizi ile diismani olan Ebu Cehil'in kizinin bir nikah altinda
toplanmalarini haram kilmis, Resulullah burada onu haber vermistir. Bu takdirde
mesele nikdhi haram olan kadinlar kismina girmis olur. Diger ihtimal de -her



ne kadar hadiste acik degilse de- bir baska damadindan 6rnek vererek Hz. Ali'ye
bir hatirlatmada bulunmasidir. Buna goére Hz. Fatima sart kosmus, Hz. Ali de Hz.
Fatima'dan bagkasiyla evlenmeyecegine s6z vermis, ancak bu s6z{inii unutmustur.
(Bkz. Nevevi, el-Minhac, Beyrut, 1996,XVI, 222; Ibn Hacer, Fethu'l-bari, Beyrut, 1996,
VII, 453; Ayni, Umdetu’l-kari, Beyrut, 2001, XV, 47)

Sarihlerin olay1 psiko-sosyolojik acidan ele aldig1 anlagiliyor ve bu bir acidan
dogrudur da. Hz. Fatima'nin bu evliligi istememesi, Hz. Peygamber’in kizini iizecek
bir seye engel olmasi ¢cok dogal ve insanidir. Bununla birlikte sarihlerin cogu “Allah’in
diismaninin kiz1” ifadesine bir yorum getirmemistir. Demek ki onlara gére ortada bir
problem yoktur. Bazilari ise bu olaya deginmistir. Ikisi klasik biri cagdas ii¢ sarih bu
ifadeyiizah etmek durumunda kaliyor. Ebu’l-Abbas el-Kurtubfi'ye gore Hz. Peygamber
kiskanclik sebebiyle Fatima'nin diicar olacag: fitneden ve ikinci hanim olacak
bayanin eziyetinden korktugu, endise duydugu icin bu evliligi engellemistir. Ciinkii
babalarin diismanlig1 cocuklarini da etkiler, onlara da sirayet eder. Hadiste -aksi
ortaya cikincaya kadar- habibullahin ¢cocugunun habib; aduvvullahin ¢ocugunun da
diisman olduguna delil vardir. (el-Miifhim li-ma eskele min telhisi kitabi Miislim, VI,
353) Kadilyad’a gore de hadiste diismanin cocugunun diisman olacagina ve birbirine
diisman olanlarin cocuklarina babalarinin hiikmiintin gecerli olduguna delil vardir.
Ebu Cehil'in kizindan -misliman olsa bile- Hz. Peygamber endise duymustur. Kadi
Iyad, mezheplerinin bu konuda ihtilaf edip tice ayrildigin1 belirtir:

a. Babanin Allah diismani olmasindan dolay1r onun cocuguna da -babasi
hayatta olsun veya olmasin fark etmez- diismanlik hiikkmiiniin mutlak
olarak uygulanmasi.

b. Diismanlik hitkmiiniin bir digsmanlig1 ortaya ¢ikmadik¢a cocuk hakkinda
cari olmamasi.

c. Bu hiikkmiin babanin 6liimiinden sonra degil, hayattayken gecerli olmasi.
(fkmalul-mu’lim, VII, 473)

Necati Yeniel ve Hiiseyin Kayapinar tarafindan hazirlanan Siinen-i Ebi Davud
Terciimesi ve Serhi adli eserde yukaridaki ifadelere benzer olarak sadece “babalarin
bazi hallerinin cocuklari i¢cin utanc vesilesi olabilecegi” dile getirilmistir. (VIII, 122)

Bakildiginda bunlari makul kabul etmek mimkiin géziikiiyor. Bu acidan
mezkar tahliller oldukca 6nemlidir. Belki aile icinde kalan bir konu olsa, boyle bir
tavrin cok da isabetli oldugu soylenebilir. Ancak kanaatime gore Hz. Peygamber’in
Miisliman bir kadin icin kamuya acik bir hutbe irad ederek “Allah’in diismaninin
kiz1” séylemiyle bu evlilige engel olusunu bu aciklamalar ikna edici bir sekilde ortaya
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koymuyor. Yukarida “b” maddesinde dile getirilen goriis dikkat cekici degil mi?
Bir ¢ocuk hakkinda -onu kamuya mal edecek bir sekilde desifre edeceksek sayet-
dismanlig, kotiiligii, babasina benzerligi ortaya cikmadikca bu tiir ifadeleri nasil
kullanabiliriz? Tarihen baktigimizda gériinen o ki, Ebu Cehil’in kiz1 mazbut bir insan.
Kehhale’nin Ibn Hacer’den naklettigine gore o, Hz. Peygamber’den hadis nakleden,
kocasinin da kendisinden hadis naklettigi raviye hanimlardan biri. (Alamu’n-nisa,
Beyrut, ts. [, 210)

Tahavi ise Misver b. Mahreme’den nakledilen rivayetlerdeki bir farklilifa
dikkat cekmektedir. O da Hz. Ali'nin mi Ebu Cehil’'in kizini istedigi yoksa Hisam b.
Mugire ogullarinin mi1 kizlarini1 Hz. Ali’ye nikdhlamak istedigi meselesidir. Ona gore
cogu rivayet de gosteriyor ki, Hz. Ali'nin kiz1 istemesi muhtemeldir. Tabii bu bagka
bir sorunu glindeme getiriyor. Hz. Ali gibi biri nasil olur da Ebu Cehil'in kizina talip
olur? Onun cevabi goyledir: “Hz. Ali Hz. Peygamber’in duydugu endise ve korkuyu
(zamaninda) anlayamiyor. Bunu anlayinca kizdan vazgeciyor ve Resulullah’in
hassasiyetine yapisiyor. Bu da onun icin dviiniilecek bir seydir”. (Bkz. Serhu miigkili’l-
asdr, XII, 511-516) Dolayisiyla Tahavi dogrudan Miisliman bir kadina “Allah’in
dismaninin kiz1” diye hitap edilmesine deginmiyor. Ebu Cehil gibi birinin kizini
istemenin miiskil olabilecegini seziyor, ancak belirttigimiz kisim ¢oklar: gibi onun
icin de sorun teskil etmiyor.

Bu olayin bugiine bakan yiiziiniin oldugunu basta séylemistim. O da hadislerin
tek kadinla evliligi ima etmesidir. Ancak sarihler bir kadindan fazla evliligin mesru
oldugunu dikkate alarak bu durumu Hz. Peygamber’e has, yani onun hasaisinden
kabul etmislerdir. Diger bir ifadeyle bunun Hz. Fatima’ya has olmasi muhtemeldir.
(ibn Hacer, Fethul-bari, X, 412)

Iste bu cercevede Mevdudi'ye sorulan bir soru ve onun buna verdigi cevap isin
mabhiyetini aralar gibidir. Soru soyledir: “Islam’da dérde kadar evlenmeye miisaade
oldugu halde, Hz. Fatima'nin (ra) saghginda Hz. Ali ikinci bir evlilik yapmak
istediginde, neden Rastlullah (a.s) tarafindan engellenmistir? Ebu Cehil'in kizinin
ehl-i beyte girme tehlikesi var idiyse ayni1 tehlike Hz. Ummii Habibe bt. Ebi Siifyan’in
Peygamberimizin hane-i saadetlerine girmesi ile de s6z konusu degil miydi?”.
Gercekten can alic1 bir soru. Demek ki, bu rivayet insanlarin kafasinda soru isaretleri
birakiyor. Mevdudi rivayetin kaynaklarini aktardiktan sonra séyle der:

“Bu olayin ayrintilari su sekildedir: Mekke’'nin fethinden sonra Ebu Cehilin ailesi
misliman olunca, Hz. Ali, Ebu Cehil’in kizin1 (kizin adi bazi rivayetlerde Ciiveyriye,
bazi rivayetlerde Avra ve bazi rivayetlerde ise Cemile olarak ge¢cmektedir) nikahi
altina almak istedi, ancak kizin ailesi Rasulullah’tan sorup izin almadik¢a, onun
(a.s) kiz1 tizerine kiz veremeyeceklerini bildirdiler. Nitekim onlar bu meseleyi Hz.



Peygamber’e actilar. Hz. Ali de isareten ve kinayeli olarak Yiice Peygamber’den izin
istedi. Bazi rivayetlerden anlasildigina gére Hz. Fatima da bu meyandaki séylentileri
isitmis ve sevgili babasina giderek soyle demisti: ‘Kavmin senin kizlarinla
ilgilenmedigini zannediyor. Ali su an Ebu Cehil'in kiziyla evlenmek iizere’. Bunun
izerine Peygamber Efendimiz bir hutbe irad ettiler ve séyle buyurdular: ‘Hisam b.
Mugire ogullar: kizlarini Ali b. Ebi Talib’e nikahlamak icin izin istedi. Ebu Talib’in
oglunun benim kizimi1 bosayip onlarin kizini nikahlamasi disinda ben buna miisaade
etmiyorum, miisaade etmiyorum, miisaade etmiyorum. Kizim benden bir parcadir.
Onun tahammiil edemedigine ben de tahammiil edemem. Onu inciten sey beni de
incitir’ ‘Ben helali haram, harami da helal yapmam. Ancak Allah’a yemin olsun ki
Allah'in Elgisinin kizi1 ile Allah'in diismaninin kizi kesinlikle bir evde toplanamaz’.
Bagka bir rivayette Peygamberimiz soyle buyurdu: ‘Fatima bendendir ve O’nun din
meselesinde fitneye diismesinden korkuyorum’.

Bu hadise iizerinde diisiinen insanin aklina sdyle bir siiphe gelebilir: Rastlullah
(a.s) kendisi bizzat bircok evlilik yaptig1 ve diger insanlara da dérde kadar evlenme
izni verdigi halde, kendi kizinin istiine bir ‘kuma’'nin dahi gelmesine tahammiil
edemedi. ‘Kuma'nin gelmesiyle Peygamber’in kizinin ve dolayisiyla Rastl'in
ugrayacadi incinme aynen diger kadinlar ve onlarin ana-babalari icin de gecerli
idi. O halde Yiice Peygamber kendisi s6z konusu olunca tahammiil edemiyor da
digerleri s6z konusu olunca ayni geyi nasil caiz goriiyor? Goriiniliste bu oldukca
kat1 bir itirazdir ve meseleyi basit boyutuyla goren kisi biiyiik saskinlik icerisine
diisebilir. Ancak, birazcik dikkatli diistiniiliirse mesele kavranabilecektir. Bir kadinin
kocasi eve ikinci bir hanim getirdiginde, ilk esin bunu dogal olarak hos karsilamadig:
ve buna tahammiil edemedigi ve ayni sekilde anne, baba, kardegler ve diger ya-
kinlarin bundan asir1 derecede incindikleri, rahatsiz olduklar1 inkir edilemez bir
gercektir. Seriat birden fazla evlilige, eve kuma gelmesinin evdeki ilk hanimi veya
onun yakinlarini incitmedigi varsayimiyla hareket ederek cevaz vermemistir. Bilakis
seriat bu gercegi bile bile, bundan daha énemli, diger bazi toplumsal maslahatlar
gerektirdigi icin birden fazla evlilige miisaade etmistir. Seriat, kumalarin beheme-
hal birlikte ve ayni kocanin nikahi altinda dostca yagamayacaklarini, onlar arasinda
cekisme ve didismelerin mutlaka olacagini, aile hayatinin bazi tiziicii olaylardan hali
kalmayacagini da bilmektedir. Ancak bu bireysel kusurlar, tek evliliin kanun zoruyla
uygulamaya kondugu bir toplumda ortaya cikan biyiik ictimai kusurlar yaninda
kiictik kalir. Bu yiizden seriat taaddiid-i zevcaty, yani ¢cok evliligi helal géormiistiir.

Simdi isterseniz bu meselenin Peygamberimizle ilgili bélimiinde ne gibi
sorunlar oldugunu aragtiralim. Ser’an, damadinin Peygamber Efendimizin kizi
izerine kuma getirmesi helaldi. Bu yiizdendir ki Hz. Ali, béyle bir niyette bulun-
mustu. Yine ayni sebepten dolay: Yiice Peygamber ikinci evliligin Hz. Ali icin haram
oldugu seklinde bir sey de sOylemedi. Bilakis Rastlullah'in bizzat kendisi helali
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haram kilmadigini buyurdu. Ancak bu noktada Rasilullah’in tek olan kisiliginde
iki ayr1 6zelligi toplanmisti. Bu 6zelliklerden birisi, Peygamber Efendimizin insan
olmasiydi. Bu yiizden dogal olarak O’nun kizinin evine kuma gelmesinden dolay1
ortaya cikacak incinmenin Peygamberin durumunu etkilememesi miimkiin degildi.
ikinci bir 6zellik olarak, o (a.s), Allah’in Rasali, yani; elcisi idi ve bu rasul olma
ozelligi ylizlinden sOyle bir makama sahipti: Eger onunla (a.s) herhangi bir kimsenin
iliskisi bozuk olursa veya herhangi bir kimse Nebi'nin incinmesine sebep olursa,
onun din ve imaninda hayir kalmazdi. Bu yiizden Rastlullah hem Hz. Ali ve hem de
Hisam b. Mugire ogullarini bu isten uzak tutmak istedi. Ctinki her ne kadar bu helal
olsa da, bu isin yapilmasi sebebiyle Hz. Ali'nin ve onun diger es ve yakinlarinin iman
ve akibetlerini tehlikeye atma durumu varda.

Peygamber Efendimizin hutbesinde irad buyurdugu bir bagka husus ise suydu:
Hisam b. Mugire ogullar1 gecmiste Islam’in ve Rastlullah’'in (a.s) en sedid diismanlar:
olmuslar ve Mekke'nin fethinden sonra yeni yeni miisliiman olmaya baslamiglardi.
Hz. Ali'nin evlenmek istedigi kizin babasi Ebu Cehil’'in Peygamberimize diismanlikta
tim kafirlerdenileri gittigi herkesce biliniyordu. Onun Bedir gazvesinde miisliimanlar
eliyle 6ldiirildigi ve ailesinin yillar y1l1 onun intikamini alma duygusuyla yasadiklar:
da bir gercekti. Su durumda bu insanlar Islam’a girmislerdi, ama onlarin Islam’inn,
gercekten Islam’a inanarak, ihlas ve samimiyetle kalblerinin tam manasiyla Islam’a
doénmesinin bir semeresi mi, yoksa sadece yenilginin bir neticesi mi oldugunun
tahkik edilmesi gerekirdi. Boyle bir durumda bu hanedandan bir kizin -o da Ebu
Cehil'in kizi- Rastlullah’'in (s.a) kizinin bulundugu eve kuma olarak girmesi biiyiik
fitnelere sebeb olabilirdi. Bu insanlarin Islam’a kalbi isindirilabilirdi ve nitekim
1sindirilmist1 da. Ama onlarin Islam’la olan iligkileri tam manasiyla ortaya ctkmadikca,
onlardan birinin risalet ailesine sokulmasi ve Peygamber Efendimizin sevgili kizlar
Fatima'nin karsisina dikilmesi hi¢ de uygun degildi ve tehlike doluydu. Bu yiizden
Rastlullah béyle bir bag kurulmasini istemedi ve acikca Allah’'in Rasalé'niin kiziyla
Allah'in dismaninin kizinin bir evde toplanamayacagini ilan etti. Yine Peygamber
Efendimiz boyle bir sey olursa Fatima'nin fitneye diismesinden endise ettigini de
izhar buyurdu. Evlenme meselesinde bir kisiye (haddi zatinda helal olsa bile), tiim
immeti i¢in fitne ve ser olusturacak bir sekilde 6zgiirliik verilemeyecegi aciktir.

Burada siiphesiz séyle bir itiraz yapilabilir: Ebu Siifyan’in ailesi Islam’a kars1
besledikleri kin ve diismanlik yéniinden, Ebu Cehil’in ailesinden asag1 kalmiyordu.
O halde, eger Ebu Cehil'in ailesinden Peygamber ailesine bir kiz gelmesi fitneye
sebep oluyorsa, Ebu Siifyan’mn kizinin (Hz. Ummii Habibe) bizzat Peygamberimizin
pak zevcelerinin arasina karismasi neden bir tehlike olusturmuyor? Bu iki durum
arasindaki fark goz oniine alinirsa, itiraz kendi kendine son bulur. I§in hakikati
sudur: Ebu Cehil’in kiz1 ile mii’'minlerin annesi Ummii Habibe arasinda daha bastan
mukayese yapmak dogru degildir. Ebu Cehil'in kizi, amcas1 ve kardesleri, hepsi



Mekke'nin fethinden sonra iman etmislerdi. Onlarin imanlarinin ne dereceye kadar
ihlas ve samimiyete dayandiginin ve ne dereceye kadar yenilmisligin ezikliginin
bunda roli oldugunun 6l¢iilebilmesi icin imtihandan gecmeleri gerekiyordu. Bunun
aksine Hz. Ummii Habibe bu en biiyiik imtihandan gecerek, biiyiik sahabelerde
bile az rastlanan bir tiirden fedakarlikla ihlas ve samimiyetinin mitkemmelligi-
ni, imaninin sadakatini kesin bir sekilde ispatlamisti. O, din ugruna emsaline zor
rastlanir fedakarliklara katlanmisti. Biraz diisiiniiniiz simdi: Hz. Ummii Habibe, Ebu
Siifyan’m kizi, Hint binti Hiisbe'nin (ciger yiyen Hind ismiyle meshur) cigerparesi
idi. Halas1 Kuran-1 Kerim'de ‘odun hamall’ diye nitelendirilerek asagilanmis, anne
tarafindan dedesi olan Utbe b. Rebia, Rastlullah’in (a.s) en kat1 diismanlarindan idi.
Boyle bir aileden ve bu tiir bir cevreden oldugu halde o, Hz. Omer ve Hz. Hamza'dan
6nce iman etmis, kocasini misliiman yapmais, aile efradinin zuliim ve baskilarmdan
yilarak Habesistan’a hicret edenlerle birlikte muhacir olmustu. Kocasinin dinini
terkedip Habesistan’da hristiyan olmasi onu yildirmamis ve dini hatirina onu da
terketmisti. Kiicliciik bir kizla gurbet ellerde yalniz basina kalmis olmasi onun
iman azmine zerre miktar: zarar verememisti. Birkac sene bu sekilde gectigi halde,
gurbet ellerde yalniz ve desteksiz bir kadin her tiirlii cileyi cekerek kendisinde
dinin istedigi 6lciide ihlas, sahsiyet ve tavrin mevcut oldugunu ispatlamisti. Iste o
zaman Peygamberimizin dikkatini ¢cekmis ve Rastlullah ona daha Habesistan’'da
iken nikdh mesajim1 yollamisti. Hz. Ummii Habibe Hayber gazvesinden sonra
Habesistan’dan donmiis ve Yiice Peygamber’in ev halkina katilmisti. Bundan kisa bir
miiddet sonra Kureys Hudeybiye barisini ihlale baslamis ve Peygamber Efendimizin
Mekke'yi fethetmesi gibi bir fikri oldugunu zannederek tedirginlige diismiistii. Bu
durumda Ebu Stifyan barig gériismeleri icin Medine’ye gelmis ve kizi vasitasiyla sulh
sartlarini belirlemede kolaylik bulurum umuduyla onun evine gitmisti. Senelerin
ayriliindan sonra baba-kiz ile ilk defa gortisme firsat1 bulmus; ancak Ebu Siifyan
Rastlullah’in (s.a) minderine oturmaya niyetlenince fevren minderi kaldirmis ve
‘Rastilullah’in minderine bir IslAm diismani oturamaz” diyerek babasim ikaz etmisti.
Boyle bir kadinin Rastlullah’in ev halkina katilmasi demek, gercek yerini bulmasi
demekti. Bunun herhangi bir fitneye sebep olmasi icin en uzak bir imkandan gectik,
vehme bile yer yoktu. Kendisi ve ailesini ancak fethin Islam’a sokabildigi ve Islam’a
girisinin iizerinden daha heniiz bir iki ay gecmis olan bir kizin Rastlullah’in ailesine
katilmas, tabii ki fitne imkanlarini da beraberinde tasiyordu. Boyle bir kiz hakkinda
sdyle bir soru akillara gelebilirdi: Islam’a ve Peygambere (s.a) olan diismanh@in
etkileri bu kizin ve ailesinin kalblerinden tam manéasiyla temizlenmis miydi, yoksa
temizlenmemis miydi? Heniiz belli degildi”. (Mevdudi, Meseleler ve Céziimleri, III,
261-264)

Mevdudi, kendisine sorulan iki soruya isabetli cevaplar vermistir. Acaba
kendisine “Mekke’nin fethinden hemen sonra Miisliiman olsa bile bir m{i'min kadina
‘Allah’in diismaninin kizi”" denmesini nasil degerlendiriyorsunuz” diye sorulsayds,
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ne cevap verirdi? Bunun cevabindan mahrumuz, ancak yukaridaki ifadelerinden
ne cevap verebilecegini tahmin edebiliriz. Buna gére Ebu Cehil’in kizi1 Mekke'nin
fethinden sonra Miisliiman olmustur. Yani cok da isteyerek, gonillii Miisliman
olmamistir. Evlilik olayr da o Miisliman olduktan birka¢c ay sonra meydana
gelmistir Bu durumda belki onun kalbinde hald Hz. Peygamber’e ve onun pak
hene-i saadetlerine karsi bir diismanlik, hala bir benimseyememe hali bulunabilir.
Dolayisiyla o Allah’in diismaninin kizidir ve bu dismanlik hali Allah Resulu'nun
muttali olmasiyla devam ediyor demektir. Bu cevap belki bu evlilie engel olmanin
sebebini aciklayabilir. Ama ona o sekilde hitap etmenin gerekcesi olabilir mi?

E. Degerlendirme ve Sonuc¢

1. Hadisler sahih, sened itibariyle bir problem yoktur. Ama su kaide her zaman
gecerlidir: Bir hadisin senedinin sahih olmasi, metninin de sahih oldugu anlamina
gelmez. Illet meselesi burada devreye girmektedir.

2. Ebu Cehil’'in kizinin ad1 kaynaklarda Ciiveyriye veya Cemile olarak geciyor.
Miisliman oldugu ifade ediliyor. Ebu Cehil Bedir’de 6ldiiriiliiyor. Yani kizin babasi
hayatta degil. Aradan 4-5 sene geciyor. Bu arada bu kizin babasi gibi oldugunu,
dismanlikta ona benzedigini gosteren isaretlere rastlanmiyor. Bu nokta da
o6nemlidir. Eger mesela Hint gibi bilinen bir tavri varsa olay muhtemelen acikliga
kavusurdu. Hem nicin diismanlik yapsin? O dénemde Miisliman olmak, hele Ebu
Cehil gibi birinin kiziyken miisliman olmak ve Miisliman kalmak kolay bir is mi?
Tabii bunlar1 mecburen Miisliiman olmadig1 inancina binaen soyliiyoruz.

3. Misver, Hz. Peygamber vefat ettiginde sekiz yasindaydi. Bu olay ise Mekke'nin
fethinden sonra vuku bulmustu. Yani anlagilan Misver bu olaya alt1 yaglarinda sahid
olmustu. Yillar sonra Ali b. Hiiseyin'le karsilasinca ona bu olay1 aktariyordu. Bunu
tam olarak zabtettigi sdylenebilir mi?

4. Rivayetlerde ortak olan husus Hz. Peygamber’in bu evlilie engel olmasidir.
Engel olurken de “ben bu ise izin vermem” diyerek ve bunu {i¢ kere tekrarlayarak
kararliligini ortaya koymustur. Bu tutum ravilerin -sahabi de olsa- olay1 yorumlayarak
biraz da miibalaga yaparak naklettikleri anlamina gelmez mi? Bunu elbette kasith
yaptiklarini séyleyemeyiz, ancak manayla rivayet bir gercek olduguna gore boyle
bir sey olamaz m1? Yani Peygamberimiz “Fatima benden bir parcadir, onu tizen beni
tizmiistiir. Ben bu evlilige asla razi degilim, degilim, degilim. Ali evlenmek istiyorsa
ancak kizimi bosamak suretiyle bunu gerceklestirebilir” buyurmus, raviler bu
uyarilar: bir anlamda yorumlayarak “benim kizimla Allah’in diismaninin kiz1 nasil
bir arada olabilir!” seklinde manayla rivayet etmislerdir.



5. Nitekim rivayetlere baktigimizda Ibn Ebi Miileyke'nin Misver ve Abdullah’tan
yaptig1 nakillerde “Allah’in diismaninin kiz1” ifadesi yoktur. Hakim’in Siiveyd'den
naklettigi rivayette de bu ifade bulunmuyor. Bana goére bu durum yukarida
distindiigiim seyi te’yid ediyor. Biliyorum, bu tercih geleneksel anlayisin aksinedir.
Ancak ben “Allah’in diismaninin kizi” ifadesini problemli goriiyorum ve Hz.
Peygamber’in siretinde boyle bir yaklasimin olamayacagini diistiniiyorum.

6. Hakim'in naklettigi rivayet tam da benim olay:1 diisiindigiim gibidir. Zira
konu ailevi bir meseleyi ilgilendiriyor. Hz. Ali Peygamberimizle istisare eder veya
Peygamberimiz onu ¢agirir, durumu ona sorar. Hz. Ali'nin de bu durumda yapacagi
sey bellidir. Bu rivayette olay kamuya mal olmamis, Peygamberimiz hutbe irad etme
geregi duymamis, mesele aile icinde ¢6ziime kavusturulmustur. Bununla birlikte
olayin kamuya mal olabilecegi de diistintilebilir. Clinkii mesele dedikoduya elverisli
bir meseledir. Bunlarin 6niine set cekmek icin Peygamberimizin hutbe irad etmesi
de mimkiindir.

7. Baz1 garihlerin “Allah’in dismaninin kiz1” ifadesini yorumlamalar: ikna edici
degildir. Babasi sebebiyle bir insanla evlenilmeyebilir, birakiniz Allah’in diismanini,
Miisliman dahi olsa babasindan dolay: su veya bu sebeple bir kizla evlenilmeyebilir.
Bunlar sosyolojik hadiselerdir. Bu miimkiin. Ancak babas1 sebebiyle neden bir kiz
onun utancini tagisin? Babasinin vebalini neden o ceksin? Hem de kamuya desifre
edilmek gibi bir metotla. Bu ifadenin gectigi rivayeti su olayla bir kiyas edelim.
Hangisi Hz. Peygamber’in siretine uyuyor acaba?

“Restilulah’in en azili diismani olan Ebd Cehil'in oglu Ikrime, Mekke’nin fethi
sirasinda korkusundan Yemen’e kacmigti. Bu arada miisliiman olan hanimi, kocasini
mislimanliga kabul etmesini Hz. Peygamber’den rica etti. Sonra Yemen'e giderek
kocasini bulup getirdi. Ikrime miisliiman oldu. Hanimi Ikrime’yi huzura getirirken
Hz. Peygamber, ‘Hos geldin siivari yolcu!’ diyerek onu giiler yiizle karsiladi. Bu arada
ashabina da su talimati verdi: ‘Tkrime araniza katiliyor. Sakin ola ki, onun yaninda
babas1 Ebtl Cehil hakkinda kétii s6z séylemeyesiniz, s6viip saymayasiniz. Ciinki
o6lene yapilan hakaret, hayatta kalana aci1 verir”. (ibn Abdilberr, el-Istiab fi ma'rifeti’i-
ashab -el-Isdbe kenarinda- III, 148; 1V, 443) Hz. Peygamber ayn1 Ebu Cehil'in ogluna
iltifatta bulunuyor. Kizina iltifat beklenmeyebilir elbette ancak onu incitebilecek bir
séz Hz. Peygamber’in fem-i miibareklerinden sadir olabilir mi? Bir insan1 Islam’a
kazandirirken ona yumusak davraniliyor, onun Islam’1 benimsemesi kolaylastiriliyor.
Bu insan Miisliiman ise sayet -kotiiliig, eza ve cefasi ortaya cikmadid siirece- ayni
muameleyi hak etmiyor mu?

8. Bunun bir vakia tespiti oldugu séylenebilir mi? Ebu Cehil Allah’in diismani
degil midir? Kizi Allahin dismaninin kizi degil midir? O dénemde ailelerin
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cocuklary, babalarina “Allah’in diismani” dendiginde bir alinganlik géstermiyorlard:
ki! Biitlin bu séylenenler bir vakia tespiti olsaydi, dogru olurdu. Mesela baglam soyle
olsaydi: “Ey Allah’in diismaninin kizi, sen ki, bana iman ettin, cennette sana iki kogk
vardir” Burada olumlu bir yarg: var. Allah'in diismaninin kizi, denmesi normaldir.
Ama rivayetteki baglam ise olumsuz bir yarg: ihtiva etmektedir. Hz. Peygamber
evlilige engel olmak diisiincesiyle bu ifadeyi s6yliiyor ki, bu, kisi hakkinda olumsuz
bir yargida bulunmaktir. Bu olumsuz yargiyla bir anlamda kadinin ge¢cmisi yiiziine
vurulmaktadir. Yine o dénemde Ebu Cehil’e Allah'in diismani denmesi bir vakiadir.
Ve Oyledir de. Ama rivayette onun iizerinden Miisliiman kadina hitap edilmektedir.
Son olarak o dénemde Miisliman evlatlar babalarina Allah'in diismani denmesinden
alinganlik gostermiyorlardi. Bilakis Allah i¢cin bundan hosnut oluyorlar ve imanlari
da artiyordu. Boyle olmasaydi, savagta, her yerde karsi karsiya gelmezlerdi. Ancak
rivayette mesele bir evladin miisrik babasini Allah'in diismani sayip saymayacagi
degildir. Mesele miisrik olan baba iizerinden Miisliman kizinin rencide edilip
edilmeyecegidir.

9.EnisabetliyorumuMevdudiyapmistir. Ozellikle Ebu Cehil'in kizinin Mekke’'nin
fethiyle birlikte Miisliiman olmasina dikkat cekerek bu yorumu dile getirmistir. Ebu
Cehil'in kizinin ne zaman Miisliiman oldugu gercekten tahkike muhtac olsa bile boyle
oldugunu kabul edersek bu durum sanki meseleyi izah eder gibidir. Boyle birine,
yani tam olarak kalbini Islam’a ve Hz. Peygamber’e acip acmadig1 bilinmeyen birine
bu sekilde hitap etmekte bir sakinca yok gibidir. Ancak insanin aklina yine de bunun
baska bir yolunun olup olmadig: sorusu takilmaktadir. Hz. Peygamber onca kisiyi
kazanmaya calisirken, bu kadini m1 kazanmak istemez? Miiellefe-i kulub kadar da
mi1 degeri yoktur? Miisliiman olmanin, kisinin gecmisini sildigi bir vakia degil midir?

10. Sonug olarak denilebilir ki; tarihi bir vak’a olarak Hz. Ali bir evlilik olayi ile
karsi karsiya kalmig, bu durum Hz. Fatima'nin ¢ok agirina gitmistir. Hz. Peygamber
onun Uzllmesini ve dini konusunda bir fitneye maruz kalmasini istemedigi
icin bu evlilige “asla izin vermem!” diyerek engel olmustur. Bu ifadesini ii¢ kere
tekrarlayarak kararlifini da ortaya koymustur. Bunu anlamak gayet dogaldir, ancak
sonrasi muhtemelen Hz. Peygamber’e ait degildir.

Her seyin en dogrusunu Allah bilir.
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