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EDITORDEN

Hadis ve Siyer Aragtirmalari ikinci sayisiyla yoluna devam ediyor.

Uzun bir hazirlikk déneminden sonra ikinci sayimizla karginizdayiz. Bu
sayimizin makaleleri, agirlikli olarak Tiirkiye'deki akademik siyer calismalarinin
niteligi meselesine yogunlasiyor. Tiirkiye’'de siyerle ilgili calismalarin neredeyse
tamaminin Hz. Peygamber’in “dogru anlasilmas1” vurgusunu 6n plana cikardig:
soylenebilir. Esasen mesele, yalniz Hz. Peygamber’in degil de ilk iki yizyilin
dogru anlasilmasi seklinde ortaya koyuldugunda bir bakima siyerin asil islevi de
tebelliir edecektir. Hz. Peygamber’le ilk hitap cevresinin irtibatini ve sahabenin
onun vefatinin ardindan attiklar1 adimlar1 da siyerin genel kapsaminda
disiinmeye muhta¢ oldugumuzu Hz. Peygamber’le aramizdaki mesafe arttikca
daha iyi anliyoruz. Siyerin Hz. Peygamber’in hayati ve savaslarini tahkiyeden
ibaret olmayip, Hz. Peygamber ve sahabenin miistereken insa ettigi yasama bicimi
oldugu ve Hz. Peygamber’in sahabeye 6grettiklerini bilmek kadar sahabenin onu
nasil anlayip takip ettigini anlamanin da 6énemli oldugunu her an hissediyoruz.
Sahabe ve miiteakip nesillerin yeni meseleler karsisinda sundugu ¢6ztimlerle
halka halka genisleyen diger Islami ilimler ve siyerin irtibatinin kurulmasinin
gerekliligi ortadadir. Hadis alimlerinin merfalarin yani sira mevkaf ve makta
rivayetleri de musannef tiirti kitaplara dahil etmesi bu acidan bir kez daha anlam
kazanmaktadir. Tiirkiye’de popiiler ve akademik siyer calismalarinin niteligi ve
diger ilim dallart ile irtibat1 izerinde durulmas: gerekliliginin hayati bir mesele
oldugunu vurgulayarak sayimizi dikkatlerinize sunuyoruz.

Bu sayimizda da yaz1 cesitliligini siirdiirityoruz. Hakemli makalelerimiz,
degerlendirme yazilarimiz ve kitap degerlendirmelerinin yani sira klasik bir
metin terciimesine de yer verdik. “Beserin En Hayirlisinin Kisa Hayat1” ismini
tastyan ceviri, ihtiva ettigi bilgilerin otantikliginden ziyade IV. (X.) yiizyildan




bir Islam aliminin elinden cikmus tarihi bir metin olarak énem arz etmektedir.
Ayrica Amerikali Islam arastirmacisi David S. Powers'mn iki kitab1 hakkindaki
degerlendirmeleri birbirini tamamlayici olmas1 umuduysa birlikte yayimliyoruz.
Degerlendirme yazilarimiz arasinda yer alan ve Pakistanli akademisyen
Mubasher Hussain'in, eserleri Tiirkceye de cevrilmis Sibli en-Nu‘mani (1857-
1914) ve Ekrem Ziy4 el-Omeri'nin siyer yazimina katkilarini ele alan calismast ise
modern dénemde siyer edebiyatinin yazildig1 baglami tahlil etmeye de yardimci
olacaktir.

Son olarak yapici tenkit ve yonlendirmelerinizin dergimizi sahiplenmeniz
anlamina gelecegini ve bizi mutlu edecegini ifade ederek yeni sayimiza
katkilarinizi bekledigimizi hatirlatiyoruz.

Fatma Kizil
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Cumhuriyet Doneminde Telif Edilen
Baz1 Popiiler Siyer Kitaplarinda
Temel Siyer Kaynaklarinin Kaynaklik Degeri*

Adnan Demircan*

Ozet

Ulkemizde son yarim asirdir, Hz. Peygamber’in hayati ve yasadigi dénem hakkinda
kitap telifinde ciddi bir artis olmustur. Bu artista siyerin modern din 63retimi icinde
yer almasinin etkisi inkar edilemez. Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmeye duyulan ilgi,
siyer alaninda calissin ya da calismasin, bu alanda egitimi ve birikimi olsun ya da olmasin
birgok kisinin kalem oynatmasina sebep olmaktadir. Ote yandan siyer alaninda yazmanin
oldukca kolay oldugu diistiniilmektedir. Telif edilen kitaplarin bir kismi halka hitap
etmekte olup bazilarinin yiiz binlerce niisha basildig bilinmektedir. Elinizdeki makalede
ilkemizde son yillarda cok satilan dort kitapta siyerin temel kaynaklarinin yeterince
kullanilip kullanilmadigi sayisal veriler 1s181inda ele alinacaktir.

Anahtar Soézciikler: Siyer, Hz. Muhammed, Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Salih
Surug, Resit Haylamaz.

The Value of Referentiality of Main Sira - Biography of the Prophet
Muhammad- Sources in Some Popular Siyer Books Written in
Republican Era of Turkey

Abstract

During the last fifty years in Turkey, there has been significant increase in the publication
of the books on the life of the Prophet Muhammad and his time. The effect of inclusion of
sira in modern religious education on this increase is in undeniable. The interest of people
to learn about the life of the Prophet has led many to write about the subject whether
they specialized or have expertise in the field or not. On the other hand, writing on sira is
considered quite easy. Some of the books on sira is written for the public and sold hundreds
of thousands copies. In this article, whether the main sources of sira are adequately used
in the four most widely published and sold books in Turkey will be analyzed based on
statistical data.

Key words: Sira, The Prophet Muhammad, Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Salih
Surug, Resit Haylamaz.

* Bu makale, 9-12 Nisan 2015 tarihleri arasinda Istanbul’da gerceklestirilen “Tiirkiye'de
Tiim Yonleri ile Siyer Calismalart” sempozyumunda ayni isimle sunulmus tebligin gozden
gecirilmig halidir.

**Prof. Dr, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dal,
adnan.demircan@istanbul.edu.tr.



Hz. Peygamber ve dénemi hakkinda her yil onlarca kitap yayimlanmakta,
her gecen giin bu alanda yazilan kitaplarin sayisinda ciddi bir artis meydana
gelmektedir. Bu kitaplarin icinde popiler kitaplarin sayisi ve satis miktar:
hatir1 sayilir bir yere sahiptir Ulkemizde siyer algisinin olusumunda sbz
konusu popiiler siyer kitaplarinin énemli bir etkiye sahip oldugu muhakkaktir.
Okuyucuya sunulan kitaplar, bir taraftan Hz. Peygamber’le (s.a.v.) ilgili kabul
edilmis algiy1 yansitirken, diger taraftan peygamber algisinin sekillenmesinde de
etkili olabilmektedir.

Cumhuriyet déneminin basinda siyerle ilgili yayimlanan ilk kitaplar,
Osmanlrdan devralinan siyer mirasini devam ettiren,! bazilari ise dénemin
yaklasimini yansitan bir fonksiyona sahip olmuslardir. Bu sebeple, ilk yayinlardan
itibaren temel kaynaklara dayaly, rivayetlerin kritik edildigi siyer calismalarindan
degil, mevcut alginin devam ettirildigi ya da elestirildigi yayinlardan s6z etmek
mimkiindiir? Bunun c¢esitli sebepleri arasinda siyerin klasik egitim sisteminde
egitimin bir parcasi olarak yer almamasi, daha cok 6grencilerin ilgi alanina
birakilmas: zikredilebilir.

Osmanli Devleti'nin son dénemlerinde 1 Eyliil 1900 tarihinde Istanbul'da
acilan -flahiyat Fakiiltelerinin ilk érnegi olan- Dariilfiintin-1 Sahane’deki Ultm-i
Aliye-i Diniyye Subesi’'nde Tarih-i Din-i Islam dersine yer verilmistir. 1908
Mesrutiyeti'ndensonrabiiyiik dlctide degisiklige ugrayan Darilfiintin-1Sahane’nin
ad1 6nce Dariilfiintin-1 0smani’ye, 1913 yilindan itibaren Istanbul Dariilfiinunu'na
déniistiiriilmiis; Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi'nin ad1 da Ultm-i Ser‘iyye olarak
degistirilmis olup bu béliimde siyer dersi mevcuttur® Bu ilk 6rneklerden sonra
siyer, genellikle Islam Tarihi ad1 altinda giiniimiize kadar devam etmistir.* Ote
yandan siyer kaynagi olarak, temel kaynaklar yerine derleme tarzindaki kitaplar
daha yaygin olarak kullanilmistir. Bu kitaplarin miielliflerinin cogunun kaynaklar
hakkinda saglikl bir bilgiye sahip olduklarini séylemek zordur.

Yazilan kitaplarin Hz. Peygamber dénemini tasvir hususunda siyer ilminin
birikimi ve sorunlarim1 dikkate alan bir yaklasima sahip olup olmadiklar:
hususu, tizerinde durulmasi gereken bir problemdir. Siyer alaninda yazanlarin
bazilari, sistemli bir dini egitim dahi almamis kisilerdir.® Bu yazarlardan siyerin

1 Osmanli donemi siyer algisina dair 6rnekler icin bk. Hatice Kelpetin Arpagus, Osmanl
Halkinin Geleneksel Islam Anlayisi ve Kaynaklart, Camlica Yayinlari, Istanbul 2001.

2 Cumbhuriyetin ilk donemindeki Islam Tarihi kitaplarindaki siyer algis1 icin bk. Hakan
Oztiirk, Cumhuriyet Dénemi Islam Tarihi Calismalarinda Hz. Muhammed Tasavvuru
(1923-1938) (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2011.

3 Halis Ayhan, “llahiyat Fakiiltesi”, DIA, XXII, 70.

4 Son yillarda flahiyat Fakiiltelerinde Siyer adiyla bir dénemlik, iki kredilik (bazi
fakiiltelerde iki donemde okutulmak tizere dort kredilik) bir ders okutulmaktadir.

5 Glintimiizde okunan bircok yazarin siyerle ilgili kitaplar1 mevcut olup bunlarin



problemleri ve kaynaklar: hakkinda sorunun esasina taalluk eden bir yaklasim
icinde olmalarini beklemek gercekei degildir.

Bugiin okuyucuya sunulmus, sayilari bini gecen siyer telifatinin icinde
bazilarinin etkisi cok daha fazla olmustur. Daha ¢ok satan ve dolayisiyla daha ¢cok
okuyucuya ulasan siyer kitaplarinin arkasinda ya belirli dini grup, tarikat veya
cemaatlerin ya da Diyanet Isleri Baskanlig1 veya Diyanet Vakfi gibi bir kurumsal
yapmnin destegi oldugu ifade edilmelidir. Aslinda nitelikleri ve muhtevalari
acisindan birbirine yakin olan kitaplarin bazilarinin daha ¢ok satmasinin
sebeplerinin baginda bu husus gelmektedir. Nitekim bugiine kadar on binlerce
adet satilmis olan bir kitabin ana kaynaklar: arasinda yer alan kitabin cevirisi,
ancak birkac baski yapabilmistir.®

Popiiler siyer kitaplarinda akademik bir calismada oldugu gibi dipnot
gosterilmesi beklenmemekteyse de calismanin okuyucu nezdinde sayginlik
kazanabilmesi icin kaynaklarinin verilmesi, calismanin itibarini arttiran bir etken
olarak zikredilebilir. Bu sebeple, siyer alaninda yazilmis olan kitaplarda bircok
kitaba atif yapildig1 goriilmektedir. Bunlarin bir kismi, Siyer’in temel kaynaklari
olarak zikredebilecegimiz agagidaki kitaplardir:

1. Ibn Ishak (6. 151/768), Kitabii'l-Megazi (Siretii Ibn Ishak el-Miibtede ve'l-
Meb’as ve'l-Megazi)

2. el-Vakadi (6. 207/823), Kitabii'l-Megazi

3.ibn Hisam (6. 218/833), es-Siretii'n-Nebeviyye

4.1bn Sa'd (6. 230/845), Kitabii't-Tabakati'l-Kebir

5. el-Belaziiri (6. 279/892-93), Ensabii'l-Esraf

Temel siyer kaynaklarindan Belaziiri hari¢ digerleri Tirkceye cevrilmistir.
Belaziiri’'nin cevirisi ise devam etmektedir. Bunlarin disinda basta Kur’an-1 Kerim
olmak iizere, ilk ii¢ asirda telif edilmis olan hadis, tefsir ve tarih kaynaklarinda da
siyerle ilgili yogun malzemeyle karsilasmak miimkiindir.

Yukaridaki kitaplarin disinda tali kaynak olarak degerlendirilebilecek
asagidaki eserlerin de popiiler kitaplardaki alg1 ve kurgu {izerinde etkileri
olmaktadir Hatta bu kitaplarin belirli konulardaki etkisi daha ©6nemli

onemli bir kisminin alanla ilgili bir egitimleri yoktur. Yakin zamanda yayimlanan bir
siyer kitabinin {i¢c haftada 50.000 adet basildigina dair reklam yapilmaktadir (Talha
Ugurluel, Mekanlar ve Olaylarla Hz. Muhammed’in Hayati [Mekke-Medine], 4. Basim,
Timas Yayinlari, Istanbul 2014).

6  Ali Himmet Berki ve Osman Keskioglu'nun kitaplarin telif ederlerken biiyiik 6l¢tide
yararlandiklart Muhammed Hiiseyn Heykel'in kitabinin ¢evirileri mezkur kitaba gore
cok az okuyucuya ulagabilmistir.




olabilmektedir.
1. EbG Nuaym el-Isfahani (6. 430/1038), Delailii’n-Niibiivve
2. el-Beyhaki (6. 458/1066), Deldailii'n-Niibiivve
3.Kadi Iyaz (6. 544/1149), es-Sifa
4. ibn Seyyidi'n-Nas (6. 734/1334), Uyunu’l-Eser
5. el-Kastallani (6. 923/1517), el-Mevdhibiil-Lediinniyye
6. es-Sami (6. 942/1536), Stibiilii’l-Hiida ve'r-Regad
7. el-Halebi (6. 1044/1635), es-Siretii'l-Halebiyye

Tali kaynak olarak zikrettigimiz kitaplarin da bazilarinin ¢evirisi yapilmistir.
Popiiler siyer kitabi telif eden miielliflerin 6nemli bir kisminin siyer kaynaklarini
kendi dillerinden okuyabilecek Arapca bilgisine sahip olmamalari, bu kitaplarin
cevirilerini ve miitercimlerin, ¢eviri yapilan Arapcayi ve Tirkceyi iyi bilmelerini,
anlayislarin1 ve hatta tercihlerini 6nemli hale getirmektedir Bir anlamda
siyer kitabi telif eden bircok kisi, miitercimlerin anlayislarina ve tercihlerine
mahktmdur.

Popiiler kitaplarda, siyerin temel kaynaklarinin kullanilip kullanilmadig1 ya
da bu kaynaklarin ne kadar belirleyici oldugu hususunu ele almak iizere en ¢ok
satilan kitaplardan bazilarini incelemeye calistik. Ele aldigimiz kitaplarin ilki, Ali
Himmet Berki (1882-1976)” ve Osman Keskioglu'nun (1907-1989),® Hatemii’l-
Enbiya: Hazreti Muhammed ve Hayat1® adli kitaplaridir. Bu kitabin mielliflerinden
biri egitimini Osmanli déneminde yapmis bir hukukcu, digeri ise dini egitimini
Ezher Universitesi'nde tamamlamis ve Diyanet teskilatinda calismis bir zattir.

Yayimlandigi dénemde 6nemli bir boglugu doldurdugu anlasilan eserin
birinci kitab1 1959, ikinci kitab1 1960 yilinda yayimlanmistir. Yarim asr1 agkin bir

7 Ali Himmet Berki hukukcu olup Osmanli déneminde kadilik ve Cumhuriyet
déneminde hakimlik yapmistir. Osmanli ve Medeni hukuk alaninda bircok ¢alismasi
bulunmaktadir (Bk. Berki, Sakir, “Ali Himmet Berki”, DIA, V, 509).

8 Osman Keskioglu ise Bulgaristan Tiirklerinden olup burada Tirklere ydnelik
baskilarin artmasi tizerine 9 Eylil 1950’de ailesiyle birlikte Tiirkiye'ye goc etti. 18
Kasim 1959’da Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde Arapca okutmani oldu.
1960 yilinda ayni fakiilteye 6gretim gorevlisi tayin edilerek uzun siire Kur’an-1 Kerim
ve Islam dini esaslari derslerini okuttu. 16 Mart 1961’de Diyanet Isleri Bagkanlig
Miisavere ve Dini Eserleri Inceleme Kurulu iiyeligine tayin edilen Keskioglu, bu
miiessesenin adinin Din Isleri Yiiksek Kurulu olarak degistirilmesinden sonra 7 Ekim
1965’te buranin miitercimligiyle gérevlendirildi. Bir yil sonra da Din Isleri Yiiksek
Kurulu tyeligine getirildi. 4 Agustos 1976 tarihinde bu gorevinden emekliye ayrild:
(Yasaroglu, M. Kamil, “Keskioglu, Osman”, DIA, XXV, 309).

9  16. Basim, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1996.



slire 6nce yayimlanmaya baslayan kitabin en énemli kaynagi Muhammed Hiiseyn
Heykel tarafindan kaleme alinan Hayatu Muhammed' adl kitaptir. Kitabin 30.
basimi Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan 2015 yili Kutlu Dogum Haftasi'nda
30.000 adet olarak yapilmistir.

Ali Himmet Berki ve Osman Keskioglu, kitaplarinin sonuna koyduklar:
“Baslica Kaynaklar” listesinde 6nce Aldasi, Ebii's-Sutid ve Kadi Beyzavi'nin
ismini andiktan sonra, Buhari ve Miislim’in cesitli serhlerine ve Teysirii’l-Vusul,
Mecmaii’z-Zevaid gibi hadis kitaplarina miiracaat edildigini ifade etmektedirler.
Ardindan “bunlarin disinda yararlanilan kaynaklar” basligi altinda zikredilen
12 kaynagin arasinda Ibn Hisam'in kitab1 da yer almaktadir. Kaynaklar arasinda
Kadi Iyaz, Ibn Kayyim ve Kastallani yer almaktadir. Diger kitaplarin cogu cagdas
kitaplardir.

Kitapta metin icinde de zaman zaman bazi kaynaklara ve cagdas yazarlar
tarafindan kaleme alinmig kitaplara atif yapilmaktadir.! Dipnotlar, genellikle
béliim bashklarinda verilmistir. En cok gosterilen kaynaklar, Ibnii’l-Esir’in el-
Kamil fi't-Tarth, Muhammed Hiiseyn Heykel'in Hayatu Muhammed ve Ahmed
Cevdet Pasa'min Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefa adli eserleridir. Kitapta
dipnotlarda gésterilen ilk bes kaynak icinde temel kaynaklardan herhangi biri
bulunmamaktadir. Ibn Hisam, sadece dért yerde kaynak olarak gésterilmistir.
Diger temel kaynaklara ise atif yapilmamistir. Dolayisiyla miielliflerin temel
kaynak algisina sahip olduklarini séylemek miimkiin degildir.

Kaynaklarin referans olarak gosterilmesinde bir gelisigiizellik oldugu da
ifade edilmelidir. Mesela Muhammed Hiiseyn Heykel'in kitabina Ibnii'l-Esir’den
once yer verilmistir. Oyle anlasiliyor ki, kitabin ana kaynagi Muhammed Hiiseyin
Heykel'in kitab1 olup ikinci derecede kullanilan kaynak, Ibnii’l-Esir’in el-Kamil
fi't-Tarth adl eseridir.

10 Kitabm iki Tiirkce cevirisi bulunmaktadir. ilk cevirisi, ele aldigimiz kitap
yayimlanmadan énce Omer Riza Dogrul tarafindan (2. Basim Ahmet Halit Kitabevi,
Istanbul 1948), ikinci ceviri ise Vahdettin Ince tarafindan (Yénelis Yayinlari, istanbul
2000) daha ge¢ donemde yapilmigtir.

11 Metinicinde Corci Zeydan (s. 7), Yakat el-Hamevi (s. 19), Ezraki (s. 25), Ibn Abdirabbih
(s. 27), Suphi Paga'nin Ibn Haldun Tercemesi (32), William Muir (s. 43), Ibn Kesir ve
Ayni (s. 58), Godfrey Higgins'ten (s. 74) yapilan nakiller 6rneklerden bir kismidir.



Ali Himmet Berki-Osman Keskioglu'nun Hatemii’l-Enbiya Ad11
Kitaplarinin Dipnotlarinda Gésterilen Kaynaklar

= PRI
g EE|5E5E 58 =
= SRR
Kur’an-1 Kerim 93 93
Ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih 18 27
M. Hiiseyn Heykel, Hayadtii Muhammed 17 24
Ahmed Cevdet, KlIs{(le—elfinblya ve Tevarih-i 1 6 3 10
Mevlana Sibli- Stileyman Nedvi, Asr-1 4 1 5
Saadet
Emir Ali, islam’in Ruhu 3 1 4
Ibn Hisam, Siretii ibn Hisam 4 4
Ibn Kayyim, Zadii'l-Mead 2 2 4
Ebu Davud, Siinen 1 1
Ibn Teymiyye, el-Cevabii’s-Sahih li-men 1 1
Beddele Dine’l-Mesih
Kadu Iyaz, es-Sifé bi-Ta'rifi Hukuki’l-Mustafa 1 1
Kastallani, Mevahib-i Lediiniyye 1 1
Mahmud Esad, Seriat-1 Islimiye ve Mister 1 1
Carlyl
Mustafa Sadik er-Rafii, I'cdazii’l-Kur’an 1 1
Sa’di Sirazi, Bostan 1 1
Sitheyli, Ravdii1-Uniif 1 1
Tevrat 1 1
Ziya Pasa, Na't-1 Nebevi 1 1




Ele aldigimiz ikinci kitap, Salih Suru¢un!? iki farkli yaymevi tarafindan
yayimlanan kitaplaridir. Bunlardan eski olani Kdinatin Efendisi Peygamberimizin
Hayati® adin1 tagimaktadir. Milli Egitim Bakanli$1 tarafindan tavsiye edilen
kitaplar arasinda yer alan bu calisma, bugiine kadar en fazla satilan siyer kitab:
olmalidir. Nesil Yayinlar: tarafindan yapilan son basimin tizerinde “486. Basim”
kaydi bulunmaktadir. Her basimin 1000 adet oldugu hesap edilirse s6z konusu
kitabin yarim milyon satis1 oldugu anlasilmaktadir.

Suruc'un Kainatin Efendisi Peygamberimizin Hayati adli kitabinin
bibliyografyasinda 42 kaynak gosterilmistir.

Salih Suruc’un Kdainatin Efendisi Peygamberimizin Hayati1 Adl1
Kitabinin Kaynaklari
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ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra 402 | 228 1 631
Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye 621 3 624
Taberi, Tarih 39 121 | 55 11 1 227
Kur’an-1 Kerim 152 152
Miislim, el-Cami’ii’s-Sahih 45 61 25 1 132
Ahmed b. Hanbel, Miisned 54 58 15 1 128
Buhari, el-Cami’ii’s-Sahih 65 44 13 2 124
Halebi, Insanii’l-Uyiin 38 47 | 23 5 4 | 118
Ibn Kesir, Sire 50 36 17 5 109
Ibn Seyyidi'n-Nas, Uytinu’l-Eser 11 18 8 4 2 43
Tirmizi, Stinen 10 12 13 2 37

12 Salih Surug (d. 1953), Sanlurfa'nin Hilvan ilcesi Kuskunlu kéytinde dogdu. 1976
yilinda Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisi'lnden mezun oldu. Dergi, yaymevi ve
gazetelerde editorliik, Kiiltiir Sanat ve Edebiyat Sayfa Koordinatorligii gorevlerinde
calistr. Cerkezkdy Merkez Vaizligi, Basbakanlik Basin ve Halkla liskiler Miisavirligi,
TBMM'de Misavirlik, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Milli Kiitiiphane Daire Bagkanligi,
Dusanbe Kiiltiir ve Turizm Miisavirligi gorevlerinde bulundu. Kainatin Efendisi
Peygamberimizin Hayati isimli eseri (2 Cilt) 1988'de Pakistan’da “Siyer” diinya
birincilik 6dila aldi. Bu kitap, Tirkmenistan’'da kiril alfabesiyle, Kazakistan'da ise
Kazakca yaymlandi Yazarin cocuklara yénelik “Peygamberimi Ogreniyorum” adi
altinda on kitabi bulunmaktadir (http://www.timas.com.tr/yazarlar/salih-suruc.
aspx [erisim tarihi: 05.07.2016])

13 466. Basim, Nesil Yayinlari, Istanbul 2015.



ibn Kayyim, Zadiil-Mead 16 18 36
Ibnw'l-Esir, Usdii’l-Gabe 13 17 2 32
Vakidi, Megazi 28 3 31
Ibn Hacer, el-Isabe 11 8 10 29
Said Nursi, Mektubat 15 4 25
Belaziiri, Ensabii’l-Esraf 7 9 7 23
Zebidi-Kamil Miras, Tecrid Tercemesi 21 2 23
Sitheyli, Ravdu1-Unf 10 9 3 23
ibn Abdilber, el-Istiab 13 8 2 23
Kadi Iyaz, Sifa 12 5 5 22
Ebu Davud, Siinen 6 6 2 16
Kastallani, Mevahibii'l-Lediinniyye 9 4 13
M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 9 1 2 12
Ibn Mace, Siinen 1 2
Ibn Kesir, Tefsir 2 2 3
Harun Han Sirvani, Islam’da Siyasi
Diistince ve Idare 6 6
Said Nursi, Sozler 4 2
Ahmed Cevdet, Kisas-1 Enbiya 5
Muhammed Hamidullah, Islam A 1 c
Peygamberi
Taberi, Tefsir 5 5
Tahsin Oz, Hirka-i Saadet ve Emanet-i 5 5
Miibareke
isfahani, Delail 3 1 4
Nesai, Siinen 3 1 4
Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam 3 3
Nesefi, Tefsir 3 3
Ibrahim Canan, Teblig Terbiye ve 3 3
Siyasi Taktik Agilarindan Hicret
Said Nursi, Isaratiil-Icaz 2
Isfahani, Delailii’n-Niibiivve 1
Muhammed Fehmi Bagdadi, Tarih-i 9 9
Edebiyyat-1 Arabiyye
Tahiri’'l-Mevlevi, Miisliimanlikta 1 1 9

Ibadet Tarihi




Said Nursi, Lemalar

Ayni, Umdetii’l-Kari

Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet

M. Dikmen- B. Ates, Peygamberler
Tarihi

Said Nursi, Medrese-i Nuriye

Islam Ansiklopedisi

Hiiseyin el-Cisr, Risdle-i Hamidiyye

Miinavi, Feyzii'l-Kadir

Darimi, Siinen

Seyyid Siileyman Nedvi, Asr-1 Saadet
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Abdillatif es-Siibki, el-Vahyu ile’r-
Resul Muhammed

Ebiw’l-Hasen en-Nedvi, es-Siretii'n-
Nebeviyye

Ezraki, Kabe ve Mekke Tarihi

Hazin, Tefsir

Hasan Basri Cantay, Kur’an-1 Hakim
ve Meal-i Kerim

Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun
Ortaya Cikist

Mustafa Asim Koksal, Hz. Muhammed
ve Islamiyet: Medine Devri

—

—

Zehebi, Siyerii Alami’n-Niibela

Said Nursi, Miinazarat

Suyuti, Cami’u’s-Sagir

Beyhaki, Siinen

Hakim, el-Miistedrek

Darekutni, Siinen

Tevrat

Said Nursi, Emirdag Lahikast

Yakubi, Tarih

Muhammed el-Hudari, Nuru’l-Yakin
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. Hami Danismend, Izahli Osmanh
Tarihi Kronolojisi
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Suruc’un bu eserinde en cok kaynak gésterilen ilk bes eser icinde Ibn Sa’d ve
Ibn Hisam'mn eserleri ilk siralarda yer almaktadir. Birinci kaynak olarak en fazla
atif yapilan kaynak Ibn Hisam’dir. Ancak ardindan zikredilen Taberi’nin kitab1 Hz.
Peygamber dénemi acisindan tali bir kaynak sayilabilecegi gibi Ibn Kesir, Halebi
ve Ibn Seyyidi'n-Nas'in eserlerinin en fazla kaynak olarak gésterilen eserler
arasinda yer almasi da dikkat cekmektedir.

Suru¢’'un Allahin  Elgisi Hz. Muhammed’in Hayati'* adli kitabinin
bibliyografyasinda 56 kaynak yer almistir Bunlarin arasinda bizim temel
kaynak olarak aradiimiz kaynaklarin dérdi kaynakcasinda bulunmaktadir.
Alint1 acisindan Suruc’un kitabinda ilk bes eser icinde temel kaynaklardan ibn
Hisam ve Ibn Sa’d yer almistir. ibn Hisam, en fazla yararlanilan eser olup, ikincisi
Ibn Sa’d’dir. Belaziiri ve Vakidi 10. ve 11. sirada yer almislardir. Tali kaynaklar
arasinda yer alan Halebi bu kaynaklardan daha fazla kullanilmigtir.

Salih Suruc’un Allah’in Elgisi Hz. Muhammed’in Hayati Ad11
Kitabinin Dipnotlarinda Gosterilen Kaynaklar
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Ibn Hisam, Sire 255 8 263
ibn Sa’d, et-Tabakdtii’l-Kiibra 122 | 102 3 227
Buhari, el-Cami’ii’s-Sahih 89 29 14 1 133
Ahmed b. Hanbel, Miisned 55 55 12 122
Kur’an-1 Kerim 96 96
Miislim, el-Cami’ii’s-Sahih 23 46 9 2 80
Halebi, Insanii’l-Uytin 16 | 25 8 1 1 | 51
Tirmizi, Siinen 15 12 6 1 1 35
Taberi, Tarih 6 15 31
Belaziri, Ensabii’l-Esraf 11 10 3 3 27
Vakidi, Kitabii'l-Megazi 15 4 26
Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek 13 2 1 23
Ibn Seyyidi'n-Nas, Uytnu’l-Eser 4 11 5 1 21
Ibn Kesir, Sire 4 12 3 19
Kadi Tyaz, Sifa 11 5 1 17

14 10.Basim, Timas Yayinlari, istanbul 2014.



Ebt Nuaym Isfahani, Delailii'n-
Niibiivve

o

o]

15

Sitheyli, RavdiiT-Unf

15

ibn Hacer, Isdbe

13

Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth

12

Kastallani, Mevahibii'l-Lediniyye

12

Eba Davud, Siinen
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Ibn Abdilber, el-Istiab fi Ma'rifeti’l-
Ashab

~
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ibn Kayyim, Zadii'l-Mead

Said Nursi, Sozler

Beyhaki, Deldailii’n-Niibiivve

Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi

Muttaki el-Hindi, Kenzii’'l-Ummal

Said Nursi, Mektubat

Suytti, Hasaisti'l-Kiibra

Acluni, Kesfii'l-Hafa
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Kamil Miras, Sahih-i Buhari
Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi

w

w

Nesai, Siinen

Nesefi, Medarik

Said Nursi, Lemalar

Taberi, Tefsir

Zehebi, Siyerii A’lami’n-Niibela

Beyhaki, Siinen
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Diyarbekri, Tarthu’l-Hamis fi Ahvali
Enfesi Nefis

Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili

Heysemi, Mecmaii’z-Zevaid

Said Nursi, Sualar

Taberani, Mu’cemu’s-Sagir

Aliyyi'l-Mittaki, Kenzii'l-Unmal

Darimi, Siinen

Ebt Nuaym, Hilyetii'l-Evliya

ibn Hacer, Fethu’l-Bari
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ibn Mace, Siinen 1 1

Mehmet Dikmen, 1001 Hadis 1 1

Miinavi, Feyzu'l-Kadir 1 1

Said Nursi, Mesnevi-i Nuriye 1 1

Suytti, Fethu'l-Kebir 1 1

Tahsin Oz, Hirka-i Saadet Dairesi ve 1 1
Emanat-1 Mukaddese

Ya’kabi, Tarih 1 1

Inceledigimiz ticiincii kitap, Resit Haylamaz'in'® iki cilt halinde yayimlanan
Goniil Tahtimizin Egsiz Sultami Efendimiz'® adl kitabidir. Kitap, 2010 yilinda
Yeni Safak Gazetesi tarafindan promosyon olarak da dagitilmistir. Bugiine
kadar 300.000’den fazla satildig1 ifade edilmistir. Kitabin baska dillere yapilmis
cevirileri vardir.

Resit Haylamaz'in kitabinin bibliyografyasinda gosterilen 113 kaynagin
icinde temel kaynak olarak gésterdigimiz kitaplarin yani sira tali kitaplar da yer
almistir. Haylamaz'in kitabinda yer alan dipnotlarda en fazla yararlanilan bes
eser, Ibn Hisam, ibn Sa d, Sami (Salihi), Vakidi ve Buhari seklinde siralanmaktadir.
Belaziiri’nin Ensabii’l-Esrdfina oldukca az atif yapildig1 goriilmektedir. Belaziiri
sadece iki yerde birinci kaynak olarak gosterilmis olup 36. sirada yer almaktadir.
ibn Ishak ise 57. siradadir. Ibn Ishak’in kaynak olarak cok gosterilmemesi
anlasilir bir durumdur. Zira bu eseri esas alarak kitabini telif eden Ibn Hisam,
temel kaynaklardan biri olarak ¢cok kullanilmistir.

Haylamaz'in kitabinda dikkat ceken 6nemli bir husus ise muahhar bir
kaynak olan Salihi'nin kitabinin dérdiincii sirada yer almasidir. Bilindigi gibi bu
eser, derleme bir kitaptir.

15 Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi mezunu olan Resit Haylamaz, Islam Hukuku
Bilim Dalrnda “Islam Hukukuna Gére Organ ve Doku Nakli” bashkli teziyle Yiiksek
Lisans [Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii] ve Tefsir Anabilim Dalr'nda
“Kur'an’da Akil” baslikli teziyle Doktora [Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisti] egitimini tamamlamigtir. Yayimlanmis calismalari genellikle Hz. Peygamber
ve ashabin ileri gelen sahsiyetlerinin biyografileri izerinedir.

16 13.Basim, Isik Yayinlari, {zmir 2013.



Resit Haylamaz’in Efendimiz Adl Kitabindaki Dipnotlarinda
Gosterilen Kaynaklar

A ~ A v A A
b < < < < < < g
= o = = a o o =
S 7| F| | F| Bl & =
S M N N M N M ﬁ
— o~ ™ < Te) Ne)
Kur’an-1 Kerim 246 246
Ibn Hisam, es'-Slretu n- 100 7 3 1 111
Nebevviyye
ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibra 82 20 6 1 109
Salihi, Subulu}—Huda ve'r- 95 44 10 9 81
Resad
Vakidi, Kitabii'l-Megazi 62 8 3 73
Buhari, Camiii’s-Sahih 69 69
Taberi, Tarlh"u Al-Umem ve’l- 30 99 6 58
Miilak
Ibnii’'l-Esir, Usdiil-Gabe 43 6 4 2 2 57
Miislim, Sahih 27 18 45
Ahmed b. Hanbel, Miisned 19 18 7 44
Ibn Kesir, e:’l—%?ldaye ve'n- 39 7 9 1 49
Nihaye
Ibn Hacer, el-IsaAbe fi Temyizi’s- 11 9 1 9 33
Sahdbe
Vahidi, Esbabii’n-Niizal 9 17 2 28
Hakim, el-Ml'istedrek ale’s- 15 6 4 95
Sahihayn
Halebi, es-Siretii’'l-Halebiyye 18 6 1 25
Sitheyli, Ravdul-Unf 10 | 6 6 2 24
Taberi, Camiii’L-Beyan 18 3 1 1 23
Ibn Kesir, Teforu 1-Kur’ani’l- 19 3 4 1 1 91
Azim
Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra 5 7 5 2 19
Ibn Seyyidi'n-Nas, Uyanii’l- 5 9 4 18
Eser
Ibn Abdilber, Istiab fi
Ma’rifeti’l-Ashdb 8 7 1 16
Taberani, Mu’cemii’l-Kebir 8 7 1 16




Ibn Hibban, Sahih 10 | 4 1 15
Mubarel;{;:zr;,t le;n Rahiku’l 4 7 4 15
Ebt Davud, Siinen 2 14
Heysemi, Mecma’u’z-Zevaid 14
ibn Kayyim, Zadii'l-Me’ad 3 13
Ebt Nuaym iffgpﬁni, Deldailii'n- 10 1 1 12
Niibiivve
Ibn Kesir, Sire 2 6 3 12
Ibn Ebi Seybe, Musannef 2 5 3 11
Ibn Mace, Siinen 2 6 1 10
Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih 4 3 3 10
Kurtubi, el I((:‘;z:; : Ahkdami’l 3 6 9
Muhib et-Taberf, er-Riyadu'n-
Nadira 7 1 ?
Kadi Iyaz, es-Sifa bi Ta'rifi 4 A g
Hukuki'l-Mustafa
Suyati, Hasaisu'l-Kiibra 8 8
Belaziri, Ensabii’l-Esraf 2 3 1 6
Muttaki Hindi, Kenzii’'l-Ummdl 5 6
Beyhaki, Delailii’n-Niibiivve 1 3 1 5
Akademi A.l.‘a§t1rma Heyeti, En 5 5
Ondekiler
Ayni, Umdetii’l-Kari 4 4
Ebti Nuaym Isfahani, Hilyetiil- A 4
Evliya
Kastalla;;ézln?}/{;:ahzbu 1 9 1 1 4
Abdiirrezzak, Musannef 1 1 3
Alusi, Rithu'l-Meani 2 1 3
Bezzar, Miisned 2 1 3
Darimi, Siinen 1 1 1 3
Maverdi, A’lamii’n-Niibiivve 3 3
Misri, Siretii’r-Resul 3 3
Nesai, Siinen 1 3




Yemani, Ummii’l-Miiminin
Haticetii Binti Huveylid
Seyyidetiin fi Kalbi’l-Mustafa

Zehebi, Tarthu’l-Islam

Buhari, Edebii’l-Miifred

Ebu Ya'la, Miisned

Hamevi, Mu’cemii’l-Biilddan

NN N |W

Muhammed Hamidullah, Islam
Peygamberi

N

ibn Hacer, Fethu’l-Bari

ibn Ishak, Sire

Ibnii’'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarth

Miinavi, Feyzu'l-Kadir
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Nesai, Siinenti’l-Kiibra

Said b. Manstr, Stinen

Sem’ani, el-Ensab
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Suyiti, el-Itkan fi Ulami’l-
Kur’an

N

Suytti, ed-Diirrii'l-Menstr

Taci, Vahyii’s-Sire

Tayalisi, Miisned

Tebrizi, Miskatii'l-Mesdbih

NN NN

Ahmed el-Benn4, el-Fethu'r-
Rabbdni

Akk, Mevst’atii Uzamai
Havle’r-Restil

Ali Muhammed, el-Ingirdh ve
Ref'u’d-Dik bi-Siret Ebi Bekr
es-Siddik

Begavi, Mealimii’t-Tenzil

Bekir Burak, Hazreti Hatice

Ali Bulag, “Medine Vesikas1”

Buti, Fikhu’s-Sire
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Darekutni, Siinen

Ebt Zehra, Hatemii'n-Nebiyyin

Fakihi, Ahbaru Mekke

Ibn Asakir
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ibn Astr, Tefsiru’t-Tenvir ve't- 1 1
Tahrir
ibn Hammad, ez-Ziirriyetu't-
j 1 1
Tahire
ibn Hazm, Cevamiu’s-Sire 1 1
Ibn Hibban, Sikat 1 1
Ibn Teymiyye, Minhdcii’s- ) 1
Siinneti'n-Nebeviyye
ibn Teymiyye, Mecmuatii’l- 1 1
Fetava
Ibnii'l-Cevzi, Sifatu’s-Safve 1 1
Kastallani, Irsadii™-Sari li-Serhi 1 1
Sahihi’l-Buhari
Mustafa Akcay, Ebeveyn-i Restul
. . 1 1
Risaleleri
Necdi, Muhtasaru Sireti’r-Resitl 1 1
Nedvi, Maza Hasire’l-Alem bi- 1 1
nhitati’l-Miislimin
Resit Haylamaz, Giiller ve
, 1 1
Dikenler
Resit Haylamaz, Saadet Asrina
B 1 1
Dogan Yildizlar
Said Nursi, Mektubat 1 1
Suytti, Esbabii’n-Niizil 1 1
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal 1 1
Sevkani, Fethu'l-Kadir 1 1
Taberani, Mu’cemii’l-Evsat 1 1
Taberani, Mu’'cemu’s-Sagir 1 1
Zeylai, Nasbu'r-Raye 1 1
Zubeyr b. Bekkar, el-Miintehab
. . R 1 1
min Ezvdci’n-Nebi
Zihri, Tenzilii'l-Kur’dan 1 1
Ziirkani, Menahiliil-Irfan 1 1

Ele aldigimiz kitaplarla ilgili dikkatimizi ceken 6nemli bir husus, derleme bir
kitap olanve bircok yazar tarafindan neredeyse temel kaynak olarak kullanildigini
sandigimiz Mustafa Asim Koksal'in kitabinin inceledigimiz popiiler kitaplardan
sadece Salih Suru¢’'un Kdinatin Efendisi Peygamberimizin Hayati adli kitabinda



yalniz bir yerde kaynak olarak kullanilmasidir. {lgili ilgisiz bircok kitap kaynak
olarak gosterilmesine ragmen Koéksal'in kitabinin kaynak olarak gosterilmemesi
ilginctir. Ayn1 sekilde Muhammed Hamidullah'm Islam Peygamberi adli kitab: da
oldukca az kullanilmigtir. Oysa son yillarda telif edilen siyer kitaplar1 hakkinda
hazirlanan bir teblidde, son on yilda yapilan siyer calismalarina genellikle
Aziz Mahmud Hiidayi,'” Ahmet Cevdet Pasa,'® Abdurrahim Zapsu,'* M. Zekai
Konrapa,?® Muhammed Hamidullah,2! Mustafa Asim Koksal?? Irfan Yiicel,?
Himmet Berki?! ve Martin Lings’in?® kitaplarinin kaynaklik ettigi ifade edilmis ve
bunlarin icerisinde Ahmet Cevdet Pasa ve Asim Kéksal'in eserlerinin 6n planda
oldugu vurgulanmistir.2®

Suruc¢ ve Haylamaz'in kitaplarinda daha cok olmak iizere Kur’an-1 Kerim'e
sik sik atif yapildig1 da vurgulanmalidir. Kur’an’a yapilan atiflar, siyerin temel
kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim’'in ihmal edilmemis olmasi acisindan 6nem arz
etmektedir. Bununla birlikte cagdas siyer miiellefatinda Kur’an'in kaynakligl,
vahiy-olgu iliskisine isaret edilmesinden &teye gecmemekte, Kur'dn'in temel
kaynak olarak peygamber algisini sekillendirmesindeki rolii dogrultusunda bir
insa yapilmamaktadir. Zaten bize ulasan rivayetlerin énemli bir kisminda en
azindan kaba sekliyle ihtilaf yoktur. Temel ihtilaflardan biri, Kur'an'in ¢izdigi
peygamber portresi ile tarihsel birikimden azade olmasi miimkiin olmayan
rivayetlerde ortaya cikan peygamber algisinin zaman zaman farklilagmasi ve
hatta catismasidir. Bu durumda Kur’an’'in kaynaklik rolii ve nasil anlasilmasi
gerektigi nem arz etmektedir.

Burada sayisal veriler acisindan temel kaynaklara yapilan atiflarla
ilgili durumu tespit ederken, tali kaynaklardan ya da cagdas calismalardan
yararlanilarak verilen malumatin giivenilmez bilgi oldugunu iddia etmedigimizi
belirtmek isteriz. Bununla birlikte genellikle tali kaynaklarin, temel kaynaklar
kadar kullanilmis olmasi, hatta bazi kitaplarda temel kaynak olmasi, miielliflerin
tarihsel alginin iirettigi rivayetlerin tespiti, degerlendirilmesi ve bunlara isaret
edilmesi yoniinde bir yaklasima sahip olmadiklarini, teliften cok derleme

17 Alemin Yaratilisi ve Hz. Muhammed'in Zuhtiru (Huldsatii'l-Ahbar).

18 Peygamberler ve Halifeler Tarihi.

19 Biiyiik Islam Tarihi -Hz. Muhammed (s.a) Dénemi-.

20 Peygamberimizin Hayatu.

21 Islam Peygamberi.

22 Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed (as) ve Islamiyet.

23 Peygamberimizin Hayatu.

24 Hatemii'l-Enbiya Hazreti Muhammed ve Hayat.

25 Hz. Muhammed'in Hayati.

26 Saban Oz, “Son Dénem (2000-2010) Tiirkce Siyer Kitaplarindaki Hatalar Cercevesinde
Siyer Yaziciliginin Sorunlari ve Coziim Onerileri”, Siret Sempozyumu I: Tiirkiye'de Siret
Yazicihigi, 2012, s. 295.



yaptiklarini séylememize imkan vermektedir. Dogal olarak bu derleme isinde
hicri. II1. asirda yasamis bir miiellif ile X. asirda yasamis bir miiellif ayni derecede
kaynaklik degerine sahip olabilmekte, hatta bazen X. asirda yasamis bir miiellifin
eseri daha cok kaynak olarak kullanilabilmektedir.

Esasen Hz. Peygamber hakkinda gerek kaynaklarda, gerekse tali kaynaklarda
yer alan malumatin énemli bir kismi1 ya birbirinin tekrar: niteliindedir, ya da
birbirini destekler mahiyettedir. Burada cevab1 aranan soru, miielliflerin temel
kaynak bilgisinin farkinda olup olmadiklaridir.?’

Burada sunu da ifade etmeliyiz ki temel kaynaklarda yer alan malumatin
tartisilmaz oldugunu iddia etmiyoruz. Kuskusuz ilk kaynaklarda yer alan
rivayetlerin de ciddi bir metotla kritik edilmesine ihtiya¢c duyulmaktadir. Ancak
bu eserlerde yer alan rivayetlerin kritigi ve diger siyer kaynaklariyla birlikte
degerlendirilmesi, alanin problemlerini bilen arastirmacilar tarafindan ele
alinmalidir.

Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili ilk kaynaklarda daha az malumat
bulunurken sonraki dénemlerde peygamber algisina bagli olarak sekillenen bazi
rivayetler ortaya cikmistir. Bu rivayetlerin ilk kaynaklarda yer alan rivayetlerle
birlikte kaynak olarak kullanilmas, rivayetleri degerlendirme imkani olmayan
okuyucuyu etkilemektedir. Arastirmalarin ¢ok az okuyucuya ulagsmasi, popiiler
siyer kitaplarinin anlatimini neredeyse otorite haline getirmektedir. Bu cercevede
ortaya cikan algiya baktigimizda Hz. Peygamber, daha cok mucize gdsteren,
hayatinin gizemli gelismelerle 6riildigi bir zat olarak algilanmaktadir.

Sonuc olarak, popiiler siyer kitaplarinin, Hz. Peygamber algisinin saglikli
bir zemine oturmasi icin 6nemli oldugu muhakkaktir. Hem ulastiklar: kitlenin
genisligi, hem de etkileri g6z ard1 edilemez. Ote yandan popiiler siyer kitaplarinda
siyerin problemlerinin tartisilmasini beklemek de haksizlik olur. Bu kitaplarin
akademik calismalarin fonksiyonunu icra etmeleri de beklenemez. Bugiin
akademik calismalarla iretilen bilginin halka yansimasinin ¢ok yavas oldugu,
hatta oldukca ciliz kaldig1 dikkate alinirsa, popiiler calismalarin bu gorevi ifa
edebilecek bir fonksiyona sahip olmalarinin, s6z konusu calismalarin 6nemini
daha da arttirdigini séyleyebiliriz.

Popiiler kitaplarda belki dogrudan dogruya temel kaynaga atif kadar,
bu atiflarin ne anlam ifade ettigi de énem arz ettigi icin, ele alinan bilginin
degerlendirilmesi ve halka ulasacak bir dille nakledilmesinin yararli etkiler
olusturacag1 muhakkaktir. Bundan dolayi popiiler kitaplarin ya alanin uzmanlar:
tarafindan yazilmasi ya da uzmanlarin kontroliinden gecmesi elzemdir.

27 Kaynak kullaniminda, kaynaklarin eskisinden yenisine dogru kronolojik siraya
uyulmaya calisilmakla birlikte bazen bu kuralin disina ¢ikildigr da olmustur.



Elimizdeki kitaplarda tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir konu da
kullanilan dildir. Popiiler kitaplarda edebi kaygi ve rivayetlerin giincel bir
dille sunulmasi bir dereceye kadar kabul edilen bir durum olmakla birlikte,
rivayetlerdeki bilgilerin tahrif edilmesi anlamina gelebilecek esnek bir dil tercihi
de problem olarak karsimiza cikabilmektedir.
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Siyer Kitaplarinda Miradc Mucizesinin Ele Alinmas1’

Rahile Yilmaz"

Ozet

Risalet ile gorevlendirilen peygamberlerin hemen tamamina cesitli mucizelerin
verildigi bilgisi, Kur’an-1 Kerim’'de ismi zikredilen peygamberlerin hayatlarindan bazi
kesitlerin anlatildi: ayetlerde belirtilmektedir. Hatemii'l-enbiya olan Rastlullah’a
(s.a.v.) da teblig faaliyetinin bazi safhalarinda cesitli mucizeler verilmistir. Siyer
literatiiri s6z konusu olunca Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mucizeleri ve bu mucizelerin
siyer miellifleri tarafindan ele alinma sekli, hep tartisma konusu edilmistir.
Birbirinden farkli anlayis ve yaklasimin sonucu mahiyetindeki tutumlar, 6zellikle Hz.
Peygamber’in mucizeleri s6z konusu olunca daha iyi goriilebilmektedir.

Bu makalede Tiirkiye'deki mevcut siyer literatiirii icerisinde -miielliflerinin mucize
konusuna yaklasimini ortaya koymas: acisindan- temsil giicli yiiksek olan bazi
eserler baglaminda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) teblig faaliyetinin 6nemli bir asamasini
teskil eden mirac hadisesine yonelik yaklasim farkliliklar: ele alinmaktadir. Tespit ve
mukayese yontemleriyle kaleme alinan bu ¢alismada ne zaman ve nasil vuku buldugu
hususunda pek c¢ok ihtilafin s6z konusu oldugu mirac mucizesi baglaminda siyer
mielliflerinin yaklagim farkliliklar1 ve bunlarin muhtemel nedenleri tartisilacaktir.
Ayrica bu calisma vesilesiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en 6nemli mucizelerinden
miracin siyer kitaplarinda miellifler tarafindan nasil ele alindig1 hakkinda bir kanaate
ulagsma hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Isr4, mirac, mucize, niibiivvet, siyer.

* Bu makale, 9-12 Nisan 2015 tarihleri arasinda Istanbul’da gerceklestirilen “Tiirkiye'de
Tiim Yénleri ile Siyer Calismalart” sempozyumunda sunulan tebligin gézden gecirilmis
versiyonudur.

** Yrd. Doc. Dr,, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, rahile.yilmaz@
marmara.edu.tr.




The Approach to the Miracle of al-Mi‘raj in Seerah Literature

Abstract

The fact that various miracles were given to almost all the prophets who were
entrusted with risalah is stated in the verses which cite some parts of the lives of
prophets mentioned by name in the Qur’an. The last prophet Muhammad (pbuh) was
also given some miracles in different stages of his risalah. As for sirah literature, the
miracles of the prophet Muhammad and the handling of this issue by sirah scholars
have always been a controversial issue. As a result of diverse understandings and
approaches, different attitudes came out especially when it comes to the miracles of
the Prophet.

This article deals with the different approaches to the incident of al-mi‘raj which
constitutes an important stage of Prophet Muhammad’s risalah by drawing upon
prominent works —in terms of presenting their author’s point of view about the issue
of miracles- among the present sirah literature in Turkey. Through descriptive and
comparative method in this article, the differences between the approaches of several
scholars to the incident of al-mi‘raj —about which a lot of disputes arose regarding its
time and place- and the probable reasons for this diversity will be discussed. This
study also aims to build an opinion about how the miracle of al-mi‘raj, one of the
most important miracles of the Prophet Muhammad (pbuh), is being addressed in
sirah literature.

Key Words: al-Isra, al-mi‘raj, miracle, prophethood, sirah



Girig

Siyer miielliflerinin eserlerini kaleme alirken Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
hayatini sadece mucize merkezli veya salt beseri yonlerine vurguda bulunarak
on plana cikarmaya dayali yaklasim sergilemeleri, Tirkiye’deki mevcut siyer
literatiiriine yoneltilen elestirilerin basinda gelmektedir. Birbirinden farkl
iki anlayisin sonucu mahiyetindeki bu iki tutum, 6zellikle Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) mucizeleri s6z konusu edildiginde daha iyi goriilebilmektedir. Tiirkce
siyer kitaplarinda miracin nasil ele alindigini konu edinen bu makalede, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hayatinda 6nemli bir yere sahip olan miractan hareketle
siyer kitaplari1 hakkinda bazi tespitlerde bulunarak genel bir panoramay1 sunmak
amaclanmaktadir.

Bu calisma, sinirlari su sekilde belirlenen bir bibliyografyaya dayanmaktadir:
1949°’da Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'nin kurulmasi ve ardindan Yiiksek
Islam Enstitiilerinin Ilahiyat Fakiiltelerine déniistiiriilmesine tekabul eden ve
ozellikle de 1980’den sonraki donem diye isimlendirebilecegimiz periyodu
kapsamaktadir. Bu zaman diliminde Tirkce telif edilen siyer kitaplar1 esas
alinmaya calisilsa da 6zellikle gecen 50 y1l boyunca popiiler kalmayi basarabilen
yabanci dilden Tiirkceye terciime edilen birkacg eseri de bibliyografyamiza almay1
uygun gordiik.! Tespit edilen bibliyografya, hem akademik hem de popiiler ilgiyle
yazilan eserleri ihtiva etmektedir Makalenin nihai bibliyografyasinda 1980
sonras1 donem siyer kitaplari asil kabul edilmekle birlikte biiyiik etkiye sahip
olmalar1 nedeniyle bu periyottan dnceki birtakim telif ve tercime eserler de
dahil edildi.

I. Temel Kaynaklar Cercevesinde Mirac Hakkinda Muhtasar
Bilgi

Sahih rivayetler cercevesinde bir gece Hz. Peygamber (s.a.v.), Cebrail
esliginde Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya gotiiriildii; oradan Sidretii’l-
miinteha adi verilen yiice makama ytikseltildi ve zamandan mekandan bagimsiz
bir sekilde Allah Teala’nin huzuruna cikartildi.? “Isra ve mirac” diye isimlendirilen
seyahatin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aks&’ya kadarki birinci kismi1 olan isra, bu
adla nazil olan stirenin ilk ayetiyle acikca bildirilmekte, mirac ise Necm stresinin
baz1 ayetlerinin isaret ettigi manayla (53/10-18)3 ve daha ziyade bir¢cok hadis

1 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi: Hayati ve Faaliyeti; Martin Lings, Ik
Kaynaklara Gére Hazreti Muhammed>in Hayati; Ebii'l-Hasan Ali el-Haseni Nedvi,
Rahmet Peygamberi; Muhammed Izzet b. Abdiilhadi b. Dervis Derveze, Kur'dn’a Gére
Hazreti Muhammed»in Hayati gibi eserler.

2 Miislim, “fIman’, 259, 263.

3 “Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp, (goziin) gordigint yalanlamadi. (Ey
Miisrikler! Simdi siz Peygamberin) gérdiigii sey hakkinda onunla tartisiyor musunuz?
And olsun ki, o, Cebrail’i bir bagka iniste daha (asli sekliyle) Sidretii'l-Miinteh&'nin



rivayetiyle ifade edilmistir. Isra siiresindeki ayetin meali séyledir: “Kendisine
ayetlerimizden bir kismini gésterelim diye kulunu (Muhammed’i) gecenin bir
kisminda Mescid-i Haram’dan cevresini bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya
gotiiren Allah'in sani yiicedir. Hi¢c siiphesiz O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
gorendir.”* Kur'an-1 Kerim'in ifadesine gore Isra, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) bazi
ayetlerin (mucizelerin) gosterilmesi icin gerceklestirilmistir.®

Yine sahih rivayetlere gére mirac, hicretten bir-birbucuk yil énce Receb
ayinda gerceklesti. Bu gece beg vakit namaz farz kilind1,® Bakara stresinin son
ayetleri’ indirildi ve Allah’a sirk kosmayanlarin affedilecegi mijdesi verildi.2
Ayrica icinde selam ve ihtiramin yer aldig1 “Tahiyyat” duasinin da mirac sirasinda
gerceklestigi kabul edilmektedir.” Hakkinda onlarca hadis bulunan mirac olayini
anlatan ana rivayet, Buhari’'nin Sahih’inde 9 ayr1 béliimde;'° Miislim’in Sahih’inde
ise iman bolimtnde 13 rivayet!! olarak bulunmaktadir. Bu haliyle mirac olayini
anlatan bazi hadislerin, “miittefekun ‘aleyh” oldugunu séylemek miimkiindir.'?
Hatta miracrivayetlerini-farklisayilarverilse de- yaklasik 25-40 sahabitarafindan
nakledilmesi sebebiyle miitevatir seklinde degerlendiren hadis alimleri de

yaninda gormiistii. Me'va cenneti de Sidre’nin yanindadir. O zaman Sidre’yi kaplayan
kaplamisti. Goz (gordiigiinden) sagsmadi ve (onu) agmadi. And olsun, o, Rabbinin en
biiyiik alametlerinden bir kismini gordi.” (Necm, 53/10-18.)

Isra, 17/1.

5 Burada m,.! ifadesinin tercih edilmesi 6nem arz etmektedir. Zira bu fiil, Hz.
Ibrahim’in giinesi, ay1, yildizlar1 géziiyle ciplak olarak gérdiigiinii belirten ayette de
kullanilarak, s6z konusu gérme eyleminin gercek ve maddi oldugu belirtilmis oluyor.
Ayrica ayette kullanilan “&gi” ifadesi de Kur'an'da pek cok dyette mucize manasinda
kullanilmaktadir.

6 Buhari, Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahihil-miisned min hadisi
Rastlillah sallahu ‘aleyhi ve’s-sellem ve siinenihi ve eyyamihi, I-IX, thk. Muhammed
Ziheyr b. Nasir en-Nasir, I. Basky, Daru Tavki'n-necat, 1422, “Salat”, 1; Miislim, Ebu’l-
Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihu Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, I-V, Daru ihyéi'l-kﬁtﬁbi'l—‘arabiyye, ts., “iman”, 259, 262, 263.

7  el-Bakara 2/285-286.

Miislim, “iman”, 279.

9 Eba Davad, Sileyman b. Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, Kitdbii’s-Siinen, Beytu'l-efkari’d-
devliyye, t.y,, y.y., “Salat”, 182.

10 Buhari, “Salat”, 1; “Hacc”, 76; “Enbiya”, 5; “Menakibu’l-Ensar”, 24; “Menakibu’l-Ensar”,
42; “Tefsir” (17), 3; “Esribe”, 1, 11, 12; “Kader”, 10; “Tevhid”, 37.

11 Miislim, “Iman”, 259-272. Miislim, mirac hadislerine Sahih’inin imdn béliimiinde
259-272 rivayetler olarak yer vermistir. Miislim bu yaklasimiyla, Mirdc'in mucize

o]

olusunu dikkate aldigini ve dolayisiyla olayin iman/kabul meselesi oldugunu ortaya
koymus olmaktadir. Bk. Davudoglu, Ahmed, Sahihi Miislim Terciime ve Serhi, II, 88-
146, Istanbul, 1974.

12 Buhari ve Miislim'in birlikte rivayet ettigi hadislerdir ve sahih hadislerin birinci
derecesini tegkil ederler.



vardir.”® Isra ve miracin detaylarinin hadislerde yer aldig1 belirtildikten sonra
mirac mucizesinin Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber (s.a.v.) ve etrafindakilere
yonelik boykot uyguladiklari zamandan, Rastlullah’in (s.a.v.) iki vefali dostu olan
sevgili esi Hz. Hatice ile amcas1 Eba Talib’in vefatindan ve Taif yolculugu sirasinda
yasadig1 aci tecriibelerden sonra gerceklestigi belirtilmelidir. Bu durum dikkate
alindiginda semavi yolculukla Allah’in, Rastl'unu teselli ettigini diistinmek
mimkin olur.™

Miracin mahiyetine yonelik tartismalar, bu seméavi yolculugun uykuda
m1 uyanikken mi gerceklestigi ve bu durumun sonucunda Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu olayr sadece ruh ile mi yoksa ruhmaalcesed mi yasadig1 iizerinde
yogunlasmaktadir. Bununla birlikte Rastlullah’in (s.a.v.) Allah1 (c.c) goriip-
gormedigi, olayin kac kez vuku buldugu da ihtilaf edilen konular arasindadir. Isra
ve miracin ruh ile rityada vuku buldugunu sdyleyenler olmus ise de konu ile ilgili
hadislere dayanarak hadis, tefsir, fikih ve kelam alimlerinin biiyiik cogunlugu
Isra ve miracin ruh ve beden ile uyanik bir halde tek seferde gerceklestigini ifade
etmiglerdir.’® Ancak olayin kendisini degil, zamani ve niteligi hakkinda tartisan
bir grup Islam alimi de miracin Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aks4’ya kadar olan
kisminin cismani; Mescid-i Aks&’dan sonraki kisminin ise ruhani gerceklestigini
ileri sirmiistir.

II. Siyer Kitaplarinda Miracin Ele Alinig1 Hakkinda Temel
Tespitler

Kitaplarlailgilitespitler tasnif edilirken bizzat konunun kendisiniilgilendiren
vechelere temas edilerek mirac hadisesiyle ilgili rivayet farkliliklarinin sebep
oldugu ihtilaflar belirtilecek, ardindan siyer mielliflerinin yaklasim, yontem,
kaynak kullanimi ve islup gibi kisisel tercihlerine dair degerlendirmelere yer
verilecektir. Bu baglamda siyer literatiiriinde mirac konusu 6zelinde nasil bir
degisim ve kirilma oldugu da goriilecektir. Oncelikle birkac eser'® diginda siyer

13 Bazi alimler, miréc ile ilgili hadislerin 20 sahabi, bazilar1 ise 40 sahébi tarafindan
nakledildigini bundan dolaytr bunlarin miitevatir seviyesine ulastiklarini
belirtmislerdir. Bununla kastedilen lafzen miitevatir olmayip manen miitevatirdir.

14 Tirkce siyer kitaplarinin ¢ogunda mirac mucizesinin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) iki
vefali dostunun vefati ve Taif yolculugundan sonra gerceklesmesi tizerinde durularak
Allah’in onu teselli etmesiyle iliskilendirilmistir.

15 Yavuz, Salih Sabri, “Mi‘rac” DIA, XXX, 133.

16 Inceledigimiz biitiin eserler arasinda mirac mucizesine hi¢ deginmeyen birkac eser
tepit edebildik. Bk. Yeniceri, Celal, Hazreti Muhammed ve Yasadigi Hayat: Peygamber,
Devlet Bagkani, Aile Reisi, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
(IFAV), 2000; Watt, W. Montgomery, Hazreti Muhammed Mekke'de, cev. M. Rami
Ayas, Azmi Yiiksel, Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1986. Ayrica
Saban Oz de kitabinda “Isra” bashgi altinda sadece isra’y1 ele almakta ve miraca hi¢
deginmemektedir. Bk. Oz, Saban, Islam Tarihi, Konya: Cizgi Kitabevi, 2013, ss. 41-42.



kitaplarinin neredeyse tamaminda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Mekke yillar1 konu
edilirken mirac mucizesine ya kisa bir aciklamayla'’ ya da miistakil bir baglikla?®
temas edildigini belirtmek gerekir Eldeki mevcut siyer kitaplarinda mirac
mucizesinin anlatildig1 béliim ve basliklara bakildiginda s6z konusu kitaplarin
yukarida belirtilen rivayetler disinda su konular1 miisterek olarak ele aldig:
goriilmektedir: Mirac, boykot ve hiiziin yili diye isimlendirilen dénemden sonra
ve oOzellikle Taif’ten {izgiin dénmesinin akabinde vuku bulmustur. Bunlara
ilaveten su ortak hususlara da genellikle isaret edilmistir: Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Burak adl1 binege binerek Cebrail ile birlikte Mescid-i Haram’dan Mescid-i
Aksa’ya gittigi, burada kendisinden 6nce gelen biitiin peygamberlere imamlik
yaparak namaz kildirdigi, daha sonra yine Cebriil ile birlikte yedi kat semaya
yikseltilerek her bir katta bir peygamberle karsilastifi, sidretii’l-miinteh&’ya
kadar Cebrail egliginde gittigi ancak bu noktadan sonra sadece kendisinin
ilerledigi, ayrica immetine bes vakit namazin emredildigi, Bakara Stresi'nin son
ayetinin niizulu, miiminlerden Allah’a sirk kosanlar disinda hepsinin cennete
girecegi miijdesi, Hz. Ebt Bekir’'in bu olay1 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) isitmeden
tasdik etmesi ve bundan dolay1 kendisine “siddik” denilmesi.

Bizatihimiracinkendisi,biiyiikorandagaybibirvecheyesahipolmasinedeniyle
anlasilmasi ve anlatilmasi noktasinda cesitli zorluklar ortaya cikarmaktadir.
Bundan dolay1 konunun ele alindid1 eserlerde daha ziyade miielliflerin mucize
karsisindaki tutumlari’® ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibtivvetine dair fikirleri
belirleyici olmaktadir. Ornegin, s6z konusu meseleyi Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
mucizelerinden biri seklinde kabul eden miiellifler, konunun gaybi yéniinii g6z
ontinde bulundurarak ayetler ve rivayetler baglaminda meseleye yaklasirken;*

17 Diyanet Isleri Baskanliginin yayinlar arasinda yer alip pek cok baskisi yapilan Hz.
Muhammed ve evrensel mesaji adli kitapta bu konu, “Isra ve mirac” bashg: altinda;
ancak cok kisa bir metinle verilmektedir. Bk. Saricam, ibrahim, Hz. Muhammed ve
Evrensel Mesaji, Ankara: Diyanet I§1eri Bagkanligl, 2003, s. 110.

18 XIX. yiizyilda Osmanl Devleti'nin énemli devlet adamlarindan, Ahmet Cevdet Pasa,
Peygamber Efendimiz adli kitabinda mirdc konusunu cok kisa ve 6z bir sekilde
vermeyi tercih etmistir. Bk. Ahmed Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz, sdl. Mahir 1z,
yay. haz. Mehmed Ertugrul Diizdag, Istanbul 2004, s. 69.

19 Bazimiielliflerin genel olarak mucizeler hakkindaki tutumu, 6zelde mirac mucizesine
olan yaklagimlarinda da gériilmektedir. Ornegin, baz1 miiellifler, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hayatindaki bu harikulade olaylar1 mitolojik unsurlar veya abartili rivayetler
seklinde tanimlayabilmektedir.

20 Ornegin Nedvi, Rahmet Peygamberi'nde ayetler ve hadisler cercevesinde konuyu
ele alip, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu yolcuguna ruh-beden birlikteligiyle ciktigini
ifade etmektedir. Ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mesajinin evrensel boyutuna
vurguda bulunarak Onun Mescid-i Aksa'da biitiin peygamberlere imam olmasini,
Onun niibiivvet zincirinin son halkasi oldugu ve kendisinden éncekilerin de varisi
konumunda bulunduguna dikkat cekmektedir.



Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur'an disinda baska bir mucizesinin olmadigin1 ve
hatta kendisine hi¢bir sekilde hissi mucize verilmedigi kanaatini tasiyanlar?! da
bu olay1 ya sadece riiya halinde goriildi diye te'vil etme ya da harikulade olan
olay1 aklilestirme yoluna giderek aciklamaktadirlar. Benzer sekilde olaya hem
“mucize” deyip hem de onun iceriginin tamamini veya belirli kisimlarini akilla
aciklamaya calisan miiellifler de vardir. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Allah’a
yaklasmasini O'na zaman, mekéan ve istikamet izafe etme tehlikesine diisecek
kadar ileri gotiiren popiiler siyer kitap miielliflerinin sayisi, konuyu tamamen
rasyonel diizlemde ele alan miielliflerden daha fazladir. Halbuki ayette gecen
“O~..” ifadesi, olayin azametine, kudretine ve ayn1 zamanda Allah’in her tiirli
noksan sifatlardan tenzih edilmesine dikkat cekerek? yasanan hadisenin
mucizevi boyutuna isaret etmekte ve gayba inanci pekistirmektedir.

Siyer kitaplarinda mirac konusu mevzu bahis edildiginde bunun Isra’dan
ayri1 ve farkli bir zaman diliminde gerceklesen bir hadise mi yoksa isra ile birlikte
gerceklesen ama onun ikinci asamasini tegkil etse de o yolculugun tamamina
verilen bir isim mi oldugu tartisilmistir Bu baglamda Mescid-i Haram’'dan
Mescid-i Aks&’ya kadar olan yolculugun Isra, bu noktadan sonra yedi kat
semaya yiikseltilmeye de mirac adi verildigi neredeyse biitiin siyer kitaplarinda
belirtilmektedir. Ancak s6z konusu iki yolculugun da kitaplarda “mirac” baglig:
altinda zikredilmesi dikkat cekmektedir. Aslinda bu yaklasim da iki miistakil
yolculugun so6z konusu olmadi, tek bir yolculugun iki farkli asamasinin ele

Martin Lings ise Hz. Muhammed'in Hayati adli kitabinda “Senin Yiiziiniin Nuru” baghgi
altinda bu yolculugu ayrintilarina ve keyfiyetine deginmeden genel itibariyle tasdik
eden bir icerikle sunmaktadir. Bk. Lings, Hz. Muhammed'in Hayati, ss. 145-151.

Bat1 dillerinden Tiirkceye terciime edilen siyer literatiiriiniin en énemli temsilcisi
sayllan ve ayni zamanda Tiirkiye'de en cok satan siyer kitaplari arasinda zikredilen
Martin Lings’e ait Hz. Muhammed’in Hayat: adl1 eser, ayr1 bir éneme sahiptir. Bat1
dillerinden Tirkgeye terciime edilen siyer kitaplari ve bu calismalarda 6n plana
cikan peygamber tasavvuru icin bk. Yilmaz, Rahile, “Tiirkce’ye Terciime Edilen Siyer
Calismalarinda Peygamber Tasavvuru”, Gelenek ve Modern Arasinda Bilgi ve Toplum
icinde, ss. 181-194, ed. Mercan, M. Hiiseyin, Istanbul: Yedirenk, 2013.

21 Oz, Saban, Siyer’e Giris, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s. 64. Oz'iin ifadesi
soyle: “Sahsen Hz. Peygamber’e mucize verilmedigi konusunda [Kirbasoglu ile]
hemfikiriz”. Oz'{in atifta bulundugu Kirbasoglu'na ait ifade ise soyledir: “Kur’an’in
1srarla normal bir insan oldugunu ve mucize géstermesinin s6z konusu olmadigini
vurguladig1 Hz. Muhammed...” Bk. Kirbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi,
Ankara: Kitabiyat, 2002, s. 344-345.

22 “Allah her seye kadirdir, O’'nu her tiirli eksikliklerden miinezzeh kiliyoruz” anlamina
gelir. Bk. Ebt Hayy4n el-Endelusi, Tefsiru’l-Bahri'l-muhit, I, 286.




alindig1 kanaatini ihsas ettigi gibi*® bu diislinceyi agikca ifade edenler de vardir.?*
Hatta DiA’da isra maddesinin miistakil yazilmadigi, “Mi‘rac” maddesinde ise
bu kavramin soOyle tanimlandig1 goriilmektedir: “Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Mescid-i Hardam’dan Mescid-i Aks&’ya, oradan da goge yaptigr yolculuk”?
Ayrica bazi calismalarda “Hz. Peygamber’in Mekke’'deki Mescid-i Haram’'dan
Kudiis'teki Mescid-i Aksa’ya kadar olan mirac1” seklinde aciklamalar gérmek de
mimkiindir.?® Biitiin bunlar, aslinda iki asamali bu yolculugun “Miréac” diye ifade
edildigi anlayisini destekler mahiyettedir. Ancak bu iki hadisenin tek bir olay
seklinde nakledilmis olmasina karsi ¢cikan?” hatta miracin sonradan kurgulanarak
Isra’'nin akabinde zikredildigini diisiinen miielliflerin varligmmi da belirtmek
gerekir.?® Bu yaklasimin bir sonucu olarak daha erken dénemde yazilan Tiirkce
siyer eserlerinde konu sadece “mirac” baslig1 altinda verilirken, daha sonraki
calismalarda ise 6zellikle “isra ve mirac” seklindeki kullanimlarin baghklar icin
tercih edildigi goriilmektedir?® Hatta bazi siyer miiellifleri, Islam kiiltiiriinde
isranin, miricin golgesinde kaldigini diigsiinerek bu durumu tenkid etmistir.*

23 Bk. Ahmed Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz, s. 69; Kisakiirek, Cdle Inen Nur, s. 239

vd.; Islamoglu, U¢ Muhammed, s. 115; Yiicel, irfan, Peygamberimizin Hayat1, 22. bs.,
Ankara: Diyanet Isleri Baskanhg, 2013, s. 83 vd.; Safi, Omid, Peygamberi Tamimak:
Farkl Kiiltiirlerde Peygamber Algisi, cev. Nagihan Haliloglu, Istanbul: Nefes Yayinlar,
2013, ss. 159-185, Kandemir, M. Yagar, Gonliimiiziin Sultan: Habibullah, Istanbul 2013,
s. 504.
Ancak Nedvi gibi bu konuyu “Isra ve Mirac” seklindeki bir baslk altinda incelemeyi
uygun goren miiellifler de vardir. Bk. Nedvi, Rahmet Peygamberi, s. 122; Azimli,
Mehmet, Siyeri Farkli Okumak, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010, s. 159 vd,;
Ozkavukcu, Saban, Hz. Peygamber’in Hayati: Kur’dan-1 Kerim Isiginda Siyer-i Nebi'nin
Kronolojik Okunugu, Istanbul: iz Yayincilik, 2012, s. 113; Karakilig, Celaleddin, Hazreti
Muhammed aleyhi’s-selam’in Hayat1 ve Essiz Ahlak ve Faziletleri, Ankara: 2004, s.
148 vd.; Sulul, Kasim, Ilk Kaynaklara Gére Hz. Peygamber Devri Kronolojisi: (Tahlil ve
Tenkit), Istanbul: Insan Yayinlari, 2003, s. 156; Fayda, Mustafa [ve 6te.], Son Peygamber
Hz. Muhammed: (Hayati, Sahsiyeti, Islam Dini ve Kiiltiiriindeki Yeri), ed. Casim Avecy,
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2010, s. 47.

24 Kasim Sulul “Bir mucizenin iki safhasidir” demektedir. Bk. Sulul, iTk Kaynaklara Goére
Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, s. 157.

25 Yavugz, Salih Sabri, “Mi‘rac”, DIA, XXX, 132 vd.

26 Yiicel, irfan, Peygamberimizin Hayati, 22. bs., Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2013,
s. 83.

27 Balcy, Israfil, Isra ve Mi'rac Gergegi, Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012, s. 224.

28 Balcy, Isra ve Mi'rac Gergegi, s. 223, 225, 226.

Hatta Balc1 mirac icin “iddialardan ibaret bir senaryo” ifadesini kullanmaktadir.

29 Sadece mirac diyenler icin bk. Ahmed Cevdet Pasa, Peygamber Efendimiz, s. 69.

30 Bu kanaate sahip olan mielliflerden Balci, s6z konusu diisiincesini sdyle ifade
etmektedir: “Bir bakima Kur'an'in isaret ettigi bir konu, rivayetlerde dile getirilen
anlatilara kurban edilmistir” Balcy, Israfil, Hz. Peygamber ve Mucize, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2013,s.271.



Konunun mabhiyeti geregi en fazla tartisilan bir diger mesele, miriacin ruh
ile mi yoksa ruh-beden ile mi gerceklestigi ya da baska bir ifadeyle uyanikken
mi yoksa riiyada mi1 vuku buldugudur.?®! Tiirkce siyer literatiirtinde daha ziyade
kabul goren goris, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu yolculugu bedenen ve ruhen
gerceklestirdigi ve bu durumun aklen, dinen muhal olmadigidir. Bu anlayis
ozellikle “Bir gece kulunu Mescid-i Haram’dan alip Mescid-i Aksa'ya gotiirdd”
ayetindeki “4¢/‘abd”in tasidig1 mana ile desteklenmistir. Ancak mucize hakkinda
farkli diisiinen ve mucizeleri aklilestirmeye caligsanlar®? ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu tecriibelerinin riiyaya dayandigini 6ne siirmektedirler.

Mirac ile ilgili rivayetlerin sayica cok ve cesitli olmasi siyer kitaplarinda bu
konunun ele alinmasinda ortaya ¢ikan farkliligin temel nedenlerinden birisidir.
Konuyla ilgili sahih rivayetler bulunmasina ragmen bazi miielliflerin yetersiz
ve yanlig bilgiye sahip olma,* bilingli tercih ya da gevsek davranma sonucunda
sthhatinde sikint1 bulunan rivayetleri kullandiklar: da gériilmektedir. Ozellikle
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogrudan Allah Teala’y1 gérdiigiine dair rivayetler ile
yedi kat semada karsilagti§1 olaganiistii durumlar, cennet ile cehennemin ahvali
ve ehline dair tarifler iceren mevzu hadisler, uydurma olduklari belirtilmeksizin
kullanilmigtir. Bunun sonucunda bir kisim popiiler siyer miellifi, hadisedeki
bosluklar: kendileri doldurarak yorumda bulunurken®* akademisyen kimligi 6n

31 Ehl-i siinnet bilginlerinin ekseriyeti, isra ve Mirac’in ayn1 gecede ve Rastlullah’in

(s.a.v.) ruh ve bedeniyle uyanik halde iken vuku buldugu gériisiindeler. Ancak Isra
ve Mirac'in ayr1 gecelerde ve riiya halinde, ruhani olarak da gercgeklestigi kanaatini
tasiyan az sayida alim de vardir. Bk. ibn Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr, Zadu'l-mead,
11, 126-127.
Iigincir ki Ali Seriati, Sii alimlerin de ayni1 goriiste oldugunu su ifadeleriyle
belirtmektedir: “Sia’nin tamamina ve giivenilir tarihcilerin pek coguna gére Isra ve
mirac hadiseleri bir gecede vuku bulmus ve Mirac cismani olarak gerceklesmistir” Bk.
Seriati, Ali, Muhammed kimdir, Fecr Yay., Ankara 1998, s. 25.

32 Ortadogu menseli siyer kitaplarindan ve ayni zamanda Tiirk okuyucu tizerinde biiyiik
bir etkiye sahip olan Muhammed Hiiseyin Heykel'e ait Hazreti Muhammed Mustafa
adl kitapta miiellif, mirdcin ruhani bir bir hadise oldugunu belirtmektedir. Heykel,
Muhammed Hiiseyin, Hazreti Muhammed Mustafa, trc. Omer Riza Dogrul, Inkilap Yay.,
Istanbul, 1985, s. 201.

Modern Orta Dogu siyer literatiiriinden Tirkceye terciime edilen kitaplari ve bu
eserlerde yansitilan peygamber tasavvuru icin bk. Yilmaz, Rahile, “Tiirkce’ye Terciime
Edilen Siyer Calismalarinda Peygamber Tasavvuru”, ss. 185-190.

Ayrica Heykel mirac hadisesini konu alan bir kisim tasvirler hakkinda su benzetmede
kullanmaktadir: “Sufilerin veya benzeri gruplarin hayallerinin irettigi mesnetsiz
hikayeler”. Heykel, Hazreti Muhammed Mustafa, s. 286.

33 Ornegin sifahi gelenegin sahip olabilecegi problemler hakkinda David Hume’a
referansta bulunmak. Bk. Zeyveli, Hikmet, “Kur’an ve Siinnette Mucize” (Basilmamig
teblig metni), Mucize ve Gayb Calistayi, KURAMER: Istanbul, 2014, s. 15.

34 Karakilig, Celaleddin, Hazreti Muhammed aleyhi’s-selam’in Hayat1 ve Egsiz Ahlak ve




planda olan miielliflerin eserleri, bu nitelikteki 6geleri daha az icermektedir.

Ancak kimi mielliflerin rivayetlerin sayica cok olmasi ve belli noktalarda
birbirinden farklillk arz etmesinden hareketle mirdc hakkindaki bitiin
rivayetlere yonelik 6n yargili bir tavir sergiledigi de goériilmektedir. Birtakim
siyer eserlerinde -ozellikle konunun ihtilaflarinda yogunlasan yazarlarin
kitaplarinda- bu 6zel yolcuga dair var olan en zayif rivayetler veya uydurma
rivayetlerin kullanildigini gormek miimkiindiir. Hatta bu rivayetler nedeniyle Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) “asir1 yliceltmeci” bir tavirla takdim edildigini ifade edip
bunu elestiren arastirmacilar, sanki bu konuda sahih kabul edilen rivayetlerin
dahi problem tegkil ettigi izlenimi vermektedir. Bu tespitimizi “Problemli
rivayetleri kullanma ve genelleme” seklinde isimlendirmek miimkiindir.

Birka¢ miellifin rivayetleri kullanirken raviyi ve hadisi konu edinen
rivayet ilminin kurallarina gore degil; sahsi kanaatleri®* dogrultusunda tercihte
bulunmalar1 da dikkat cekmektedir. Ornegin, bir calismada Mescid-i Aksa ile
kastedilen yerin neresi oldugu hakkinda kendisine en fazla atifta bulunulan ve
“seddu’r-rihal hadisi” * diye meshur olan rivayetin ravisi Ibn Sihab hakkinda
“Emevi sempatizan1” seklindeki bir degerlendirme yapilip ravi {izerinden
rivayet hakkinda aceleci bir kararin verildigi goriilmektedir.®” Halbuki isra ve

Faziletleri, Ankara 2004, s. 150.

Ornegin miiellif, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) kalbi yikanirken kullanilan ibrigi ve legeni
tasvir etmektedir. Sidretii’l-miinteh&'nin tasviri icin bk. Karakili¢, Hazreti Muhammed
aleyhi’s-selam’in Hayati, s. 156, dn. 103.

35 Miielliflerin konu ile ilgili kanaatlerini “sahsi goriisiim(iiz)” (Oz, Saban, Islam Tarihi,
2. bs. Konya: Cizgi Kitabevi, 2013, s. 42) seklinde verme yaklasimlar: da problem arz
etmektedir. Zira itikadi ve kelami boyutlara sahip bu konuda sahsi gériisten s6z etmek
cesitli problemlere neden olmaktadir. Benzer bir yaklasimi Balci’'nin Hz. Peygamber
ve Mucize adli kitabinda da gormek mimkiindir.

36 Seddi’'r-rihal hadisi sdyle: Ebt Hiireyre (r.a), Peygamber’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu
haber vermistir: “(Ibadet icin) sadece su iic mescide yolculuk yapilir: Mescid-i Haram,
Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksd...”. Rivayetin metni su sekildedir:
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Buhari, “Mescidii Mekke”, 1, 6; “Savm”, 67; “Sayd”, 26; Miislim, “Hac”, 415, 511, 512.

37 “Emevisempatizan1” ifadesi, Azimli'ye aittir. Bk. Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 162.
“Bazi arastirmacilar o sirada Kudiis'te Mescid-i Aksa'nin bulunmadigin ileri stirerek,
Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan tarafindan Kéabe'nin yerine gecmek iizere
Mescid-i Aks&'nin bina edildigini, insanlarin oray: tavaf etmesi gerektigiyle ilgili
Sii tandansli ve Sii oldugu bilinen Yakubi'nin rivayetine dayanarak ileri stiriiyorlar.
Bu arkadaslar, tarafgirlikle hadis uyduruldugunu ileri siirecek kadar asir1 tenkidi
zihniyete sahip olmalarina ragmen Yakubi'nin gercekten Sii goriisleriyle Emevi
diismanliginin ortaya ¢ikardig bir fikir oldugu goriisiinii yok farz ederek Ibn Sihab
ez-Zithri'nin, 22 yasinda olan bir insanin, Peygamberimiz’in (s.a.v.) li¢ mescidde
namaz kilinmasi ile ilgili hadisini Emeviler i¢in uydurdugunu séylemeleri gercekten



mirac hakkindaki rivayetler ile bunlari nakleden ravilerin degerlendirildigi pek
cok caligma telif edilmis; sahih, zayif ve mevzu skalasinda yer alan hadisler bu
kitaplarda tek tek belirtilmigtir.®

Farkliliteratiirden rivayetleritercih etme de siyer kitaplarinin genel sorunlari
arasinda yer almaktadir. S6yle ki semail, hasais ve delail kitaplarinda yer alan ve
kimi zaman miiellifinin sihhatiyle ilgili degerlendirmede bulundugu rivayetler,
bir kisim siyer kitabinda herhangi bir ilave bilgi olmaksizin kullanilmaktadir.*
Bu yaklasimin neticesinde bazi arastirmacilar, mirac ile ilgili rivayetlerin biiyiik
bir kisminin Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yiiceltmeye ydnelik uydurulmus, 6zellikle
de ‘Yahudi ve Hiristiyanliktaki yiikselis motiflerinden esinlenerek kurgulanan
mesnetsiz iddialar’ oldugunu diisiinmektedir.® Bu tutumun paralelinde bir grup
siyer miiellifi, rivayetlerin Kur’an’a,*! akla, tabiat kanunlarina aykir1 oldugunu
iddia ederek onlar1 reddetme yoluna gitmektedirler.*? Mirac konusunun kendisi
ve ayni zamanda rivayetlerin coklugu, cesitliligi ile iliskilendirilebilecek bir bagka
husus da bu hadisenin tam olarak nerede, ne zaman, ne sekilde gerceklestigi
ile ilgili ortaya cikan ihtilaflardir. Bunlar daha ziyade isrd ve miracin ayri
zamanlarda olup olmadigi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) o gece nerede bulundugu,

insan1 rencide etmektedir. Ibn Sihab ez-Ziihri gibi bir zatin “iic mescidde namaz
kilinir” gibi Peygamberimiz’in bir hadisini Emevilerin hatirina uydurdugunu ifade
etmeleri gercekten insani dilhun etmektedir”

Yukaridaki aciklamalar, Prof. Dr. Mustafa Fayda'ya aittir. Bk. “Prof. Dr. Mustafa Fayda
ile Isra ve Mirac Hadiseleri Uzerine” http://www.sonpeygamber.info/prof-dr-
mustafa-fayda-ile-isra-ve-mirac-hadiseleri-uzerine (08.04.2015)

38 Isra ve mirac hadislerinin derlendigi bazi eserler icin bk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib,
Ehadisii’l-isra’ ve'l-mi’rac, Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1980; ‘Amr Abdiilmiin’im Selim,
Sahth min kissati’l-isra ve’l-mi’rac, Tanta: Darii’'s-Sahabe, 1993.

Isra ve mirac ile ilgili zayif rivayetlerin derlendigi eserler icin bk. ‘Amr Abdiilmiin’im,
ez-Zaifu min kissati’l-isra’ ve'l-mi’rac, Tanta: Darii’s-Sahabe li't-Tiiras, 1993.

Isra ve mirac hakkindaki lisansiistii calismalar icin bk. Tatli, Bekir, Kiitiib-i Sitte'de
Isra ve Mi'rac hadisleri, 2000, (Yiiksek lisans), MUSBE; Mollaibrahimoglu, Siileyman,
Tefsirde Isra’ve Mirdc telakkisi (H. 550/1155’ e kadar), 1987, (Yiiksek lisans), MUSBE.

39 Hasais, semail veya delail mielliflerine yonelik elestirilerde bulunarak mirac
konusunu ele alan miiellifler de vardir. Ornegin Mustafa Islamoglu eserinde bu konuyu
“Miragta ne oldu?” tizerine kadim bir polemik bashig altinda isleyerek meseleyle ilgili
vermek istedigi bilgileri daha ziyade Sifd-i Serif muellifi Kad1 Iyaz' elestirerek arz
etmektedir. bk. islamoglu, Mustafa, Uc Muhammed, s. 115-1109.

40 Balcy, Isra ve Mi'rdc Gergegi, s. 225.

41 Balcr'ya gore “Mirac olayi vahiyle hicbir sekilde iliskilendirilebilecek bir olay degildir”.
Bk. Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, s. 271; a.mlf, Balci, Isrd ve Mi'rdac Gercegi, s. 225.

42 Balcy, Isra ve Mi'rdac Gergegi, s. 225. Baler'nin mirac hakkindaki gériisleri séyle: “Mirac
olayi, rivayetlerde zikredilen tasvir ve iddialara dayanmaktadir. Diger bir deyisle
hicbir sekilde ayetlerle iligskilendirilemez.” Bk. Balci, Hz. Peygamber ve Mucize, s. 270.
Yukarida isaret edildigi izere esasen bu yaklasim, mielliflerin mucize ve niibtivvet
hakkindaki kanaatleriyle yakindan ilgilidir.




Mescid-i Aksa ile kastedilen yerin neresi oldugu konularinda yogunlagmaktadir.
Ozellikle Muhammed Hamidullah'in ayette gecen “en uzak mescid” anlamina
gelen Mescid-i Aksa'nin “semavi bir mescid olmas1” ihtimali tizerinde durmasi,*?
kendisinden sonraki Tiirkce literatiirde bir kirilmaya neden olmus ve Mescid-i
Aks&'nin neresi oldugu ile ilgili ihtilaflarda referans kaynag: haline gelmistir.
Hamidullah'in Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetten 6nce Kudiis'a gordigi ve
Mescid-i Aksa'nin onun zamaninda var olmadigini 6ne siirmesi de kendisinden
sonraki siyer kitaplarini etkileyen bagka bir diistincedir. Hatta bir grup miellif,
onun bu diigiincelerini aynen aktarirken** bir grup da mistakil calismalarla onu
tenkid etmigtir *° Hamidullah'in mirac konusundaki goriislerinin kendisinden
sonraki siyer kitaplarina olan etkisi bununla sinirli kalmayip 6zellikle rivayetlerde
gecen, “Uyku ile uyaniklik arasinda bir durumda idim” ifadesinden hareketle
mirdcin ruhmaalcesed yasanmadigi kanaati de hakim olmustur? Onun bu
fikirleri, 6zellikle akademisyen siyer miielliflerinin eserlerinde bariz bir sekilde
goriilebilmektedir.?’ Isra’nin Mekke yakinindaki bir mescidde vuku buldugunu
ve oraya Mescid-i Aksa denildigini diisiinen bazi Tiirk muelliflerin oldugunu da
belirtmek gerekir.*®

III. Siyer Miielliflerinin Mirac Konusuna Yonelik Farkl
Yaklasimlari ve Nedenleri

Su ana kadar daha ziyade konunun kendisi ve rivayetlerin cesitliliginin yani
sira miielliflerin tercih ve yaklagimlarinin siyer kitaplarindaki mirac anlatilarinda
ne kadar etkin oldugu ifade edilmeye calisildi. Miielliflerin yaklagsimlarina
neden olan bazi unsurlarin tespiti ve yine onlarin mirac anlatilarinda ortaya
cikan tabloyu incelemek de kuskusuz meselenin daha iyi anlasilmasini
saglayacak bagka vechelerdir. Bazi miielliflerde kendisini “oryantalist etki” diye
isimlendirebilecegimiz bir yaklagim goriilmektedir. Yani Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ve
niibiivveti salt maddiboyutlariyla anlamaya ve aciklamaya calisan oryantalistlerin
tarih anlayisi ve telifi, bazi siyer kitaplarindaki anlatiyr da sekillendirmistir.

43 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 93.

44  Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 163 vd.

45 Onun gorisgleri bazi arastirmacilar tarafindan agir bir sekilde elestirilmistir. Bk.
Hamidullah'in bu goriisiiniin elestirilmesine tahsis edilen bir calisma icin bk. Cikman,
Zeki, Mi’rac ve Hamidullah: imanimizla oynamayiniz, istanbul: Berekat Yayinevi, 1977.

46 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 92. Ayrintili bilgi icin bk. Mirac ve Mucize baglikli
kisim (I, 119-149). Hamidullah rivayetlerde gecen, “Uyku ile uyaniklik arasinda bir
durumda idim” ifadesinden hareketle bu seyahatin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tam suur
halinde, fakat ruhunun hakimiyeti altinda gerceklestigini sdylemektedir.

47 Bk. Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 163 vd.

48 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 159-177.

Azimli, Isra’nin Mekke yakinindaki bir mescidde vuku buldugunu, miracin ise rityada
yasandigini diisiinmektedir.



1980 sonras: siret kitaplarinda -6nceki donem eserleriyle kiyaslandiginda- Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) mucizelerine giderek daha az sayida yer verilmis, birtakim
eserlerde neredeyse onun beserden farkli yonleri goz ard: edilerek hayatindaki
harikulade 6zellige sahip olaylar azalma géstermistir. Tasvir edilen bu yaklasim
ekseriyetle maddi-bilimsel aciklamalar ve yorumlarda kendini géstermektedir.
Oryantalist etki diye isimlendirilen bir bagka tespit de mielliflerin kaynaklara ve
rivayetlere yonelik tavirlaridir. Buna érnek vermek gerekirse, Oryantalistlerin
hadis tarihlendirme ydntemleri arasinda yer alan e silentio delilini kullanarak
miracla ilgili hadisleri Hemmam b. Miienebbih veya Abdullah b. Miibarek gibi
erken donem mielliflerinin eserlerinde aramaya calisip, onlar tarafindan
zikredilmedigini 6ne siirerek sonraki kaynaklarda bulunmalarini, miracla ilgili
hadislerin sonradan kurgulandig: seklinde yorumlayanlar vardir.*’

Oryantalist etkinin bir uzantis1 seklinde kabul edilmesi miimkiin olan
ve ayni zamanda “mielliflerin islabu” ile iliskilendirilebilir bir durum daha
vardir. Ornegin, bazi miiellifler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu 6zel yolculugunun
kimi kesitleri icin istihzai bir dil kullanmay1 tercih etmistir. Ozellikle birtakim
rivayetlerde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu yolculuga c¢ikarilmadan 6nce Cebrail
araciligryla hazirlanmasini ifade eden (sadrinin yarilip temizlenmesi), yine Allah
Rastlu’'nun karsilagip goristiiginii soyledigi enbiya ve farz kilinan namazin
once elli rekat olup daha sonra azaltilmasi hakkindaki aciklamalar istihzai bir
tislupla sunulmustur®® Yaklasik 40 sahabiden nakledilmis bulunan rivayetlere
“senaryo” denilmesi,’! “Nasara nasil ki Hz. Isa’y1 ucurduysa Miisliimanlar da Hz.
Peygamber’i ucurdu”?®* “Ehl-i Kitap'la yapilan peygamber yarigtirmasi sonucu
diger dinlerde anlatilan Mira¢ anlatimlarinin transferi”* gibi ifadeler, elli vakit
namazin bes vakte indirilmesi ile ilgili kismini pazarliga benzetenler, Hz. Musa’'nin
Hz. Peygamber’e akil verdigi seklindeki benzetme,* konuyu “istiskal edecek” bir
islup veya icerige biirtindirmiistiir.

Akademik ve popiiler kaygilarile yazilan kitaplar®® kiyaslandiginda akademik

49 Balcey, Isra ve Mi'rac Gergegi, s. 223.

Oysa ki miiellif, siyer kaynaklarina baktiginda sunu gérecek ki tarihci ibn Hisam
(6. 218) ve Ibn Sa‘d (6. 230) isra ve mirac olaylarini ayr1 basliklar altinda vererek
konulari ele alirlar.

50 Ornegin Azimli, Siyeri Farkli Okumak, ss. 172-177.

51 M. Hamidullah, Islam Peygamberi, I, 134, Istanbul, 1990.

52 Zeyveli, “Kur’an ve Siinnette Mucize” s. 18.

53 Azimli, Siyeri Farkli Okumak, s. 177.

54 Kandemir, Habibullah,s.505.Kandemir, buifadeyi mirac hadisesinikabul etmeyenlerin
kanaatleri ve itirazlar: arasinda zikreder.

55 Popiiler kaygilar ile yazilan siyer kitaplari hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Yilmaz,
Rahile, “Cumhuriyet Dénemi Popiiler Siyer Kitaplarina Dair Bazi Miilahazalar”, Siyer
Atélyesi 2011: Tiirkiye'de Popiiler Siyer Calismalari, Siyer Atélyesi 2012: Tiirkiye'de
Cocuklara Yonelik Siyer Calismalar: Tebligler Kitabi, 2013, ss. 15-35.




calismalarda daha ziyade olayin ne zaman, nerede vuku buldugu ve rivayetler
arasindaki ihtilaflar tizerinde durulurken, popiiler siyer calismalarinda ise
miricin amaci ve verilmek istenen mesaj tizerinde daha fazla yogunlasilmaktadir.
Ancak popiiler siyer kitaplarinin bir kisminda ise efsanevi anlatilar ve tahkiyede
gozlemlenen asirilik, verilmek istenen mesaji unutturmaktadir. Ayrica konuyu
sadece rivayetler cercevesinde ele almakla yetinenler daha ziyade popiiler siyer
miellifleri iken, meselenin mahiyetiyle, detaylariyla rasyonellestirilmesiyle
ilgilenenler ise akademisyen yazarlardir. Ancak ne var ki metnin daha akademik
diizeye taginmasiyla tislubun daha sertlegtigi, hatta kimi zaman miracla verilmek
istenen mesajin 1skalandigini da séylemek miimkiindiir. Farkli bir yéntemle ancak
yine benzer bir sonuca ulagsma noktasinda popiiler siyer kitaplarinda konunun
tahkiyesi ve aradaki bosluklarin tamamlanmasiyla daha fazla ilgilenildigi, bundan
dolay1 miracin ruhunun yansitilamadigini da belirtmek gerekir.

Sonu¢

Siyer kitaplarinda mirac mucizesi hakkinda hazirlanan bu calisma ve ¢izilen
tablo; genel anlamda bu eserlerde mucize konusunun, 6zelde ise miracin nasil
ele alindig1 hakkinda fikir vermektedir. Miielliflerin eserlerini kaleme alirken Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) niiblivvetine ve hayatina yonelik sergiledikleri yaklasim,
onun teblig faaliyetinin 6nemli bir safhasini tegkil eden mirac hadisesine dair
aciklamalarinda goriilmektedir.

Miracla ilgili ihtilaflarin bulunmasi ve ayni1 zamanda rivayetlerin cesitli
sihhat derecelerine sahip olmasi -yani bu rivayetlerden bir kisminin sahih, bir
kisminin hasen, bir kisminin zayif hatta uydurma olmasi- bu hadisesinin 6ziine
ve gercekligine zarar vermez. Aksine rivayetlerin tamamina ihtiyatl yaklasip bu
konuda varid olan hadisleri toptan kabul veya toptan reddetme yoluna girmeden
ihticaca elverisli olanlarini tespit edip, bu cercevede o héadiseyi anlamaya
calismanin daha ilmi bir tavir olacag: izahtan varestedir. Zira bu konudaki sahih
ve hasen rivayetlerden hareketle elde edecegimiz malumat, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) o gece yasadiklar1 hakkinda yeterli bilgiyi saglamakta, zayif ve uydurma
hadislerin sundugu herhangi bir bilgiye ihtiya¢ duyurmamaktadir.

Esasinda genelde mucizelerin 6zelde ise mirdcin, risaletin ilahi mahiyetini
dogrulayan niteligi goz ardi edilerek kitaplarda incelenmesi, itikadi ve ilmi
problemleri beraberinde tasimaktadir Bundan dolayr Zekai Konrapanin
ifadesiyle “vakti yiriitmek” anlamina gelen miracin,*® vuku buldugu dénem ve
sonrasinda bir imtihan unsuru varolageldigi hatirda tutulmalidir.®” Zira daha

56 Konrapa, Zekai, Peygamberimiz, s. 141-142.

57 “Sana goésterdigimiz riiyay1 ...insanlar igin bir imtihan vesilesi yaptik” ( Isra 17/60)
ayetindeki “rii'yet” gozle gormeyi ifade eder, eger uykuda goriilen riiyay: kastetseydi
bu bir imtihan vesilesi sayillmazdi.



Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda bu konuda kendisine soru yonelten sahabe
oldugu gibi, Miisliman alimlerden bazilar1 da bu mucizenin digerlerinden
farkli olarak, miisriklerin degil de Misliimanlarin Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
olan imanlarinin test edilmesi gibi bir iglev yiiklendigini belirtmektedirler.*®
Miisahade edilemeyen dlemden diinyamiza aralanan bir pencere mesabesindeki
mirac hakkinda aklin sinirlarini zorlayan degerlendirmeler yapmaktansa, ayet ve
sahih rivayetler cercevesinde inang ve teslimiyet icerisinde bir tutum sergilemek,
bu ilahi yolculugun anlamina ve hikmetine uygun diiser. Konuyu sahih rivayetler
cercevesinde ele almak miimkiin iken onu reddetmek veya merhum Ahmet
Naim'’in ifadesiyle “istiskal edecek” bir tislup veya icerikle anlatmak ilmi davranisa
aykiridir. Nakledilerek bizlere ulastirilan bu 6zel hadiseye dair rivayetleri yine
nakli ilimlerin kurallarini esas alarak tetkik etmek daha uygun olacaktir. Bundan
dolay, efsanevi unsurlardan arindirilmis ve ayni zamanda dogru tespitleri iceren
ilmi bir Gislupla miracin siyer kitaplarinda anlatilmasi geregi ortaya ¢cikmaktadir.

Hatta Necip Fazil, séyle der: “Imanin yaris1 olsaydi, yarim imanh diyecegimiz sinif

soyle der:

-Mirac sade ruhidir, cismani degildir.

Derin miimin ise tam bir esrar anlayisi icinde hiikmiinii verir:

-Mirac haktir; ve hem ruhani hem de cismanidir...” Necip Fazil, Céle Inen Nur, s. 240.
58 Prof. Dr. Sinasi Giindiiz, “Miiminlerin Isra ve Mirac ile Sinanmalar1” baslikli yazisi. Bk.

http://sonpeygamber.info/muminlerin-isra-ve-mirac-ile-sinanmalari (07.04.2015)

Isra Stresi 4. ayetteki “insanlar1 sadece denemek icin” ifadesi de Prof. Dr. Sinasi

Giindiiz'ti ve yorumunu destekler mahiyettedir.
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Hz. Peygamber’in Ornekliginde
Af ve insan Kardesligi

Abdullah Yildiz*

Ozet

Suriye, Irak gibi sinir ve komsu iilkelerde baslayan Arap Bahari, i¢ savasin insanlara
verdigi zararlar nedeniyle neredeyse ‘Arap kisina, bir insanlik krizine déniismiistiir.
Komsu iilkelerdeki bu savag sinir iilkelerde siginmaci sayisini artirmig ve ortaya ¢cikan
tabloda bir toplumda yardimlasma ve kardegligin ehemmiyet ve lizumunu giindeme
getirmistir. Kent yasaminda veya cogulcu toplumlarda huzur ve giiven ortaminin
olusmasi icin Miisliimanlar, 6ncelikle Hz. Peygamber 6rnekliginde birbirlerine karsi
affedici olmayi, baris ve kardesligi 6grenmis olmalidirlar. Vahiy temelli ahlakiyla
miikemmel Orneklik arz eden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) af anlayisi ve kardeslik
uygulamalari, Miislimanlar hatta tiim insanlar i¢in drnek olmalidir. Stiphesiz boyle
bir kardeslik, kiiresel barisin temelini ve bu barigin temel taslarindan olan, insanligin
kiiltiir degerleri ve medeniyet ittifakini da kapsayici (evrensel) niteliktedir.

Anahtar Kelimeler: Toplum, af, kardeslik, peygamber, yasam.

Forgiveness and Human Brotherhood as Reflected
in the Examples of the Prophet Muhammad

Absract

The so called Arab spring has turned nearly into Arab winter causing civil wars,
damaging thousands of lives and leading towards humanitarian crisis. People and
especially the believers need to turn their eyes to the Prophet Muhammad and the
Holy Book for guidance. Multicultural societies also need to learn to live in harmony
and peace, forgiving one another. For this reason, this study examines forgiveness and
human brotherhood aiming to find out their basic principles in the light of Muslim
sources. I hope this contributes to our understanding of forgiveness and brotherhood
in broad sense and to peace in the region and in the world.

Key Words: Society, forgiveness, brotherhood, prophet, life.

* Doc. Dr,, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, ayildiz@harran.
edu.tr.




Giris

Islam inancinda insan; yaratilis sekli, gayesi ve misyonu itibariyle
yaratilmiglarin en giizeli olma, yerytiziinde yaratici kudret adina tasarruf etme
yiktimlalig tasiyan en gerefli ve en saygin varliktir. Bunun yaninda o, 6zgir
iradesiyle yalnmiz yiice yaraticisina kulluk etme ve tiim mahlikati emrinde
kullanma onur ve imtiyazina da sahiptir. Hi¢ kuskusuz yaratici kudret tarafindan
insana verilen bu onur ve imtiyazlar, diinyanin neresinde olursa olsun tiim
insanlarin, insanlik adina dogal hakki ve korumakla yiikiimli oldugu ortak
degerleridir. Bu itibarla, bu onursal deger ve imtiyazlarin tehlikeye girdigi, zor
ve siddet kullanilarak insanlarin elinden alindig: kritik durumlarda kayitsiz ve
ilgisiz kalmak, en onurlu ve saygin varlik olan insan anlayisi ile bagdasan bir
tutum degildir.

2011 Mart ayinda Suriye’de i¢ karigiklarla baslayan, doért yillik siirede
giinden giine artan sosyal kriz, yalniz “Ben Miislimanim ve vatanimda 6zgiirlik
istiyorum!” diyen Suriyeli Miislimanlarin 6tesine gecmis; inan¢ ve etnik fark,
yas ve cinsiyet farki gozetmeksizin zulme karsi cikan, hak ve hiirriyet taraftar
olup insan onuruna yakisir sekilde yasama 6zlemi ceken, iilkesini seven canlari,
mallar1 ve hatta vatanlarini terk etme pahasina da olsa bunun miicadelesini veren
her Suriyeliye dokunarak onlar1 magdur etmistir. Ozgiirliik miicadelesi seklinde
baslayan bu olaylar, biitiin diinyanin goézii éniinde sosyo-trajik bir vahset, tim
bolgeyi saran bir yangin halini almistir.

Mart 2011’de Suriye’de baslayan ve 5 yildir siiren asimetrik nitelikli ic
savasta ilke genelinde, catismalarin basladifi zamandan bu yana siddet ve
yasam sorunlari nedeniyle milyonlarca sivil komsu iilkelere siginmistir. Tiirkiye,
Urdiin, Liibnan, Irak, Ermenistan ve Kiirdistan Bolgesel Yonetimi dahil toplamda
4.000000'n1n tiizerinde sivil insan komsu {ilkelere siginmistir. Ayrica Suriye
icinde 7000000’den fazla insan yerinden yurdundan edilmistir. Savag sirasinda
halk siddetli sekilde gida (aclik), yakit, igsizlik ve barinma sikintisi yasamistir.
Catismalardan kacan Suriye halki daha cok sinir iilkeler olanTiirkiye, Urdiin,
Liibnan ve Irak’a siginmistir. Afet ve Acil Durum Y6netimi Bagkanliginin (AFAD)
verilerine gore Tiirkiye’de yasayan Suriyeli miiltecilerin sayis1 2.000000’u asmus;
24 Mart 2016 sonu itibariyle bu say1 2.748.858’e ulasmistir. 24 Mart 2016 tarihi
itibariyle Icisleri Bakanlhigi Go¢ Idaresi Genel Miidiirliigii verilerine gore il il
Tiirkiye’de yasayan Suriyeli milteci sayis1 bakimindan, en ¢cok miilteci barindiran
Istanbul (394.541), Hatay (386.064), Gaziantep (325.128), Adana (150.098),
Mersin (138.617), Kilis (129. 197), Mardin (97.746) vb. iller arasinda 401.050
miilteci sayisiyla Sanliurfa birinci il durumundadir. Bu miiltecilerden 109000’
kayitl olup Ceylanpinar, Akcakale, Harran, Virangehir ve Suruc ilcelerinde
bulunan 5 kampda; diger 300.000 civarindaki miilteci de yine kayitli olarak kamp



disinda hayatlarini siirdiirmektedirler.! Ayrica sayilar: i¢ milyona yaklasmis olan
(2.748,858) iilkemizdeki Suriyeli miltecilerin 1.700. 000’den fazlas1 miilteci
kamplarinda yasamakta digerleri iilkemiz insanlariyla i¢ ice yasamaktadir.
Gorildigu tzere, ilgili tarih itibariyle gecici koruma altinda Suriyeli miilteci,
Tiirkiye’de en fazla Sanliurfa ilinde bulunmaktadir.

Yalniz Suriye’de, bu i¢ savasta Mart 2016 sonu itibariyle toplam 6lenlerin
say1s1470.000 veya 500.000 kisi, yaralilarin sayis1 1. 880.000 kisidir. Suriye, Irak,
Myanmar, Misir basta olmak tizere diinyanin her bir yerinde yasanan insanlik
drami, Islam kardesligi boyutunu asarak insanlhigin ortak degerlerini korumak
isteyen, empati duygusu ve farkindalik bilinci gelismis olan tiim insanlari
ilgilendirdigi icin, calismanin bash@1 “Hz. Peygamber’in Ornekliginde Af ve Insan
Kardesligi” ” seklinde belirlenmistir.

Hatay, Sanliurfa, Gaziantep, Kilis, Mardin, Adiyaman basta olmak tizere tiim
Tiirkiye'yi tizen bu trajedi karsisinda Hz. Peygamber’in evrensel merhametinin
tecellisi ve kardesligin zirvesi Islam kardesligine (muhacir ve ensar kardesligine)
gotiiren yolda daha oncelikli olan insan kardesligi uygulamalarinin ve
mesajlarinin 6grenilmesinin insanlar1 sosyal yardimlasma ve dayanigmaya
motive etmesi umulmaktadair.

Bu baglamda Hz. Peygamber’in kardeslik anlayisini su sézlerinde 6zelden
genele dogru nesep ve kan kardesligi, din kardesligi ve insan kardesligi seklinde
siraladig1 sdylenebilir: “Sizden biriniz, kendi nefsi icin istedigini din kardesi (veya
komsusu) i¢in de istemedik¢e tam (iyi) bir miimin olamaz.”? “Hicbir miimin,
kendi nefsi icin istedigi seyi tiim insanlar icin de istemedikce olgun bir miimin
olamaz.”

Bu kardesliklerden en geneli ve sonuncusu goéziiken insan kardeglidi,
kardesligin ilki olup makalenin icerik ve esasini olusturmaktadir. Ayn1 zamanda
insan kardesligi, Yaratict Kudret'in, tiim insanlara buyrugu niteligindeki kutsal
kitaplarda insanin tek bir nefisten yaratilis birlikteliginin, ayn1 ana babadan
(Hz. Adem ve Havva’dan) olmanin,* soyda birligin de adidir. Bu dogrultuda
peygamberlik hayati boyunca Hz. Muhammed, getirdigi ilahi mesajlar ve
Ogretilerle tim insanlara yeni bir hayat sunmus; icinde bulundugu toplumda
kusatic1 ve kucaklayici af ve merhamet uygulamalariyla miimin ve kafir, tim
insanlara diinya ve ahiret mutlulugunun yollarini géstermeye calismigtir.

1 TC. icisleri Bakanlig1 Goc Idaresi Genel Miidiirliigii, Sanlurfa Valiligi Il Géc Idaresi
Midirligi, internet siteleri.

2 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, “Iman”, 7, Istanbul, Cagr1 Yayinlari,
1981; Miislim b. Haccac, el-Camiu’s-Sahth, “iman”, 71, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1981.

3 Alaeddin, Ali el-Muttaki b. Husameddin, Kenzu'l-ummal, Beyrut, Miiessesetii'r-Risale,
1993, 111, 665.

4 Nisa, 4/1; Hucurat, 49/13.



Onun mesaj ve dgretilerinde, 6zellikle her kesimden insanin icinde bulundugu
cogulcu toplumlarda yasanan zorluk ve ¢ikmaz durumlarin istesinden gelmeyi
saglayacak temeli olusturan af, merhamet ve toplumsal ittifak icin cikarilacak
dersler bulunmaktadir. Yiice Allah’in biz miiminlerden istedigi din kardesligine
giden yolda Hz. Peygamber’in ilk adim ve uygulamalarinin insan kardesligini 6ne
cikarmak oldugu ve bu dogrultuda mesajlar verdigi goriilmektedir.

Kardesliklerin temelini teskil eden insan kardesligi, Yaratict Kudret'in
“Rahim” (esirgeyen, bagislayan) sifatinin mahltkatta tecellisi ve kardeslik
tirlerinden biridir. Nesebi kardeglik de denilen “nesep ve kan kardesligi”
onun 6nemli emirlerinden olan “sila-1 rahim” kavram ve anlayis: icerisinde
bilinmektedir. O halde kardeslik kavrami, kéki ve tiirevi itibariyle Yiice Allah'in
rahim, merhamet ve af sifatlariyla ilgili olup, gaye Hz. Peygamber’in af ve
merhamet egitiminde cesitli sekillerde gorilmektedir.

1-Hz. Peygamber’in Affi ve Insan Kardesligi

Medine site devletinin temelleri heniiz atilirken, kana dayali bir toplumdan
Kur'an’a dayali topluma gecis hedeflenmis, olusturulan Islam toplumunda Hz.
Peygamber, din, dil, irk ve renk farki gozetmeksizin sosyal uyum ve huzur icinde,
medenice bir arada yasamanin, insan ve toplum hayatinin varligi ve bekasindaki
6nemine vurgu yapmaktadir. Bu dogrultuda Yiice Allah da yaratilisa, toplumun
temelini olusturan ilk insan ve cogalmaya (Hz. Adem ve Havva'ya), huzurun
temeli olan Allah korkusuna, ayni soydan insanlar olarak tanisik ve barisik
olmaya dikkat cekmektedir. Medine’de nazil olan Nis4 ve Hucurat surelerinde
soyle buyrulmaktadir:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten (Hz. Adem’den) yaratan ve O’'ndan da
esini (Hz. Havva'y1) yaratan ve ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iireten
Rabbinizden sakinin; adim1 kullanarak birbirinizden istediginiz Allah’tan ve
akrabalik haklarina ridyetsizlikten de sakinin..” ve “..Hep ayni kdktensiniz
(insan olma bakimindan aranizda fark yoktur)...”®

“0,sizi bir tek nefisten (Hz. Adem’den) yarattl. Sonra ondan (Hz. Adem’den
veya onun tlirinden) esini (Hz. Havva'yi) yaratti...”®

“Ey Insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik. Ve birbirinizle
tanismaniz icin sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda
en degerli ve en iistlin olaniniz, 0'ndan en ¢ok korkaninizdir. Siiphesiz Allah en iyi
bilen, her seyden haberi olandir”

Ayetlerde isaret edildigi {izere insanlar, ilk insan Hz. Adem ve Havva’dan, ayni

5 Nisa, 4/1; 25.
6 Zumer, 39/6.
7 Hucurat, 49/13.



anne babadan dogmus olmalar: ve cogalmalari itibariyle yaratilista kardestirler
ve egittirler. Farkliliklar1 ve dstiinliikleri ancak iman ve takvalarina, dindeki
hassasiyet ve dnceliklerine goredir.?

Stratejik zaman ve 6neme haiz Veda hutbesinde de, liderlik vasfiyla Hz.
Peygamber, bir miimin icin asil olan Islam kardesliginin yaninda Ademogullar:
olarak insan kardegligine dikkat cekmekte; insanligin etnik farkliliklarinin ve
cikarlarinin bu tiirden kardeslige mani olmamasi gerektigine vurgu yaparak
soyle buyurmaktadir:

“Tiim insanlar Hz. Adem’dendir, onun cocuklaridir. Hz. Adem’i ise Allah
topraktan yaratmistir”® Ayrica O, yapisal benzerlikli su sozleriyle de kisisel
cikarlarinin, etnik farkhiliklarinin miiminleri bagkalarinin haklarina karsi
koér etmemesini, tim insanlarin hukukuna ridyet etmeleri gerektigine dikkat
cekmekte; kisinin, komsusuyla, din kardesiyle ve diger insanlarla iligkilerini
imaniyla (iman bilinci ve olgunlugu ile) iliskilendirmektedir:

“Sizden biriniz, kendi nefsi icin istedigini din kardesi (veya komsusu) icin de
istemedikce tam (iyi) bir miimin olamaz.”1°

“Kendi nefsin icin sevdigin seyi tiim insanlar icin de sev ki, iyi bir Misliiman
olabilesin.”!!

“Hi¢bir miimin, kendi nefsi icin istedigi seyi tiim insanlar icin de istemedikce
imanin hakikatine eremez (olgun bir miimin olamaz).”!?

“Ben, kendim icin hog gérmedigim seyi, sizin icin asla istemem.”*3

Bagka bir hadisinde Allah'in Nebisi, gercek miimini, canlar1 ve
mallar1 konusunda tiim insanlarin kendisine giiven duydugu kimse olarak
tanimlamaktadir.’* Bu ve benzeri mesajlarinda gortldigi tizere kendine reva
gormedigini baskalarina da géormeyen Hz. Peygamber, hadislerinde kardeslik
ve iyi iligkiler tizerinde durmakta ve bu tiirden kardesligi dogrudan imanla
iliskilendirmektedir.

8 Huecurat, 49/13; Tevbe, 9/100.

9  Eba Davud, Siileyman b. Es’as, Stinen, “Edeb”, 120, istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1981, V,
340; Tirmizi, Muhammed b. s4, Siinen, “Tefsir”, 50, istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1981, V,
389; “Menakib”, 75,,V, 734.

10 Buhari, “iman”, 7; Miislim,“Iman”, 71.

11 ibnMace, Muhammed b. Yezid, Siinen, “Ziithd”, 24, istanbul, Cagr1 Yayinlar, 1981.

12 Ayni, Ebd Muhammed, Bedruddin Mahmid b. Ahmed “Umdetii’l-kari Serh-u Sahihi’l-
Buhari, I-XX, Kahire, Mektebetii ve Matbaat-u Mustafa el-Babi el-Halebi ve evladuhu,
1972,1, 160; Ali el-Muttaki, III, 665.

13 Ibn Sa‘d, Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Thsan Abbas, Beyrut 1985, I,
393.

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1982, 111, 145; IV, 21, 22; Tirmizi,
“Iman”, 12.




Temel misyonlarindan biri de, kokii ve tiirevi itibariyle huzur ve baris anlamls,
en son ve en mitkemmel din olan Islam’1'® insanlara iletmek (teblig) ve 6gretmek
olan Hz. Peygamber’in en biiyiik cabasi, onlar1 giinahlarindan arindirmak ve
diinya ve ahiret saadetine erismelerini saglamakti. Ahlaki Kur’an olan'®, huy ve
seciyesi Kur’an’da oviilen'” Hz. Peygamber’e Yiice Allah’in ilkesel olarak 6nerdigi
yollar af, akil, din ve ilim yollaridir!® Onun ahlakindan 6ne cikanlar1 da af,
mahlikata merhamet, hosgorii ve tevazu seklinde 6zetlemek miimkiindir.

Hickuskusuz onbegasirboyunca miiminlerin génliinde var olan ve sénmeyen
sevgisi, siinnette ittiba bilinciyle 6rnekligi, insaf sahibi Islam dis1 kimselerin dahi
kendisine hayran olmasi, Kur’an ve Tevratta nitelendigi iizere Nebiler Sultani’'nin
tiim insanlara karsi merhametli davranisinda ve affedici tutumunda saklidir.'’
Affi seven Yiice Allah, tiim insanlara karsi davranisinda Peygamberin’den de affi
istemektedir?® Diismanlarina kars1 dahi affedici ve bagislayici olmak insanlarda
pek nadir karsilasilan sifatlardan biridir. Boylesi giizel sifatlar, Allah'in seckin
kullar1 Peygamberler ve gercekten Allah’tan korkan takva sahiplerinde bulunur.
Nitekim Yiice Allah, o kimseleri soyle niteler: “(Cennetlik olmay1 hak etmis) O
takva sahipleri ki, bollukta da, darlikta da Allah icin harcarlar. Ofkelerini yutarlar
ve insanlari affederler. Allah da (boyle) giizel davranigta bulunanlari sever.”?!

Esi Hz. Aise ve Abdullah b. Omer’in ifade ettigi, Ummii’d-Derda’nin Ka’b’dan
rivayet ettigi tizere Hz. Peygamberin diger ilahi kitaplarda éne ¢ikan ahlaky, sertve
kat1 olmamak, kotiliige kars: kotiiliikle karsilik vermemek, affedici ve hosgoriili
olmaktir.?? Nitekim aralarindan ¢iktig1 insanlar gibi sade ve miitevazi yasayan,
af yolunu tutan merhamet Peygamberi, ilke haline getirdigi su davranislarini
erdemlerin en iistiinii olarak gérmekte ve miiminlere ayni sekilde davranmay1

15 el-Islam: “selam” (kurtulma, teslim olma, itdat etme)) ve “silm” ( sulh, barig) ve
“selamet” (kurtulma, beri olma) kelimelerinden tiireyen, 6zetle Allah’ a teslim olma
ve O'nun emirlerine itdat etmeyi ifade eden, en son ve en mitkemmel dindir. Ragib
el-Isfehani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyid Geylani, , Beyrut,
Daru’l-ma'rife, t.y, s. 239-241; Kemal Atik v.dgr, Islami Kavramlar, Kayseri, Sema Yazar
Genglik Vakfi Yayinlari, 1997, s. 390, 391.

16 Miislim, “Miisafirin”, 139.

17 Kalem, 68/4; Ahzab, 33/21.

18 Araf, 7/199.

19 Al-i Imran, 3/159; Muhammed b. ibn ishak, Siret-ii Ibn Ishak, thk. Muhammed
Hamidullah, Konya 1981,s. 123 .

20 Bk. A'raf, 7/199.

21 Al-i Imran, 3/134.

22 Ibn Ishak, 123; Tirmizi, Evsdfii'n-Nebi, thk, Semih Abbas, Beyrut, Daru’l-Cil, 1987, s.
375-377; Ahmed b. Hanbel, IV, 148, 158; el- Acltni, Ismail b. Muhammed, Kegful-hafa,
1627, Beyrut, Mektebetii't-Turasi’l-Islami, t.y, II, 41; Ibn Kesir, Imaduddin, Ismail b.
Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, Daru’l-Ma'rife, 1969, 1, 420; Hz. Peygamber’in
seciye ve ahlaki konusunda bk. Mevlana Sibli, Asr-1 Saadet, cev. Omer Riza Dogrul,
Istanbul, Eser Kitabevi, 1974, II, 5-136.



onermektedir: “Seninle iliskiyi kesene (herkese) yakin ol, sana vermeyene ver,
sana haksizlik yapani (zulmedeni) affet veya aleyhine de olsa hakki (dogru olani)
soyle.??

Bir Miisliman ic¢in, yasanan ve yasanmasi arzulanan ahlakin en 6nemli
noktalarindan biri ve belki de en 6nemlisi, kisinin kabul ettigi ahlak kaidelerini
bilin¢li olarak kabul etmesi, kabullendigiahlak prensiplerini kendisii¢cin miiktesep
bir tabiat haline getirmesi, bu davranisin onun icin bir ilke ve prensip olmasidir.
Nitekim hadis terminolojisinde siinnet kavrami, bircok anlami arasinda daha
cok “devamlilik” ve “ilke edinme” anlamlarini ifade etmektedir.?* Bu dogrultuda
Hz. Peygamber, “Allah’a gore amellerin en hayirlis1 az da olsa devamli olanidir?
buyurarak bildigi ve inandig1 &gretileri, 6ncelikle kendisi inanarak ve devaml
olarak muazzam bir 6rneklikle yasamakta; bdylece “siinnetin” uygulanis seyir ve
tarzini 6gretmektedir.

2-Hz. Peygamber’in Affi ve insan Kardesligine Yénelik
Uygulamalari:

Hz. Peygamber, Yaratici Kudret tarafindan kendisine risalet misyonunun
verildigive niibivvete mazhar oldugu zaman (6 10) Mekke’de putperest miisrikler
hakimdi. Ka’be'nin ici ve cevresi putlarla doluydu. Allah'in Elgisi, baglangicta ve
Hicret’den 6nceki yillarda, bugiinkii terminolojiyle ifade edilecek olursa loca
faaliyeti seklinde (Abdullah b. Erkam’in evinde, gizlice) sonra da aciktan (pazar
ve panayirlarda) miisrikleri Islam’a davet etti.?® Sirkten armma ve tevhidin
tesisi konusunda yapilan bu ilahi davete Mekkeli miisrikler, cogu kez hakaret ve
eziyetle cevap verdiler. Hz. Peygamberin Medine’ye hicret etmesinden sonra da
misriklerin bu sert ve diismanca davranislar: devam etti. Biitiin bunlara ragmen
Hz. Peygamber onlar: affetti.

Kardeslik ve baris 6nciisit Hz. Muhammed hentiz peygamber olmadan (610)
yillarca 6nce, 20 yaslarinda iken Araplar arasinda vuku bulan ve uzun yillar
stiren (4 y1l), ylizlerce aileyi mahveden kanli savaglarda bulunmus, anlagmalara
katilarak baris ve kardeslik 6rnegini vermisti. Bu savaslardan biri, Islamiyet’ten
once, Kureys ile Kays kabileleri arasinda, haram aylarda (Muharrem, Recep,

23 Ahmed b. Hanbel, IV, 148, 158; Miinziri, Abdiilazim b. Abdiilkavi, et-Tergib ve't-terhib,
thk. Muhammed Ibrahim Semseddin, 3715-3722, Beyrut, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.,
1417, 111, 209-210; Aliyyt'l-Mitteki, Kenzii'l-ummal, XVI, 238; el-Aclani, Kesfiil-hafa,
11, 41; bk. Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, istanbul 1971, IV,
2358.

24 Yardim Ali, Hadis I-II, istanbul, Damla Yayinlari, 1997, s. I, 30-31; Coskun, Selcuk,
Stinnet ve Gelenek, Erzurum, Salkims6giit Yayinlari, 2010, s.19.

25 Buhari, “Rikak; “Libas”, 43; Mislim, “Misafirin”, 215, 216, 217, 218, I, 540-541;
“Siyam”, 177.

26 Ali Yardim, Hadis I-II, istanbul, Damla Yayinlari, 1997, 1, 100; Hasan Cirit, Hadise Giris,
Istanbul, Ragbet Yayinlari, 2011, s.65.




Zilkade ve Zilhicce) vuku buldugu, kurallar: ihlal ettigi icin adina Ficar Harbi
denilen savasti.?’” Bu savasta Hz. Peygamber’in amcas1 Abdiilmiittalib’in oglu
Ziubeyr alemdardi. Restlullah (s.a.v.) da bu savasa istirak etmis ama silah
kullanmamisti. Ancak, Kureys tarafinin kazandigi bu savasin sonunda bir
anlagma yapilmis, Hz. Muhammed (s.a.v.) de Hilfu'l-Fudl?® denilen bu anlagmaya
katilmisti. Anlasmadaki 6nemli maddelerden biri her nereden gelirse gelsin
savastaki taraflarca elbirligi yapilarak zulmiin 6nlenmesi, mazlumlara ve zayiflara
yardim edilmesi, zalimlerin Mekke'ye yerlesmelerine miisaade edilmemesi
seklindeydi. Peygamber olduktan sonra Allah’in El¢isi bu anlasmadan bahsetmis
ve sOyle buyurmustur: “Bu giin de boyle bir s6zlesmeyi kabule davet olunsam,
onu hi¢ tereddiit etmeden kabul ederim.”?’ Bu durumda, Alemlerin Efendisi’nin
af ve merhamet uygulamalarini, Yahudi ve miisriklere gosterdigi tahammil ve
miisamahay1 Islamiyet’in heniiz ortaya ciktig1, Miisliimanlarin miisriklere karsi
zayif oldugu ve var olma miicadelesi verdigi zamana yani Mekke devrine inhisar
etmek, caresiz kaldig1 icin Restlullah’in (s.a.v.) misriklere bdyle merhametli ve
bariscil davrandigini ileri siirmek, tamamen nesnellikten ve bilimsellikten uzak,
kutlu Nebi'yi tanima sansindan ve hazzindan mahrumiyettir.*

Yine bi'setten 6nce, Hz. Peygamber heniiz 35 yaslarinda iken, zaman zaman
yagan yagmurlar ve gerceklesen seller neticesinde tamire muhta¢ hale gelen

27 ibn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisaniil-Arab, Beyrut, Daru’s-
Sadir-Daru’l-Fikir, 1990, IX, 53, XI, 527; Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi (Mekke
Devri), Istanbul, flaveli Ikinci Baski, irfan Yaymnevi, 1973, 11, 83-91; Ali Himmet Berki-
Keskioglu Osman, Hz. Muhammed ve Hayati, Ankara, DiB Yayinlari, 2010, s. 46, 47;
Celaleddin Karakili¢, Hz. Muhammed'’in Hayati Essiz Ahlak ve Faziletleri, Ankara,
Ayyildiz Matbaas1 A.S. 1972,1,49-51; Atik v.dgr., Islami Kavramlar, s. 313, 314.

28 Hilfu’l-fuddl: Bir isim tamlamasi olup “Fadl isimli kimselerin andi, yemini” anlamina
gelmektedir. Islamiyetten 6nce Hz. Muhammed’in de aralarinda bulunduguy,
mitecaviz bir kabilenin tecaviiziinden korunmak icin iki veya daha fazla kabilenin
birlegserek ahdetmeleridir. Cahilyye toplumunda gonilli bir zulmi engelleme
toplulugunun adidir. Bu tir hilflar coktur, fakat en meshuru céhiliyye déneminde
Mekke’deki Clirhiim kabilesinden adlar1 Fadl b. Fudéale, Fadl b. Ved4, Fadl b. Haris olan
esraftan ti¢c Fadl adl1 sahsin zalimlere karsi mazlumlari korumak icin and icerek bir
araya gelmelerine bu isim verilmistir. ibn Manzar, Lisaniil-Arab, IX, 53, XI, 527; Kamil
Miras, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu
Basimevi, 1972, X, 122; Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi, II, 83-91; bk. Atik v.dgr, s.
313, 314.

29 Ibn Hisam, Ebu Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii’n-Nebeviyye, Kahire, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri, Daru’r-Reyyan,1987, I, 208-211; Ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-kiibrd,
I, 82; Hz. Peygamber’in, hentiz 20 yaslarinda iken katildig1 Hilfu'l-Fuddl anlasmas:
hakkinda: “Bu anlasmay1 kirmizi deve siiriilerine sahip olma karsilig1 bile olsa
bozmam. Ben bu anlasmaya Islamiyet déneminde de cagirilsam katilirim” hadisi
icin bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 190. Dogrul, Asr-1 Saddet, I, 134-135; Ali Berki,
Keskioglu, Hz. Muhammed’in Hayati, s. 46, 47; Karakili¢, Hz. Muhammed’in Hayaty, 1,
49-51.

30 Dogrul, Asr-1saddet, 1, 273-276; 11, 114; Berki, Keskioglu, Hz. Muhammed ve Hayati, s.
376-378.



Ka'be’'nin tamiri tamamlaninca sira Haceriilesved’in yerine konulmas: icin
kiliclarin cekilmesine kadar varan kavgada Safa kapisindan Harem-i Serif’in
avlusuna ilk girecek kimsenin hakemligine miiracaat edilmesine karar verildi.
Tam bu sirada Restliillah (s.a.v.) Ka'be'nin avlusundan iceri girdi, genis bir
yaygi istedi, kendi eliyle Haceriilesved’i yayginin icine koydu. Her kabileden ileri
gelen birisinin yayginin uclarindan tutmasini emretti. Onlar da kabul ettiler ve
yayginin uclarindan tutarak tam konulacagi yerin hizasina kadar Haceriilesved’i
tasidilar. Hz. Peygamber de, kendi eliyle o tasi tutarak kaldirip yerine koydu.
Hz. Peygamber’in bu yiiksek barig anlayisiyla biiytik bir anlagmazligin 6niine
gecildi. Kureys'in ileri gelenleri de baris Peygamberi'nin bu karar ve tedbirini
begendi. Vahiy gelmeden 6nce de Kureys, O'na “el-emin” (son derece giivenilir
kimse) adini1 vermigti. Hakem olayindan sonra Hz. Peygamber’e olan saygi ve
itimatlar1 daha da artt1.®! Peygamberlikten 6nce ve sonra olan biitiin olaylarda
Restlullah’in (s.a.v.) Gistlendigi baris ve kardeslik girisimleri, onun kardeglik ve
baris Peygamberi oldugunu, islam Dini'nin de kili¢ ve siddet dini degil davet ve
baris dini oldugunun yasanmis kanitlarindan bazilaridir.

Medine’ye hicretten (622) hemen sonra, Hz. Peygamber’in ilk yaptig:
islerden biri, Miisliman olan ensar ile muhacirlerin, Evs ile Hazrec kabilelerinin
birbirleriyle olan iligkilerini ele almak; bir digeri de Medine’de bulunan Beni
Nadir, Beni Kurayza ve Beni Kaynuka Yahudi kabilelerinden olusan Yahudilerle
Miislimanlar arasindaki iligkileri diizenlemek olmustur. On dért asir 6nce cihan
Peygamberi, ensar ve muhacir'den olugsan Miisliimanlarla Yahudileri yanina
cagirmis, kendisi onderliginde onlarin aralarinda bir muahade (antlasma)
yapmalarini istemisti. Bu muahede metni, Medine’de tam bir birlik kurulmasini,
orada yasayan herkesin dogal haklarinin verilmesini ve her tiirlii giivenliginin
saglanmasini icermektedir Bu antlasma sirasinda Mislimanlarin disinda
Medine’de sutii¢ grup bulunmaktaydi: Muahid (Antlagsmali) ve miittefik konumdaki
Yahudiler, Miislimanlara diisman olan miisrikler, bir de sonu¢ ne olacak diye
durumu takip eden tarafsizlar. Heniiz o zaman Restlullah (s.a.v.) dnderliginde
olusan Kureysli ve Yesribli Miisliimanlarla, onlara t4bi olanlar ve iltihak edenleri
kapsayici nitelikteki bir ittifak sonucunda ortaya ¢ikan bu vesika (yazili belge),
ilgili taraflarin din, yasam, can ve mal hiirriyeti gibi haklarini teminat altina
almakta; bir bakima bugiinkii idari bir anayasa ve hiikiimet bildirisi niteligini
tasidig1 soylenebilir. Maddelestirildiginde elliye yakin maddeden olusan “es-
Sahife” veya “Nizamname” (Medine Anayasasi) da denilen ve diinyada ilk yazili
anayasa olarak bilinen bu beyanname (antlasma) ile birlikte,?? bir taraftan Islam

31 Ibn Hisam, es-Siret, I, 218, 223-224; Dogrul, Asr-1 Saddet, I, 135-136; Karakilic, Hz.
Muhammed’in Hayati, 1, 55-56; Berki, Hz. Muhammed ve Hayati, s. 52-54.

32 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, I-II, Istanbul, Irfan
Yayimeilik, No: 9-10, 1990, I, 188-189; Islam Anayasa Hukuku, tr. Vecdi Akyiiz,
Istanbul, Beyan Yayinlari, No: 194, 1995, s. 87-104; Islam Hukuku Etiidleri, Istanbul,




Devleti'nin temelleri atilirken diger taraftan Medineli olan herkesin Medine’yi
savunmasi, Medine’'nin biitiinliigiiniin korunmasi da saglanmis olmaktadir.* Yine
cok cesitli gruplarin birlikte ve bir arada yasam hukukunun temelini olusturan
bu antlagma neticesinde, Medine’de kana ve kabileye dayali toplumdan uzak, din
kardesliginin yaninda aidiyet (mensubiyet), adalet ve fazilet esaslarina dayals,
evrensel ve medeni bir toplum (immet) olusmas: da saglanmistir. Ciinki ilgili
antlasmanin ilk maddeleri bu hususa séyle dikkat cekmektedir:

“Bu, Allah'in Nebisi Muhammed (s.a.v.) tarafindan Kureysli ve Yesribli
Mi’'minler ve Miislimanlar, onlara tabi olup aralarina katilanlar ve onlarla
birlikte savasanlar arasinda tanzim edilmis bir kitaptir (yazidir). Bunlar, diger
insanlardan ayri1 bir immet teskil ederler.”*

Daha evrensel icerikli olan, din, dil ve etnik farki gézetmeksizin Medineli
olanlar: birlegtiren, onlar1 bir immet (Medineli topluluk, vatandas) olarak ilan
eden bu beyannamenin (antlagsmanin) diger bazi maddeleri de soyledir:

“Bunlarin hepsidearalarindaki her davayi1adalet ve insaf dairesinde goriirler.
Miiminlerden her biri bulunduklar: istikamet halinden ayrilmazlar. Ma'raf olan
seyi islerler.®> Mi'minler iclerinde bor¢lu ve yoksul olanlara bakarlar”

“Allah’in zimmeti birdir. Yani kendileriyle antlasma yapilmis olan millet
ve topluluklarin haklarr miisavidir. Bu haklari onlara iclerinden en fakir olani
da temin edebilir Miminler, diger insanlara karsi birbirlerinin mevlasidirlar
(dostlary, antlagma yapti1 kimselerdir). Bize tabi olan Yahudilere gelince, onlara
yardim edilip dostluk gosterilecektir. Kendilerine zulmedilmeyecek ve onlarin
aleyhine bagkalariyla yardimlasmalar yapilmayacaktir”

“Yahudiler, beraber muhéarib oldukca Miiminlerle miittefik muamelesi
goriirler. Beni Avf Yahudileri Miiminlerle beraber bir immettir. Yahudiler’in
dinleri kendilerine, Miiminler’in dinleri kendilerine aittir”

“Kureys miisrikleri ve onlara taraftar olanlara yardim olunmaz. Yesribe
(Medine’ye) digsaridan bir tecaviiz vuku bulursa Mislimanlar ve Yahudiler
birbirlerine yardim ederler, iki taraf miistereken sehirlerini miidafaa ederler.

Bir Yayincilik, 1984, 5.33-45; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara, Elif Matbaasi, 1981,
s.33.

33 ibn Hisam, es-Siret, II, 143-145; Dogrul, Asr-1 Saadet, 1, 213-214; Kocyigit, Hadis Tarihi,
s. 33; Berki, Keskioglu, Hazreti Muhammed'in Hayati, s.213-216; Karakili¢, Hazret-i
Muhammed’in Hayati, 1, 187-194.

34 Ibn Hisam, es-Siret, I1,143-145; Dogrul, Asr-1 Saddet, I, 214; Kocyigit, Hadis Tarihi, s.
33-34; Karakili¢, Hz. Muhammed'in Hayati, 1, 189; Berki, Keskioglu, Hz. Muhammed ve
Hayati,s. 213, 215.

35 Medineli olarak bu beyannamede ad:i zikredilen kabileler ve ilgili 47 anayasa
maddelerinin Arapca ve Tiirkce ifadeleri icin bk. ibn Hisam, es-Siret, II, 143-145;
Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 202-210.



Bir sulha davet olununca sulhu kabul ederler. Herkes (her kisi veya topluluk)
deruhte ettigi (listlendigi) seyi yapar”

“Medine’den ¢ikmak isteyenler de, Medine’'de oturmak isteyenler de, zalim
ve suclu olmadikca emniyettedirler. Allah ve O'nun Restli Muhammed (s.a.v.) iyi
ve miitteki olanlarin hamisi ve komsusudur.”®

Yukarida bir kismi verilen bu maddelerde goriildiigi tizere Allah’in Elgisi,
muhtelif unsurlar1 (muéahidler ve mittefikleri, miisrikleri, tarafsizlari) immet
(vatandag) isimlendirmesiyle birlestirerek Medine halki arasinda tam bir birlik
ve ahenk meydana getirmektedir. O, bdylece Medine islam toplumunda, din, dil ve
irk fark: (etnik fark) gozetmeksizin medenice, sosyal uyum icerisinde bir arada
yasamanin, giivenilir ve temiz toplum olmanin, (Medineli olmanin ve Medine’yi
savunmanin) temelini olusturmaktadir. Bu dogrultuda bir bagka zaman da
0, Medine’de zimmi*” haklarina da dikkat ¢ekmekte ve soyle buyurmaktadir:
“Kim anlagmali bir muahidi (zimmiyi) haksiz yere o&ldiriirse, degil cennete
girmek kokusunu dahi alamaz. Halbuki cennet ehline cennetin kokusu kirk yillik
mesafeden gelir®

Goriildiigi tizere on bes asir kadar énce zimmilerle ilgili yazdirdig1 bu siyasi
ve hayati vesika ile Hz. Peygamber, tiim insanlara din, diisiince ve hayat hiirriyeti,
can, mal ve namus emniyeti gibi temel haklar: saglamaktadir. Siyasi ve stratejik
nitelikli bu vesikaya katilan, onay veren tiim gruplar bir immet olup aralarinda
sosyal yardimlasma ve dayanisma yapmak zorundadirlar. Kendi aralarinda
cikacak her tirli anarsi, fesat ve bozgunculugu o6nlemekle miikelleftirler.
Miislimanlar, Medine’de Yahudiler ve diger gruplarla miittefik durumda olup
disaridan miidahalelere birlikte kars: koyacaklardir. Yahudiler ve diger gruplar
tam bir inanc¢ hiirriyetine sahiptirler. Bu anlasmaya gére Medine sehri icinde
savag ve bozgunculuk yasaktir. Iki taraftan biri diismanla sulh yaptiginda iki taraf
da kabul etmek zorundadir. Bu durumda Medine bir a¢ik sehir konumunda olup
icinde ve disindaki herkesin mali, cani, namusu, mébet ve kutsallar: emniyet ve
giiven icinde bulunmaktadir.

Saadet asrinda Medine merkezli baris, huzur ve giiven toplumunun mimari
olan Hz. Peygamber, asagidaki sozlerinde inan¢ ve etnik fark gézetmeksizin,
mutlak anlamda ve 6zelsiz, ii¢c defa 1srarla ve yeminle sdyleyerek komsu hakkina

36 ibn Hisam, es-Siret, I1,143; Dogrul, Asr-1 Sadadet, 1, 214; Kocyigit, Hadis Tarihi, s. 33-34;
Karakili¢, Hz. Muhammed’in Hayati, I, 189-194; Berki, Keskioglu, Hz. Muhammed ve
Hayati, s. 213, 215.

37 Zimmi: Sézliikte, zimmet, ahd ve eman demektir. Islam terminolojisinde, Islam
iilkesinde devletin anlagma ve himayesinde yasayan Miisliiman olmayan vatandaslarin
genel adidir. Ragib el-Ishehani, el-Miifreddt, s. 181; Ibn Manzfr, LisdniiT-Arab, XII,
221; bk. Atik v.dgr, Islami Kavramlar, s. 747-748, 314.

38 Buhari, “Cizye”, 5, IV, 65; Diyat, 30, VIII, 47; Ibn Mace, “Diyat”, 32, 2686, 2687, II, 896.



dikkat cekmekte ve komsuya giiven vermeyi de imanla iligskilendirmektedir.

“Vallahi, iman etmis olamaz! Vallahi, iman etmis olamaz! Vallahi, iman etmis
olamaz! Kim Ey Allah'in Restlii? diye soruldu; O da: Komsusu kétiiliikklerinden
giivencede olmayan kimse iman etmis olamaz! buyurdu”®® Ayni dogrultudaki
bir baska s6ziinde Allah'in Elcisi s6yle buyurdu: “Kim Allah’a ve ahiret giintine
iman ediyorsa komsusuna asla eziyet etmesin!”*° Bu s6zleriyle mutlak anlamda
komsu haklarina dikkat ceken Hz. Peygamber, yakinlik derecesine gére komsuyu
derecelendirmekte ve {i¢ ¢esit komsudan i¢iincii komsunun, gayr-i Miislim de
olsa komsu olan kimse ya da kimseler oldugunu soyle ifade etmektedir: “Komsu
ii¢ derecedir. Bir komsu vardir ki, onun bir hakk: vardir ve o en geri derecede
olan komsudur. Diger bir komsu var ki, onun iki hakk: vardir. Bir diger komsu
var ki, onun {i¢c hakk: vardir. Birinci ve en geri derecede olan komsu, kendisiyle
(Miisliman kimseyle) bir yakinlig1 bulunmayan miisrik ya da Miisliiman olmayan
komsudur; onun sadece komsuluk hakki bulunmaktadir Miisliman komsuya
gelince onun Miisliman ve komsu olma seklinde iki hakki vardir. Akraba ve
Misliman olan komsuya gelince onun da akraba, Miisliman ve komsu olma
seklinde ti¢ hakki bulunmaktadir*!

Mislimanlar olarak komsuyla ilgili Restlullah (s.a.v.) ve ashabinin
uygulamalarii ve ilgili naslar1 her zaman spesifik, kisisel ve mahalli boyutta
diistinmek, elbette evrensel olan bu dini daraltma ve haksizlik olur. Bunun aksine
stinnet bilinci ve empatiyle bu tiirden rivayetler, mesafe ve uzakligin kalktig1
bugilinlin diinyasinda daha genis boyutlara, ulusal ve uluslararasi boyutlara
tasindiginda, sorumluluklar artacak, baglar daha da kuvvetlenecektir. Miisliman
bireyler, millet ve immet olarak, hayir ve yarar amach béyle kitlesel ve saglikli bir
yoneligle, Allah’in rahmetini celbeden, sosyal dayanigma gorevini yerine getiren,
huzur ve giivenli 6rnek bir toplum inga edeceklerdir.

Yukarida aktarilan ayet ve hadislerde belirtildigi tizere af ve merhamet
Peygamberi, kardeglik ve baris yolunda diismanlarini affetmeyle meshurdur.
Hz. Aise’nin ifadesiyle: “O, Allah’m koydugu yasalar (dinin hiikiimleri) ihlal
edilmedikce, kendi nefsi adina hi¢ kimseden intikam almazdi”*? Bir insanin
intikamini almasi kanuni bir hak oldugu halde, af Peygamberi, 6zellikle Mekke’de
canina kastedenleri, kendisine ve ashabina hakaret, iskence ve eziyet edenleri,
Miislimanlar: boykot ederek ac birakanlari, dogup-biyidiigi ve cok sevdigi
kutsal sehir, Mekke’de kalmay1 kendisine cok gérerek hicrete zorlayanlari, Hz.

39 Buhari, “Edeb”, 29; Miislim, “Iman”, 73.

40 Buhari, “Rikak”, 23; Miislim, “Iman”, 75.

41 Aliyyu'l-Mitteki, Kenzii'l-ummal, IX, 51; Acltni, Kesfiil-hafa, I, 393.

42 Malik b. Enes, el-Muvatta, I-1I, Husni'l-huluk, 2, Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1981, TI,
902-903.



Hamza'y1 sehit edenleri, kanini i¢ip cigerini ¢igneyenleri dahi affetmistir.*?

Kisilere davranisinda insan onurunu esas alan Allah Restldi, misafiri misrik
de olsa ikramini ve hizmetini yapardi.** Sevgi Peygamberi'nin insanlar1 affetmesi
onlarin hatalariniyliziine vurmamast, bir Yahudi'nin cenazesine ayaga kalkmasi,*®
Miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey b. Seldl'ii ve Miisrikleri reisi Eba Siifyan’t
ve esi Hindi affetmesi ve kendi toplumlarindaki statiilerine saygi duymasi,
Necran'dan gelen 60 kisilik Hristiyan heyeti Mescid-i Nebevi'de agirlamasi,*® yine
bir bedevinin mescidde kiiciik abdest bozdugunu gérdiigi halde ona kizmadan,
dokundurmadan su getirtip temizlemek seklindeki af ve kolaylik uygulamalari,?*’
hi¢ kuskusuz binlerce miisrikin iman etmesine vesile olmugtur.®

Hz. Esma da soyle anlatir: “Hudeybiye sulhu giinlerinde annem miisrik
oldugu halde Medine’ye geldi ve benden yardim istedi. Bu durumu Restlullah’a
(s.a.v.) sordum. O, bana: Valideme karsi nazik ve iyiliksever olmami tavsiye etti.”*’
Ayni sekilde Ebu Hiireyre’'nin de annesi miisrikti ve iistelik Restlullah'in (s.a.v.)
aleyhinde so6z soOyliyordu. Ebti Hiireyre, durumu Restlullah’a bildirdiginde,
Hz. Peygamber, kizmadi, 6fkelenmedi; sadece onun hidayeti icin dua etti.”>°
Essiz Nebi, diismanlarini cezalandirmaya giicii yettigi zaman bile onlar: affeder
bagislardi. Bazi arkadaslari ona “su miisriklere beddua etseniz de helak olsalar”
dediklerinde onlara séyle karsilik verirdi: Ben, lanetci olarak degil, rahmet olarak

43 TIbn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer, X, 225; Buhari, “Eyman’,
3, VII, 220; “Ahkam”, 14; “Menakibu’l-Ensar”, 23; ibn Kesir Ebu’l-Fid4, el-Bidaye
ve’Nihaye, VII, 52; VIII, 126. Hz. Peygamber’in genis ve engin affi konusunda; Kureys
miisriklerinden ve Mekke esrafindan olup, aralarinda Islam'm ilk giinlerinden
itibaren Restlullah’a ve Miisliimanlara eza ve cefa veren kimselerin de (Eba Siifyan,
Hind binti Utbe, Ikrime b. Eba Cehil, Safvan b. Umeyye vb.) icinde bulundugu,
kendilerine Tulaka’'denilen bazi kimselerin, Restilullah tarafindan sorgulanmaksizin,
cezalandirilmaksizin “Haydi gidiniz! Bugiin siz serbestsiniz. Ben size Yusuf'un
kardesglerine dedigini diyorum: Bugiin size kinama yoktur; Allah sizi bagislayacaktir”
Sozleriyle serbest birakilmalari seklindeki musamaha érnegiyle ilgili olarak bk. ibn
Hisam, es-Siret, IV, 54-55; Abdullah Yildiz, Biiyiik Fetih Miisliimanlar: ve Rivayetleri,
Istanbul, Siyer Yayinlari, 2015, s. 37-51, 74-78, 131-136.
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gonderildim”s!

Akilve tetkik istii seckinlige sahip olan Hz. Muhammed’i tim peygamberlerin
fevkine cikaran, kendisine kotiiliik yapan insanlara af ve merhametle yaklagimi ve
Allah’tan aldi1g1 mesajlar1 yasayarak insanlara 6gretme metodu olmalidir. Rahmet
Peygamberi, bir giin arkadaslarina bugiin i¢in kiiresel barisa ilham kaynag:
olmasi gereken su sozlerini séyledi: “Birbirlerinize merhametli davranmadikca
iman etmis olamazsiniz.” Bu sézii duyan arkadaslari: “ Ey Allah'in Resali! Biz,
her zaman birbirimize merhametli davranmaktayiz.” dediler. Bunun iizerine O,
soyle buyurdu: “Benim demek istedigim, yalniz sizin kendi aranizda merhametli
olmaniz degil; demek istedigim, “rahmet-i &mmedir” yani sizlerin Allah'in biitiin
yaratiklarina karsi merhametli olmanizdir”*?

Orneklerde gorilldiigi tizere Nebi (s.a.v.), Miisliimanlara din, dil, irk ve uyruk,
yas ve cinsiyet farki gézetmeksizin, 6telemeden ve orselemeden tiim insanlari
onemseyen ve kucaklayan bir tutum ve davranig sergilemekte; Gimmetine
de “zalim de olsa (zulmiinii engelleyerek) mazlum da olsa (magduriyetini
gidererek) ona yardim et.”®® buyurmaktadir Hal bdyleyken bazi Misliiman
iilkelerde yagsanan vahsete, zalim yoneticilere ve onlarin himayesinde toplu
katliam yapanlar ile bunlara kars: sessiz kalan ve hatta destek veren seyirci
Misliimanlar: “Zalimler, (hak ve hakikatten) oldukca uzaktadirlar.”>* seklindeki
bircok ayeti hatirlatmaktadir®® Nitekim Kur’an’da en biyik zulmin (sug¢ ve
giinahin) sirk oldugu;® aksine imanlarina herhangi bir zuliim (haksizlik, sirk)
karistirmayanlarin dogru yol ve giivende oldugu®’ belirtilerek zuliim, Allah’a
karsi en biiyiik suc olan sirk ile dogrudan iliskilendirilmektedir.

Af ve merhamet egitimi, insan kardesligi 6rnekleri baglaminda,“Selam
(kurtulus, huzur) ve “silm”(baris) kelimelerinden tiireyen, baris ve huzuru
yegleyen, baris dis1 yollar: seytanin adimlari ve yollar: telakki eden Yiice Islam
Dini'nin®® koydugu kurallardan bazilar1 goyle zikredilebilir:

Hz. Peygamber, Islam’1 teblig, zulmii ve fitneyi bertaraf etme ugrundaki
caba ve gayretleri davet, teblig, sabir, hicret ve cihat (savas) seklinde bir
derecelendirmeye tabi tutmustur.®® Hz. Peygamber’in Medine donemindeki on

51 Miislim, “Birr ve Sila”, 87.
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sene boyunca, basinda bulunup komuta ettigi savaglarda ¢ok az insan 6lmistiir.
Onun déneminde yapilan harpler, diinya tarihinin en az kan dékiilen savaglaridir.
Onun doénemindeki biitiin savaglarda Miislimanlarin verdigi sehit sayis1 (Bi'r-i
Matna ve Reci vakalari disinda) 138, miisriklerin verdigi maktal (61i1) sayis1 da
-6zel durumlu Beni Kurayza ile savags hari¢- 216 kisidir; bu da aylik ortalama ti¢
kisiye bile ulasmamaktadir.®® Clinkii Hz. Peygamber, savas olsun baris olsun, tiim
hayatinda prensip olarak diismani yok etmeyi degil, kazanmay1 hedef edinmistir.
0 savasmay1 en son care eylem olarak gérmiistiir. Bu dogrultuda yiice Islam
dini, savasin seyri ve keyfiyetini, savag esirlerine davranig bicimlerini insaf ve
merhamet sinirlari disina ¢ikarip zulme déntistirmeyi yasaklamis ve bunun icin
zecri (engelleyici ve caydirici) tedbirler koymustur. Ayrica Islam, bir Miisliitman
icin gayr-i Mislim de olsa komsu hakkina riayeti zorunlu bir gorev telakki
etmekte, zimmiler hukukunu dinin teminatinda gérmektedir. Sevgi ve hosgori
Peygamberi, bir hayvani kurban ederken bile merhametle ve kuralina uygun
yapilmasini Miisliimanlara 6énemle tavsiye etmektedir.

3-Hz. Peygamber’in Affi, Ummetinin Kardesligi ve Ensar
Olma:

Af ve hosgorii Peygamberi'nin, kendini anlatirken “Ben tévbe ve merhamet
Peygamberiyim.”®! sdzlindeki ilan1 iizere, bu baglamda 6nce onun evrensel affina,
sonra da immetine olan sevgi ve merhametine kisaca deginmek gerekmektedir.
Risaletini tebligde; insanlarin hidayet ve saadetini, sevmeyi ve sevilmeyi,
immetinin cogalmasini amaclayan Nebiler Sultanrnin bu basarii yontemi
Kur’an’da soyle anlatilir: “O vakit Allah’tan bir rahmet ile onlara yumusak
davrandin! Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz etrafindan dagilip
giderlerdi. Su halde onlar1 affet, bagislanmalari icin dua et; kamuya ait islerde
onlarla istisare et...”®> O’'nun timmetine 6zel sevgi ve diigkiinligii de ayetlerde
soyle ifade edilir:

“Andolsun size kendinizden (icinizden) &yle bir Peygamber gelmistir ki,
sizin sikintiya ugramaniz Ona ¢ok agir gelir; clinkii O, size ¢ok diiskiin, miiminlere
kars1 cok sefkatli ve merhametlidir”®® Ayetlerde gériildiigii iizere Yiice Allah,
Onun immetine olan merhamet ve sevgisine kendine has sifatlardan ikisini
“ratf”, “rahim” (cok sefkatli, pek merhametli) birlikte kullanarak isaret ve ifade
etmistir.

Hasan el-Basri'nin (6.110/728) de belirttigi tizere Restlullah’'in (s.a.v.)

60 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, II, 1035; Ibrahim Saricam, Hz.
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61 IbnIshak, Siret-i Ibn-i Ishak, s. 123.

62 Al-iImran, 3/159.
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ustiin ahlakini ortaya koyan bu iki ayet birbirine oldukca ¢cok benzemektedir.®*
Nitekim her zaman ve her firsatta immetini diislinen, aralarinda gecirdigi halim
(yumusak huylu) ve miitevazi yasantisi ile onlar1 egiten merhamet Peygamberi
immetiyle olan iligkilerini su sézleriyle 6zetlemektedir: “Gercek su ki, ben
sizin yaninizda ¢cocugunun yaninda babasi gibiyim; sizi egitir ve 6gretirim.”®®
“Benimle timmetimin durumu suna benzer: Adamin biri bir ates yakmistir,
etraftaki kelebekler bu atesin icine {isiisiip diismektedirler. Iste ben de, sizleri o
kelebekler misali (giinah isleyerek) atese diismesinler diye tutup (giinahlardan)
geri cekmekteyim; sizler ise durmadan ategin i¢ine hiicum ediyorsunuz.”*®

Hz. Peygamber, timmetinin kardeglik, sevgi ve yardimseverligini ise
soyle betimlemektedir: “Tim miiminler, birbirlerini sevme, merhamet ve
desteklemede bir viicudun azalari gibidirler”®” Yine olgun bir miimin diger
miminle (dayanigmada) birbirine kenetlenmis muhkem bir binanin tuglalar:
gibidir.*® Dogal olarak bedendeki organlardan birisi ateslenip rahatsizlandiginda
tim bedenin rahatsiz olup uykusuz kaldig1 gibi; muhkem bir binadan bir tugla
eksildiginde bina yipranma ve yikilmaya mahk@m oldugu gibi, yeryiiziiniin
herhangi bir yerindeki bir miiminin rahatsizliini biitiin miiminler yiireginde
hissetmelidirler.

Ummetini birbirleriyle kaynastirma, onlara olan sevgi ve ilgisi kapsaminda
Hz. Peygamber, ashabi arasinda iki defa muahat (kardeslik) akdi yapmistir.
Bunlardan birincisi, Mekke’de iken muhacirlerden bazilar1 arasinda yapilmis
olup Medine’deki muahat kadar kapsamli, icerigi zengin ve etkin degildir.
Hz. Peygamber Mekke’'de iken, Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’i, Hz. Osman ile
Hz. Abdurrahman b. Avf’i, Hz. Hamza ile Hz. Zeyd b. Harise'yi, Hz. Talha ile
Hz. Ziibeyr'i din kardesi yapmistir. Bu sirada Hz. Ali, Ey Allah’in Resdli ashab
arasinda kardeglik akdettiniz; ancak bana bir kardes gostermediniz, benim
kardesim kimdir? diye sorunca o da: “Senin kardesin benim ya Ali” diye cevap
vermistir®® Kur’an ve hadislerde belirtildigi tizere Mekke’deki bu kardeslik
akdinden daha kapsaml, etkin ve muazzam olani da, Hz. Peygamber 6énderliginde
Mekkeli muhacirlerle Medineli ensar arasinda hicretten yaklasik yedi ay sonra
Medine’de yapilmistir. Hz. Peygamber, ensar ile muhacir arasini kaynastirmak,
aralarinda samimiyet ve paylasim anlayisini olusturmak ve ileride bu anlayis ve

64 ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani1-Azim, Beyrut, Dar-u ihyau't-
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68 Buhari, “Edeb”, 27, VII, 80; Miislim, “Birr”, 65, III, 1999; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,
270.
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kaynasmanin kuvvetlenerek devam etmesini saglamak maksadi giitmektedir.
Bunun icin Hicretin yedinci ayinda, Mescid’in tamamlandig1 sirada, kirkbes
ensar ile kirk bes Kureysli muhaciri (90 kisiyi) Enes b. Malik’in evine iki veya ¢
defa davet etti. Hz. Peygamber, onlara: “Islam Dini'nde hilf yoktur; din kardesligi
vardir”’® buyurarak bu doksan kisi arasinda ikigerli muahat (kardeslik) ilan etti.”!

Bu anlagma geregi Medineli olan Ensar’dan her biri Mekkeli Muhaciri tarihte
goriilmemis bir ictenlikle evine misafir aliyor, onunla candan kaynasiyor, her
seyini paylasiyor ve kardes oluyordu. Boylelikle Ensar ile Muhacirler ikiserli
hepsi birbirleriyle kardes olmuslar, her seylerini Muhacirlerle paylasarak onlara
yardimda bulunmuslar, canlariyla-mallariyla birlikte Allah yolunda calisarak
ensar ve muhacir isimleriyle taltif edilmisler, iman ve Islam yolundaki bu
performanslariyla Allah ve Resilii'niin évgiisiine mazhariyetle Islam’da éncelik
kazanmiglardir.”? Bu kardeslik, 6z kardeslik ve akrabaliktan daha kuvvetli bir
bagdi. Ensar’dan biri 61diigiinde, muhacir kardesi onun malina mirasci oluyordu.
Kur’an-1Kerim’de bu durum géyle anlatilir:

“Iman edip hicret edenler, Allah yolunda mallariyla canlariyla cihatta
bulunanlar, (muhacirleri) barindirip yardim edenler (ensar) var ya? i§te onlar,
(mirasda) birbirlerinin velileridir. iman edip hicret etmeyenlere gelince, hicret
edinceye kadar onlarin velayetleri size ait degildir. Eger din konusunda sizden
yardim isterlerse sizinle aranizda sézlesme bulunan bir kavme karsi olmadikca
yardim etmek tizerinize bor¢tur. Allah yaptiklarinizi hakkiyla gérendir””®

Ayette goriildiigii iizere nesep ve kan kardesliginden, 6z kardeglikten daha
istlin bir nitelik tasiyan bu kardeslik geregince Medineli ensar her seylerini
muhacir kardesleriyle paylasiyorlar onlardan biri 6liince muhacir kardesi onun

” o«

malina mirasc1 oluyordu. Ilgili ayette gecen “velayet”; “nusret”, “muéavenet”
ve hatta Bedir harbine kadarki durum “verasetle” dahi tefsir edilmistir.’* Bu
dogrultudaki veraset on alt1 ay kadar, hatta Bedir harbine kadar devam etmis,
daha sonra muhacirlerin her biri is tutup, mal-miilk sahibi olunca, ihtiyaclar:

kalmayinca bu miras durumunu nesheden su ayet indirilmigtir:

“Daha sonra iman edip hicret eden ve sizinle birlikte cihad edenlere gelince,
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iste onlar da sizdendir. Allah’in kitabinca kan akrabalari birbirlerine (varis
olmaya) daha layiktir. Stiphesiz Allah her seyi hakkiyla bilendir”®

Yiice Allah tarafindan, icinde dogup buytudigi kana, kabile ve kuvvet
esaslarina dayali cahil, bedevi ve acimasiz bir topluma peygamber olarak
gonderilen, onlara Allah'in mesajlarini iletmek ve anlatmakla gérevlendirilmis
olan Hz. Muhammed, 23 seneye yakin zaman diliminde yaptig1 teblig ve davet
calismalariyla onlar1 Kur’an ve dine dayali merhametli ve medeni bir toplum
haline getirmistir.

Zaman ve aktorler farkli olsa da olaylarin degismedigi ve tarihin tekerrir
ettigi gerceginden hareketle denilebilir ki, o giin Mekkeli miisriklerin baski ve
zulmiinden kacarak Medine’ye hicret eden Miisliimanlara benzer sekilde bugiin
de zulimden ka¢an Miislimanlar ve insanlar vardir.

Saadet Asrinda, o giliniin mazlum ve madur Mislimanlar1 olan
muhacirlere karsi hayretamiz fedakarlik ve yardimlariyla ensar, Kur’an'da
“es-sabikane’l-evvelin” (Islam’a girmede Onde olanlar)’® ve musir (tercih
edenler)”” nitelemeleriyle éviilmiisler. Iste o giinlerin zor ve kritik kosullarinda
olan yardimsever ensar ornekliginde gérillen muazzam Islam kardesligi,
empati, yardimlagma ve paylasmay1 giintimiizde de din, dil, simif ve etnik fark
gozetmeksizin tiim mazltm insanlara kars1 gésterme zarureti dogmustur.

Konu ile ilgili ayetlerde’® belirtildigi izere gercekten 6z yurdunda zorda
kalip, giivenlik nedeniyle yurtlarini terk eden insanlar, diger bir Islam iilkesinde
canlar1 ve mallar1 acisindan Allah’in himayesindedirler. Onlardan Allah yolunda
olanlarin ve sabredenlerin sahibi ve teminati ise Allah’tir. Bu durumda Miisliiman
bireyin Suriye ve Irak’ta olup-bitenler basta olmak iizere diinyanin diger
yerlerinde Myanmar, Somali, Misir, Afganistan vb. {ilkelerdeki din kardesinin
yaninda olmasi gerekmektedir. Ciink{i Kur’an’da 6viilen isar’® ahlaki, digergamlik
duygulari ve paylasma, inancinda samimi bir miiminin vasiflaridir.

Sonu¢

Miminler icin Peygamberlik 6ncesi ve sonrasiyla hayat: érnek teskil eden
Hz. Peygamber, zor ve kritik durumlardaki ikili ve sosyal iligkilerinde hemen her
zaman uzlasma ve baris rehberi olarak goriilmektedir. 20 yaslarinda katildig:
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Ficar savasinda ortaya koydugu uzlasmaci tavri, 35 yaglarinda iken icra ettigi
Hacertilesved tasini yerine koyma ve boylece birbirine diisen Kureys kabilelerini
birlegtiren, ihtilafi ortadan kaldiran makul ve uzlastirict hakemligi, heniiz
Mekke’de iken bile muhacir bazi sahabiler arasinda kardeslik kurmasi, Medine’ye
hicretten hemen sonra éncelikle her seyden mahrum olarak yurdunu ve yuvasini
terke mecbur edilen muhacirler ile ensar arasinda muéhat (kardeslik) akdi
yapmasi daha sonra da Medine site devletinin {initer yapisini olusturma, huzur ve
giivenini saglama adina, Medineli her kesimle yapti81 ilk antlasma ve beyanname
(Medine Anayasasi), Mekke'yi fethettikten sonra, zamanla dogup biiytidiigdi, ana
yurdu Mekke'yi kendisine reva goren Mekkeli misriklere (tulakaya), muzaffer bir
komutan olarak gosterdigi af ve hosgorii ve onlarin sosyal statiilerine duydugu
saygl, secilmis Nebi'nin bu tiirden rehberlik 6rneklerinden bazilaridir.

Miislimanlarin zor bir sinava tabi tutuldugu, Kur’an’da “yevm-i temhis”8°
(imtihan ve ayiklama giinii) diye adlandirilan Bedir, Uhud, Hendek, Tebtk, vb
savaglar gibi giic, Hz. Osman’'in sehit edilmesi, Cemel ve Siffin olaylar: vb. gibi
fitne olaylarindan biridir. Aktorler farkli da olsa olaylar aynidir, tarih tekerriir
etmektedir. Bu olaylardan ders cikarilmali, Yaratici Kudret'e olan ahitler
yenilenmeli, Kur’an ve Nebevi Siinnet, asrin imkanlari, idrak ve aydinligindan
da yaralanarak yeni bir anlayis ve diisiinceyle tekrar okunmalidir. Islami
samimiyetle asr-1saadet kardesliginin, ensar olmanin hazzina ve bilincine ermek
gerekmektedir. Bu konuda, Miislimanlar olarak, anlayis ve algilarimizi dogru
yonetmeye, ferdilikten ve cimrilikten arinmaya, kendimizi yenilemeye elzem
ihtiya¢ duyulmaktadir. Hayat1 boyunca maddi ve manevi alanlarda kaybetmeyi
degil kazanmay1 yegleyen, immeti icin o giinlinden cok gelecegi diisiinen,
muazzam Orneklik, sefkat ve merhamet Peygamberi'nin nebeviahlak ve siyasetini
bir daha okumak, saddet asr1 kardegligini tekrar diisiinmek ve i¢sellestirmek
gerekmektedir.
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A Study of The Perception of The Prophet and
The Sunnah in Novels with Religious Content*

Zeynep Kevser Serefoglu Danig**

Ozet

Peygamber’i anmak ve anlamaya calismak yoniinde son zamanlarda artan cabalar, bu
konuda 6nemli bogluklar: doldurmakla birlikte, bu ¢abalarin sanatin farkli imkéanlari ile
sarf edilip edilemeyece8i meselesi 6nemli tartisma konularindan birisi haline gelmistir.
Dikkat edilmezse, Peygamber’i tanimak, slinnetleri yaymak yolunda atilan adimlar,
konunun ciddiyetine, hassasiyetine denk diismeyecek sonuclara da evrilebilmektedir.
Ornegin, edebi bir tiir olarak romanlar eliyle Peygamber’in anlasilabilecegi ve roman
icinde Peygamber’in 6rnek gosterilebilecegine dair kaniya binaen yazilmig eserlerin her
biri, bu cercevede dikkatle incelenmelidir. Calismada, konusu giincel olan ve giintimiizde
gecen olaylar zinciri icinde yeri geldiginde eskiye donen, kahramanlarin tikandiklar:
noktada Peygamber’i 6rnek gostererek bugiiniin sorunlarina ¢areler tiretmeye calisan bir
roman, bu cercevede incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Dini roman, peygamber, siyer, roman, siinnet.

Peygamber ve Siinnet Algisinin Dini Muhtevali Romanlardaki
izdiisiimii Uzerine Bir inceleme

Abstract

The increasing efforts to mention and try to understand the Prophet have become one
of the important topics of discussion as to whether these efforts can be made through
different means of art even though they fill significant gaps in this area. If attention is not
paid, the steps taken to get to know the Prophet and to spread the sunan can evolve into
consequences that do not correspond to the seriousness and sensitivity of the subject. For
example, each of the works written based on the belief that the Prophet can be understood
through novels and that the Prophet can be shown as an example in a novel must be
examined within this framework. In this study, a novel that takes place in current time
and occasionally returns to the past within a chain of events and attempts to produce
solutions for the problems of today by referring the Prophet as an example at the point
where the heroes are stuck will be examined within this framework.

Key words: Religious novel, the Prophet, sira, novel, sunnah.

* This article is an expanded version of paper entitled “The Perception of the Prophet and
the Sunnah in Religious Novels” presented at the international symposium organised in
Istanbul by Meridyen Association under the title of “Sirat Studies in Turkey in All Their
Aspects” between the dates of 9-12 April 2015.

**Asst. Prof.,, Fatih Sultan Mehmet Vakif University, Faculty of Literature, Department of
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Introduction

The genre of the novel, which entered the Turkish literature as a Western
form, started its adventure as a “mirror turned towards the road” and continued
on its route reflecting all kinds of projections of life on pages, found a place
for itself in novels of almost all kinds in the Turkish literature so far. Although
at first religious content did not knock on the door of the novel since it was a
Western form and it was not thought of as a convenient genre for those who
wanted to speak with religious content, in time it started to be seen as a means
after the genre developed and became popular. Therefore, spiritual leaders,
historical heroes and prophets were also made subjects of novels and thus, the
novel continued on its way by taking on attributes such as “national”, “domestic”,
“historical” and religious”.

When we look at the Turkish Literature in general, it is seen that religion,
which has been as a strong influence in literary works for many years, went side
by side with the love of the Prophet. After the texts of the early periods such as
Kutadgu Bilig, which were written after the acceptance of Islam by the Turks,
there are many lines that ask to be gathered under the flag of the Prophet in
the Day of Judgment and ask for the intercession of the Prophet, sections that
were devoted to the Prophet in many literary genres, which were collected in
diwans, sections that send him prayers and salaams [greetings], in the tradition
of the Prophet of the Turkish Literature, in which one can some across siras,
mawlids, “mu‘jizat al-nabi”s, “awsaf al-nabi’s, shamails, mi‘rajiyyas, raghaibiyyas,
ghazawatnamas, hijratnamas, forty hadith books and shafa‘atnamas.

The understanding of religion in the period after the declaration of
Tanzimat (the Imperial Edict of Gulhana) started to take on different traumatic
images within the new literary genres that were formed with the influence of
the Western Literature and then it started to become less prominent. “Religion”,
which had to defend itself at first among the new trends and ideas and which
mostly sought to explain what it was not, hid within its shell increasingly, and
it withdrew from many literary works in this environment in which covert and
overt convictions as to the need for religion to separate from the other disciplines
and art were dominant. The mainstream and visible literary works were the first
ones to realise this withdrawal. They did not have the Prophet any longer.

Just as a mathnawi contains sections such as na‘t, mi‘rajiyya and mu‘jizaat
and it does not start on the main topic before greeting its faith regarding the
foundations of its existence beginning with tawhid, and it does not deal with
other subjects before fixing a leg of the compass at a certain spot, genres that
are newly encountered carry the forms of perception and terms of the beliefs of
the society in which they were born into literature and chaos emerges at exactly



this point.

In the case of the Turkish Literature, people of literature were to have a very
big contribution to the return of religion, which had withdrawn from social life
and literary works gradually, to social life. It must be said that this is a big plus
that was written for the people of literature in the country. The lines of Akif,
Necip Fazil and Sezai Karakoc have the function of the lines of Yesevi and Yanus
of earlier times in terms of the conditons of the period. Resurrecting with this
genre was not difficult for a nation, which supported poetry since Central Asia,
which lived life with poetry and which kneeled in front of its Creator and the
Prophet. However, the main issue, as mentioned above, is the genres that were
encountered recently, the issue lies with them.

Among these, novel is the genre that leads to the word “chaos” most
frequently. It is not a simple matter to create fiction that is compatible with belief
within a novel, which requires the disclosure of privacy in a narrative, which we
are not used to, with the revealing of sins. It is necessary to find a role for the
Prophet within the possibilities of that genre, which is a problematic situation to
begin with. In this sense, the following questions were asked and reservations
regarding them were expressed at the Sira-Literature workshop in 2010: that the
life of the Prophet could not be a subject of a novel, that each novelist could not
form his/her own imagined Prophet, that it is clear that the Prophet could not
be attributed a new character through new sentences and new words, the issue
of where a novel that includes the Prophet as a hero who only exists through his
hadith would be within the genre of the novel, and how issues such as ambition,
greed, love, treason, hostility and disappointments, which are expected from a
novel, would be fictionalised.!

1. The Issue of Whether the Life of the Prophet Could be an
Example for a Novel

The reservations may be seen as right and at the end of the debates one
can agree with the opinion that the life of the Prophet cannot be the subject of a
novel. However, a separate topic that appears on the agenda is that whether the
Prophet, which is mentioned as “uswan-i hasana” in the 21 verse of the chapter
Ahzab of the Qur’an and which is described as “there has certainly been for you
in the Messenger of Allah an excellent pattern (of conduct) for anyone whose
hope is in Allah and the Last Day and who remembers Allah often”, could emerge
in a novel as a role model with his behaviour and words when the heroes get
confused, when their paths get mixed up.

1 M. Fatih Andi, “Modern Edebiyatta Hazret-i Peygamber’i Anlatmak”, Siyer Edebiyat
Tligkisi, Meridyen Dernegi, 2010.




It may be thought that the path of the Prophet being an example within a
literary genre, which is the reflection of life, may not be blocked when we think
of the following:

The expression of “Allah did confer a great favour on the believers when He
sent among them a messenger from among themselves, rehearsing unto them the
Signs of Allah, sanctifying them, and instructing them in Scripture and Wisdom,
while, before that, they had been in manifest error” in chapter Al-i Imran™, or the
expression “Whoever obeys the Messenger will have obeyed Allah™, a very clear

wee

verse stating that ““Those who follow the messenger, the unlettered Prophet,
whom they find mentioned in their own [scriptures],- in the law and the Gospel;-
for he commands them what is just and forbids them what is evil; he allows them
as lawful what is good [and pure] and prohibits them from what is bad [and
impure]; He releases them from their heavy burdens and from the yokes that are
upon them. So it is those who believe in him, honour him, help him, and follow
the light which is sent down with him,- it is they who will prosper”™ and finally
“So take what the Messenger assigns to you, and deny yourselves that which he

withholds from you™.

The idea that the Prophet, for whom it was revealed that “[ We sent them] with
Clear Signs and Books of dark prophecies; and We have sent down unto thee [also]
the Message; that thou mayest explain clearly to men what is sent for them, and that
they may give thought™, his sunnahs, which serve the functions of interpretation
and legislation, could appear in a channel that is popular for people from many
sections and ages in order to reach the confused people of the modern age is not
very unusual. The idea that the relationship of people and the Prophet, which is “a
relationship of admiration and having high expectations” before communicating
the message and at the beginning of it, “a relationship of hostility, mocking and
resorting to denial” in the following stages of communicating the message, and
which evolves into “transforming into a relationship of friendship, identification
and taking him as an example” after the communicating of the message succeeds
and which “becomes difficult to such an extent that it leads to the overlooking
of the prophethood of the Prophet, him being a messenger and his duty without
being conscious of it” with attention and admiration and exaltation in the period
after the Prophet”, could turn into a relationship that can be revived thanks to

2  Throughout the article verses will be given as translated by Abdullah Yusuf Ali in The
Qur’an: Translation, New York, 1999.
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the small examples in novels is a perspective that many people of literature think
as possible.

If the example of the Prophet holds the hand of the readers in a novel, why
should the following not be included in a novel? What a wealthy person could
learn from the thankfulness and modesty of the Prophet, what a weak person
could learn from the Prophet, who lived under the rule of the oppressor and
thieving infidels, what a teacher could learn from the Prophet, who instructed the
Companions of Suffa at the mosque on the divine commandments by conveying
the knowledge of his compassionate and sensitive heart, what a student could
learn from the Prophet, who sat in front of Archangel Gabriel, who brought the
revelation to him.

People can learn from the clean character of the Prophet, who was the
husband of Khadija (ra.) and Aisha (r.a.), his deep sensitivity and compassion,
the finesse in the behaviour of this person, who was the father of Fatimah al-
Zahra and the grandfather of Hasan (ra.) and Hussein (ra.), towards them®and
such examples can be beneficial for a tired society.

However, the novel is not inclined towards the sacred in terms of the society
in which it was born and its nature, and the fact that it appeared with a religious
shade in the 1960s does not mean we have witnessed a practice as mentioned
above. This type of novel, which has been called “Islamic novel”, “religious novel”,
but on which there is no agreement in terms of naming, “have the prominent
characteristics of fighting the negative Islamic images that were produced
in what is called the Westernist texts of the Republican period as texts which
criticised the Westernist modernisation narrative, which caused the exclusion
of Muslims and social degeneration, through literature and fictionalising a new
Islamic identity, social relations, gender roles and a repertoire of emotions” and
which are seen to be trying to respond to some people or being on guard against
some people, have mostly been called “hidayah novels”, because they mostly end
up with hidayah [i.e. finding the straight path of Islam].

” o«

These novels, which have the appearance of “a totality of messages”, “whose
purpose of propaganda is prominent”, “which have undertaken the function of
educating the public and presenting them with hidayah”, have been deemed
similar to the “duel scenes” that have been constructed with the environment of
a war of ideas that makes one say “I wonder who will win?”, and they have been

criticised because hidayah is always in the hands of power and the “poor” woman

8 Osman Nuri Topbas, “Rastlullah’m Ornek Sireti”, Altinoluk, 1997 - June, Issue:136,
page:16.

9  Kenan Cayuir, Tiirkiye'de Islamcilik ve Islami Edebiyat -Toplu Hidayet Séyleminden Yeni
Bireysel Miisliimanliklara-, Bilgi Universitesi Yayilari, Istanbul, 2008.




heroines, whose previous lives are a mess, reach hidayah through a man.*® In
these novels knowledge, which is obligatory for both Muslim men and women,
is only executed by men, enlightenment is generally limited to headscarf, and
the Prophet is not seen as an example with the form and consistency that we
have mentioned. The examples are given on the basis of men, who are generally
depicted as people who embody religion and religious life automatically, and as
soldiers [of a cause] who do not err or make mistakes.

The hidayah novels also have not become that much popular because
they have not appealed to the real literature readers, like many novels with
special themes, whose literary concerns are not prominent, and readers have not
been satisfied with these novels, whether they are practicing Muslims or not.
Therefore, the readers of real literature have not been satisfied with these novels
as novels independent of whether they are religious or not. Moreover, an opinion
stating that those sections that define themselves as “Islamist” could not produce
quality literary products has been formed in literary circles because of these
novels. This belief was added easily to the long existing prejudices in Turkey
with regards to the practicing Muslims and this has caused the problem of those
people with religious sensitivities experiencing a problem in being accepted as a
novelist regardless of the content of their writing.!!

However, this type of novels, which became popular after a while, were added
to the category of popular novels that are described as “mass- produced, that are
based on certain formulae, cliché heroes and events, that accept the world as it
is instead of questioning it when looked superficially, that describe the world as
a simple structure that is divided between good and evil, black and white, that
simplify the worldly problems and that direct the reader to do the same”'? and
this addition has rendered the issue of religious novels more intractable.

In time, the period of the Westerniser modernist narrative, which caused the
exclusion of Muslims and social degeneration, passed and within the changing
social structure individuals turned inwards because of more complex problems,
they fought with big dilemmas within their small worlds and novels with a
religious content went through a transformation in this phase. The society could
not produce solutions for its problems based on other philosophies, ideas and
sources and could not be satisfied sufficiently. Therefore, it updated its position
vis-a-vis religion with a manoeuvre of “we have the answers to all questions”. This
new position of religion in novels, which embraces all beliefs with a philosophy

10 For details see Ahmet Sait Akcay, Bellekteki Hiriler, Selis Kitaplar, Istanbul, 2006.

11 Nihan Kaya, Artik Hidayet Romani Yazilmayacak Mi?, https://anchebout.wordpress.
com/2011/12/06/artik-hidayet-romani-yazilmayacak-mi/

12 Veli Ugur, 1980 Sonras: Tiirkiye’de Popiiler Roman, Ko¢ Universitesi Yayinlari, Istanbul,
2013.



that takes its essence from Rumi in contrast to the position of Islam according to
the Western world, which is coded with violence, sparked many disputes. This
situation, with which we are familiar thanks to the fictionalisation of Grandfather
Vehbi as a character who sees everything in a positive light, who does not consider
sins as sins and who is like a semi-God in the English version of the Sinekli Bakkal
novel of Halide Edip, who was introduced to the West much earlier and whose
concern to show the religion of Islam as “other” we understood better much later,
was to become the disputed position of most of the novels that have a religious
content.

2. Rumi as a New Preference for an Example in Novels

The Prophet, whom we cannot see as an example in hidayah novels, does
not exist in those novels which are concerned with showing religion, which we
described above, as “not what you know, something else” and which are within
the category of “tasawwuf” or “sufi” novels, either. However one mostly sees the
example of Rumi in these novels.

The entry of tasawwuf into literature of course took place long ago.
Tasawwuf, which has features such as avoiding hypocrisy as much as possible,
hiding one’s worship, not disclosing secrets, and which enhanced many data
and literary genres in the Classical Period of the Turkish Literature in this state,
has been turned into “something else” that omits the Shariah, worship and
the Prophet by deforming these important characteristics, it has almost been
adapted to the new novels.

There is nothing to object to in showing Rumi as an example in a novel. “In
addition to the fact that Rumi had a historical personality and that he was the
sheikh of a big tariqah [sufi order] such as the Mawlawi tariqah, which has had a
large impact, has caused the emergence of stories about him based on karamas
[non-Prophetic miracles] as a result of the love and admiration of his mureeds
has definitely made it easy to turn him into a hero of a novel. Not only Rumi, but
all the religious legend literature is the most suitable material for the genre of the
novel. This is because both the fictional style of narration and the extraordinary
events, which may take the reader to the world of imagination in relation to
them, and the codes of our culture and civilisation are certainly present in these
works. Furthermore, the interest that novels such as the Harry Potter series,
Lord of the Rings, which express the desire of the today’s reader to escape from
the rational world to imagined worlds, attracted from the readers and the fact
that television series such as “Lost”, which became a phenomenon, broke the

” o« ” o«

rating records using themes such as “metaphysics”, “mysticism”, “similar to a
tale”, “like a legend”, indicate the desire of the today’s people to fill the spiritual

gap left by the Enlightenment thought. Today, the novel turns into a tale at the




level of narration and it pursues a fantastic realism”!®* However, what attracts the
attention in these novels is that the psychology of avoiding worship, practice and
action is dominant and the risk of fabricating a perception that is supra-religious
and beyond religion through several habits and behaviour that are developed as
human virtues and by almost running away from religious texts and sunnahs.

3. A Novel Example in Which There is the Prophet: “Askin 7
Hali, Bisnev (7 States of Love, Bishnev)”

In the section below, we will try to examine the possibilities of giving the
Prophet as an example in a novel using the work “Askin 7 Hali, Bisnev” (7 States
of Love, Bishnev) 4,

The author prefers to use the word “hal” (state) for the chapters of the
book, which has seven chapters. The author may have wanted to emphasise the
process of learning through experience by his heroes.

In Chapter 1 we get to know Aylin and Cengiz but they do not know each
other. Aylin’s boyfriend Ergin has cheated on her. She tries to commit suicide.
Cengiz is a rich businessman who lives elsewhere in the city and leaves Shevval
when he finds out that she is pregnant. He leaves Shevval and then Shevval dies
after being run over by a car. Both Cengiz and Aylin question themselves, their
relationships and life.

Chapter 2 consists of Rumi and Shams. Cengiz and Aylin find themsleves in
Konya without knowing about each other. They meet each other and someone
called Hace.

Chapter 3, Hace and Hulya: Hace has a complex story that is full of the
tragedies of the modern world and that includes cheating and rape. He has been
slandered and he has found herself at the tomb of Rumi in Konya first and then
at the tomb of Safwan in Adiyaman. He recommends Cengiz to go there as well.

Chapter 4, Ashab-i Nur Safwan and Aisha: It is possibble that the author sent
Hace near Safwan bin Muattal, who was the hero of the ifk incident, by being
inspired by the slander experienced by Hace. Cengiz is there too. The heroes
of the novel, who are in conversations that are full of lines with which we are
familiar from the classical Turkish films and current T.V. series, are now called
“Safwan”, “Aisha” and “Muhammad”.

Chapter 5, Ferhat and Shirin: Hace sends Cengiz to the tomb of Safwan and
she sends Aylin to Amasya and she makes Aylin listen the story of Ferhat and

13 For details see Secaattin Tural, Tiirk Romaninda Mevlana, Otiiken Yayinlari, Istanbul,
2011.
14 Sinan Yagmur, Askin 7 Hali, Bisnev, Kapi Yayinlari, Istanbul, 2014.



Shirin from an old man.

Chapter 6, Leila and Majnoun: The author places Cengiz in isolation, he turns
him into Majnoun and makes him fall in love with Aylin. Both heroes return from
the place they went and they listen to the story of Leila and Majnoun in front of
Hace. Now they are in love. However it is time to go. Both of them return to
Istanbul “as new people now” according to the claim of the author.

Chapter 7, Love at the Ka’ba: Cengiz goes to umrah with his conservative
mother and Aylin goes to umrah with her older brother, who had set off on his
inner journey long before and they meet at the Ka'ba as a coincidence -again.
However, Aylin does not give a positive response to Cengiz, in a style similar
to the attitude of Leila in the last scene of the Leila and Majnoun story as told
by Fuzuli. The novel ends as Aylin walks “knowing where she is going but not
thinking where she is coming from”.

Apart from the technical weak points of the book, such as its fictional
environment, which is not entirely new, its line of events, which includes many
coincidences, the title he uses in the 4th chapter needs to be explained. Giving
the names “Ashab-i Nur Safwan and Aisha” among the names such as “Aylin and
Cengiz”, “Hace and Hulya”, “Ferhat and Shirin”, “Leila and Majnoun”, which all
meet on a line of love even though from different aspects, and thinking that this
title can be perceived apart from the associations in all the other titles does not
seem very reasonable or innocent.

The incidents develop as follows under this title, which is quite problematic:
Safwan goes to Mecca to buy new idols together with his father. While his father
islooking for idols, he sees that children of his age are filling animal feces in straw
bags and hurling them at a man from the roofs of their houses, insulting him
and swearing at him using heavy swear words. Safwan hears that women and
children yell at him saying “Majnoun! Crazy man!” and thinks that this man, who
does not even lift his head and react to all this, is “a lunatic or a dangeous patient”.
However he nevertheless he cannot help asking this man “whose clothes are wet
with feces, whose hair and beard are wet with urine” and who disappears at the
end of the street, asking all of this and the following dialogue takes place after he
starts to clean the animal feces that he finds in the hair of the man while sitting at
the bottom of a tree and after starting to clean the waste water on him:

“w ¢

Uncle, what do these people want from you? What have you done to them
so that they bear such a grudge against you? It seems that you are not wanted
in this town. I guess it's because you are a stranger who came to this town by
force....

‘No, son,’ said the man. ‘Most of them are my relatives.




‘Your relatives? How come? I don’t get it. You did not get angry at them or lift
your head and respond to them. Why not?’

‘They don’t know. I cannot respond to them with what they have done.’
‘OK uncle, isn’t there anybody who can protect you?”

‘Allah, who is the friend of those who are alone, protects me. Allah takes care
of me.

‘Allah? Is what you call “Allah” the name of the leader of your tribe?’
‘No, he is the owner of the universe...’

‘Uncle, what is your name?’

‘Muhammad.’

‘What do you do?’

‘Tam a shepherd’

‘Uncle, if you are disturbed in this town and disturbed with its people, then
come to our village. I can tell my dad to give you a job.

‘Thank you dear. I have to be among these people until my Lord allows me
to leave. "1®

This conversation ends when Safwan’s father looks for Safwan. Eight years
after this conversation, when Safwan finds our that his tribe intends to wage war
against Muhammad, he opposes this. He declares that he will not fight against
Muhammad saying that this man, who suffered from torture at the hands of his
own tribe, does not harm anyone. He gets accused of running away from war.
He cannot get rid of the image of the conversation he had had with Muhammad
eight years ago and he sets off on his way. His destination is Medina. On his
way, he ends up drinking too much because of thirst. He is drunk by the time
he finds the mosque. The smell of alcohol that comes from his mouth causes a
negative reaction on the part of the people at the mosque. However the Prophet
“is waiting for him smiling and with joy while standing”.

“The Prophet started to walk towards Safwan, he opened his arms and said:
‘Welcome my brother. Welcome!’

Safwan was pleased with this polite welcome and he approached the
Prophet. The Prophet embraced Safwan. He took off his thawb [ankle length
long sleeve item of clothing], placed it on the straw mat and invited him. Safwan
asked:

15 Yagmur, p. 158.



‘Have you recognised me?’

‘Of course I recognised you Safwan. How can one forget such a beautiful
face? Years ago you took out your handkerchief and cleaned my hair and beard.

‘T have come to believe you and what you have brought. I was about to
become aleader in my tribe, but I have come to be honoured by smelling the dust
of your feet. My lips are wet with a drink but my heart is dry. Enrich me, put out
the fires in me.

The Prophet (Peace be upon him) recited the shahadah clearly. Safwan
repeated it slowly. They hugged again and then the Prophet turned towards the
mosque, towards his companions, who wondered what was happening, and said:

‘The youth you see here is one of those young people who will find coolness
in the shade of the ‘arsh. After the favour he did for me years ago, I prayed to
Allah for him to find the right path. Thank God this became reality. Safwan is a
brother of yours now. Iwill call him Yusuf the Second from now on because both
his face and his heart are beautiful like Prophet Yusuf’’1¢

In the hadith books there is no record of the Prophet stating any of the
expressions in the dialogue above. It needs to be explained whether the author
has the right to write these dialogues in order to save the heroes Cengiz and Aylin
from their situation and to lead them to the light when these dialogues had not
taken place and when there is no information about these scenes.

In the sources it is stated that Safwan b. Muattal was a clean youth from
the Bani Sulaim tribe who came to Medina at a young age and on his own will.
While he was a person who had a low profile from his acceptance of Islam until
the slander of “ifk”, which was a plot by the hypocrites during the return from
the Battle of Bani Mustalik (Muraisi), and who used to live in the close circle of
the Messenger of Allah, it seems that he was mentioned as a companion who
always undertook effective duties from the slander of Ifk until his martyrdom in
Samsat.!”

When people complained of the harsh character of Safwan (ra), who had
grown up as someone with a harsh character, free spirit, reliable character,
big heart, someone with a brave and valiant personality because of the harsh
nature of the Serat Mountain Range where he was born and raised to the Prophet
(p.b.wh.), the Prophet said “Even if Safwan makes you sad with his tongue, his
heart is very beautiful. Don’t touch him! He loves Allah and his Messenger a lot”

16 Yagmur, p.163.

17 For details Candemir Dogan, “Resulullah (sav)'in Komsusu Hz. Safvan B. Muattal
(ra) Simdi Bizim Komsumuz”, Uluslararast Adiyaman Safvan Bin Muattal ve Ahlak
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Adiyaman, 2013.




(Buhari, “Megazi”, 38)18

In another narration, Safwan (ra.) became hungry and tired during a
campaign. He wanted dates from the person in charge of food in the army. He
said that he could not give them until the Messenger of Allah and his companions
arrived, but Safwan (ra.) did not want to wait. When he insisted for him to
give a small amount to suppress his hunger, an argument started. When the
Prophet (p.b.u.h.) was informed of this, he gave permission to Safwan to return
without attending the campaign if he wanted. However Safwan wanted to join
the campaign strongly instead of returning and he kept wandering around the
convoy during the night in order to be accepted in the campaign. Ali (ra.) could
not keep silent anymore and he conveyed the sadness of Safwan to the Prophet.
The Prophet did not want this delicate companion to be sad and he allowed him
to remain with them and to attend the campaign for war.'’

It is also mentioned in the sources that Safwan b. Muattal was assigned to
announce to the public what constituted a drink and what was haram (unlawful)
and what did not constitute a drink and was not unlawful after the revelation of
the verse that prohibited drinking alcoholic drinks. Safwan b. Muattal walked on
the streets of Medina as required by this job and announced to the people that
“it was unlawful for them to make and drink the drink named “nabiz”, which was
made by fermenting in a clay pitcher” and that is had been forbidden”. (Hakim,
3/594; Musnad, 2/292; Ibn Hajar, 6/306)%

It is also known that Safwan b. Muattal narrated hadith on the times when
obligatory prayer is makrouh (disliked), the issue of a woman fasting a nafila
(extra, non-obligatory) fast without the permission of her husband and the night
prayer. The fact that the Prophet describing him as “I only know good about him”
(Ibn Hibban, 10/13) shows his degree of closeness to the Prophet.

It is seen that what is more and beyond this information is the imagination
and fiction of the author. In this case the lives of the companions are used as
material like the main heroes of a story rather than an example and both he and
the Prophet are made to utter sentences they did not utter in real life. In this
picture, the Prophet himself, or his companions or his life is like a material for the
fiction in the mind of the author rather than an example. Otherwise, he would
have had to refrain from using the names of the parties who experienced the
incident of “Ifk”, which was denied with a verse, among the names he used for the
sections he described as a “state”.

18 Dogan, op cit.
19 Dogan, Ibid.
20 Dogan, Ibid.



Conclusion

It is unacceptable to show the Prophet as an example by making him say
something thatis not included in hadith sources, or by fictionalising a behaviour
that is not part of hadith or sunnah in the novels with a religious content and
religious concerns, whether they are called “hidayah”, “religious” or “Islamic”
novels. This is because the words of the Prophet are not any words and his
behaviours is not any behaviour.

The structure of the Sunnah, which means “the interpretation of Islam by
living of the Prophet through his words, actions and tacit approvals” and which
“undertakes a first degree task together with the Qur'an with regards to the
subject of shaping life in line with the Divine will"?!; transmitted by a chain of
narrators, and its important and saving role should be taken into consideration.
One should be aware of what would be the result of making the Prophet say what
he did not say and make him do what he did not do —even if within a literary work-
and one should be able to estimate what kind of risk of falsification it contains.

Just as those sira works apart from the literary examples have both good
quality and bad quality ones, and one can sometimes come across texts that
leave the door ajar for legendary descriptions of the Prophet in sira works, just
as we have had sira that were compared to -and even presented in competition
with - the prophets of other religions in those times of competition when
people met different cultures and religions, just as some texts may be mixed
up with mythological elements, just as the love for Allah may go overboard and
be scattered around??; some genres of literature also may not be suitable for
narrating the life of the Prophet due to their possibilities and conditions.

The sacred is sacred and non-negotiable. If fiction enters the sacred —even if
with good will- unwanted and unforeseen consequences may appear. The sacred
is a source itself with its finality and precision. Literature is a means to convey
the dimension of feeling of “I”, which is at the state of admiration vis-a-vis the
sacred. On the other hand, a successful line, text or interpretation cannot claim
to have added something to the value of the sacred and an unsuccessful and
shabby example on this subject would not trigger any negative thought regarding
the value of the sacred.

However, respecting the sacred should notincite fear and lead to moving away
from the sacred itself. The means of art and literature should be concentrated
on the big artist on the path that goes to the heart of people by preserving and

21 Imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, tr. Yasar Kandemir, Ismail Liitfi Cakan, Rasit Kiiciik,
Erkam Yayinlari, Istanbul, 2001, pp.9-43.
22 For detailed information see Siyer Edebiyat Iliskisi, Meridyen Dernegi, 2010.



testing the responsibilities, expressing and discussing the wrong matters and the
example of the Prophet should not be left outside of life.

The warmth of the lines of Sheikh Galib, who said “You are Ahmad u
Mahmud u Muhammad my master/You are the confirmed Sultan from the Truth
[i.e. Allah] to us my master” and the emotional atmosphere, which one enters
with the spiritual climate that Arif Nihat Asya takes us with the lines “May Galip
write your praise/May Suleimans write your mawlid!/May the Sinans come
back/with their columns, arches and domes/May those who lead the funeral
prayer in the wake of truth/be paralysed!/Come, o Muhammad, it is the spring.../
We have amens that are hidden/beyond the lips.../Come as if you are returning
from Hajj/Come as if you are returning from Mi‘raj/We have been waiting for
years!”, which he wrote after being influenced by the lines of Galib, cannot be
overlooked. One cannot possibly ignore the sound of Cahit Zarifoglu, who said
“Even the thought of the mountains you looked at makes me cry/I would be free
if I was equipped with your commandments, my Sultan”, or the sadness in the
line “O beloved one, how could a stone break your sacred tooth?”, which Osman
Sari wrote to express his sadness regarding the broken tooth of the Prophet in
the Uhud War. Poetry has covered long distances on this path, which can be the
subject of another article. On the other hand, the small touches of a story may
contain many markings, which can be appropriate and suitable and which can
make people rise to the sacred. Beyond this, new possibilities of narration that
are sensitive to the relationship of the sacred and fiction may emerge. The issue
isnot to be deprived of these possibilities but to be able to preserve the attention
and compassion that are unique for the sacred.
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Re-evaluating the classical SXrah-Sources:
New Approaches to SXrah writing with reference to
the Contributions of ShibIX Nu‘mXnX
and Akram DiyX al-‘UmarX

Mubasher Hussain*

In response to the Western writers on SHrah, the nineteenth and twentieth
century Muslim SXrah writers realized, on the one hand, that most of the classical
SKrah-source materials contained both authentic and otherwise narratives which
have made it easy for the Western orientalists to paint the moral and spiritual life
of the Prophet Muhammad (peace be upon him) according to their desired colours,
andtore-examine such materials, on the otherhand, they deemed it necessary to set
forth the criteria that could be acceptable to both the orientalists and Muslims. To
thisend, the modern Muslim scholars, to some extent under the influence of modern
scientific/rationalistic critical methods, began to take SXrah-writing into account
with a new trend and produced a good deal of literature which may be divided
into the following three categories: 1) The books in which authors have restricted
themselves to the Qur'®n, the upmost authentic source of Islam. 2) The books in
which authors have also consulted, besides the Qur'®n, those KadXth collections
which they deemed authentic. 3) The books in which writers have attempted to
consult, along with the Qur'®n and authentic KadXth collections, all the available
classical materials including books on history, biography, ‘ilm al rijXl, genealogy,
geography, literature, poetry, and Islamic law, etc., but not without filtering them.
To evaluate such efforts with respect to SKrah-writing, ‘AllXmah ShibIX Nu‘m&niX
from the Indo-Pakistan subcontinent and Professor Dr. Akram KiyX' al-‘UmarX
from the Arab world, have been selected in this paper for several reasons, top of
which being their thorough study of and comprehensive approach to the subject
and their remarkable works in the field.

Introduction and background

The portrayal of Prophet MuXammad (peace be upon him) in the West has
varied greatly from the extreme of total ignorance to their gradual realization of
the Prophet’s greatness and the vital role he played in the history of mankind some
more than fourteen hundred years ago'. During the 18™ and the first half of the

*  Asst. Prof.,, International Islamic University, Islamic Research Institute, Hadith and SXrah
Department, mubashir.hussain@iiu.edu.pk.




19* century, when European powers colonized several parts of the Muslim world
and thus, a dire need to understand their culture and languages, coupled with their
interest to understand the philosophy of Islam and to find out true facts, led and
encouraged them to the academic and scholarly studies of the life of the Prophet. To
achieve the said purposes, a large number of institutions, schools and universities,
Asiatic Societies, Arabic libraries and chairs of oriental languages were established
to edit, compile, translate and publish the original sources of Islam.

Thus, after the easy access to a large number of Islamic sources, especially the
early biographical sources of the Prophet? the orientalists started consulting and
referring to these sources in their writings, applying the modern scientific approach,
which had been developed, formulated and applied by Western deist thinkers
throughout the 18% century on Christianity and the life of Jesus for attaining the
“historical Jesus™. As aresult, they harnessed their intelligences to pile up a plethora
of whimsically handpicked scraps of evidence to cast the shadows of suspicions on
every metaphysical and spiritual aspect of the Prophet’s life, attempting to produce
a rendition as of a common human being, thus questioning the authenticity of the
primary sources by popularizing the same as “superstitious”.

Muslim response

The colonial period, when the Western civilization came into direct contact
with a large number of Muslims for the first time in history and started exerting
direct influence on Muslim culture, witnessed, especially in the colonized parts of
the Muslim world, the rise and acceptance of Western rationalistic interpretation of
science and religion amongst the Muslim writers, scholars, poets and intellectuals
trained through a Western style of education®. They, in response to the Western

1 Seeforinstance the writings of those western scholars who being sympathetic towards
the Prophet Muhammad (peace be upon him) appreciated his accomplishments.
Amongst them some are Thomas Carlyle, W. M. Watt, Annemarie Schimmel, John
Esposito, Karen Armstrong, Michael Hart, John Adair, Norman Daniel, John Tolan,
Frederick Quinn and Matthew Dimmock.

2 i.e.early books on MaghXzX and SXrah

3 Seeforinstance, Clinton Bennett, In Search of Jesus: Insiderand Outsider Images (London
and New York: Continuum, 2001), 96-100; Ibn Warraq, “Studies on Muhammad and
the Rise of Islam: A Critical Survey”in The Quest for the Historical Muhammad, ed. with
translation. Ibn Warraq (New York: Prometheus Books, 2000), 75; Maxime Rodinson,
“A critical survey of modern studies on Muhammad” in Studies on Islam, ed. Merlin L.
Swartz (New York/Oxford: Oxford University press, 1981), 23-85; J. W. Fiick, “Islam
as an Historical Problem in European Historiography Since 1800” in Historians of the
Middle East, ed. Bernard Lewis and P. M. Holt, (London: Oxford University Press, 1962),
304.

4  See forinstance, Antonie Wessels, A Modern Arabic Biography of MuXammad: A Critical
Study of MuKammad Kusayn Haykal’s Kay®t MuXammad (Leiden: E. J. Brill, 1972); Aziz
AXmad, Islamic Modernism in India and Pakistan (London, Bombay, Krachi: Oxford



writers on SHrah, realized that most of the early biographical sources of the Prophet
contained both authentic and otherwise material which made it easy for European
orientalists to paint the moral life of the Prophet according to their desired colours.
Taking advantage of it>, when Sir William Muir, for instance, fueled controversy
and debate regarding several aspects of the life of the Prophet in his book “Life of
Mahomet,” Sayyid AXmad KhXn (1817-1898), the very first critic of the work of
Muir and the founder of the movement that drew on rationality in its approach
towards religion in the Indo-Pakistan Subcontinent, confessing the said problem of
the classical SK¥rah literature, wrote,

Sir William Muir writes that “to the three biographies by Ibni Hisham, by
Wakidiand his secretary, and by Tabari, the judicious historian of Mahomet will, as his
original authorities, confine himself” But he does not mention how many traditions
arecontainedinthesebooksthathavenotbeentraceduptoMohammed,—howmany
therearethechainofwhosenarratorisbroken,—howmanytherearewhosenarrators
areofsuspectedcharacterorimpeachedveracity, —howmanytherearewhosenarrators
are entirely unknown, —and, lastly, though not the least, how many traditions there
are which have not been subjected to any examination whatever. Dr. Sprenger, in his
zeal,overratesthereal value of Wackedee, respecting which SirWm. Muir says,”But Dr.
Sprenger’s admiration of the work carries him beyond the reality.” But Sir Wm. Muir
himselfseemstohavepreferredWackedeetoallothers,asalmostallhismaterialsforthe
lifeofMohammedrestupontheauthorityof,andarederivedfrom,thatbook.Wackedee,
however,istheworstauthorofall,andoftheleastcredit,andallMohammedandoctors
and divines have declared him not to be, in the least degree, of any authority, and as
being the least entitled to credit.®

Thus, responding to Muir and other orientalists, Kh®n wrote a book titled,
KhulbKXt al-AXmadiyyah fX‘l-‘Arab wa ‘I-S¥rah al-MuKammadiyyah” in Urdu (lingua
franca),however,whoseEnglishtranslation(ASeriesof EssaysontheLifeofMuhammad
and Subjects Subsidiary Thereto) appeared in 1861, before the publication of the
original book in Urdu. To evaluate the source materials for SXrah, KhXn adopted the
same rational approach in his work used by the 19t century orientalists, and hence,
the work he produced is considered to be a good example of apologia written in the

University Press, 1967); Ishtiaq Hussain Qureshi, The Muslim Community of the Indo-
Pakistan Subcontinent, (Karachi: Ma'®rif, 1977); Dr. Najeeba rif, “Revisiting the
Tenors of SXrah Literature in Urdu,” Insights, 2: 2-3 (Winter 2009-Spring 2010), 303-328.

5 Indeed, some were unfortunately mislead in this regard because they considered these
biographical sources as the only core data for the life of the Prophet Muhammad (peace
be upon him) and drew their material entirely from them and hence, they could not
access the other fundamental Islamic sources.

6  Syed Ahmed Khan, A Series of Essays on the Life of Muhammad and Subjects Subsidiary
Thereto, (Lahore: Premier Book House, 1968), viii.

7  First published in 1870.




British India, which challenged more or less all the miraculous and supernatural
incidents of the life of the Prophet® An almost similar response came from the
scholars in other parts of the Muslim world, who, on the one hand, realized that
the classical SKrah-source material is a mixture of both authentic and otherwise
traditions, and to re-examine such material, they deemed it necessary to set forth
the criteria that could be acceptable to the orientalists and Muslims alike.’

It is for this reason that biography of the Prophet must be based on reliable
sources. The modern Muslim writers, though under the influence of modern
scientific critical methods to a great extent, began to take SXrah into account with a
new trend, which may be divided into the following three categories,

1. The writers who bound themselves with only the QurfRn, the most
authentic source of Islam.”® However, this approach has been criticized on the
ground that relying upon the Qur®n only makes it impossible to compile a full-
fledged biography of the Prophet."

2. The writers who based, besides the Qur'®n, on those KadXth narratives too,
which they deemed authentic ones.'? This trend has also been criticized by many
scholars on the ground that relying upon the Qur®n and the books of KadXth,
ignoring the specialized books of SXrah and Islamic history, can lead one sometimes

8 See forinstance, KhXn, A Series of Essays, 342-370.

9  See for instance the following works published during the said era, T’RhX Kussayn, ‘AlX
HXmish al-SKrah (Cairo: DXr al-Ma'®rif, 1962, first published in 1933); MuKammad
Kusayn Haykal, Hay®t MuKammad, (Cairo: 1935), Eng. trans. Isma'®l Raji al-Far¥qX, The
Life of MuKammad (New York: Islamic Book Service, 2005); ‘AbbXs MaXmXd al-‘AqqXd,
‘Abqariyyat MuKammad (The Genius of Muhammad) (BaghdXd: Maktaba al-'UrXbah,
n.d.); Fetl® RiXwXn, MuKammad: al-ThKir al-A®¥am (Muhammad: the Big Revolutionist)
(Kuwait: DRr al-HilXI: 1994); MaKmRd Shalabl, istishrakiyyat MuRammad (The Socialism
of MuKammad) (Cairo: Maktabat al-QXhirah al-KadXtha, 1966).

10 There is a large number of books that have been written on this pattern and this list is
expanding day by day. Amongst them the most important twentieth century works are
as follows,

1. MuKammed ‘Izzat Darvaza, SKrat al-RasKl, (Egypt: MaXba‘at ‘Ksi al-BXbX al-XalXbX wa
Shuraki'hl, 1965).

2. Abd MKjid DaryXbXdX, SKrat NabviX Qur'¥nk, (Lahore: IdXrah TakhlXqXt, 2003). (first
published before his death in 1977 then republished many times).

3. MuKammad Ajmal KhiXn, SKrat-i Qur'®niyah, (Lahore: Al-Faisal NXshiriXn Va Tijirakin-i
Kutub, 2001).

11 See forinstance, S. M. Zamin ChishtX, NugXsh i SKrat (Lahore: Progressive books, 2007),
141.

12 This category refers to those writers who claimed not to include in their SKrah-writings
a narration which proves weak, though not fabricated, and hence, they avoided them
even in ordinary facts of SXrah. See for instance, MuKammad b. Rizq al-HarhXn, KaXXX
al-SXrah al-Nabawiyyah (Cairo: D¥r Ibn Taymiyya, 1410), p18.



to great confusion.'

3. The writers who, along with the Qur®n and authentic KadXth collections,
consulted all the available classical materials including books on history, biography,
‘ilm al-rijil, genealogy, geography, literature, poetry, and Islamic law, etc., but not
without filtering them.

ShiblXandal-'UmarX'sapproachestowardsauthenticSKrahwriting

To evaluate some of the above-mentioned emerging approaches towards
re-evaluation of the early sources of SHrah, two scholars who fall under the last
category,‘AllXmah ShibIX Nu’'m&nK (d.1914), from the Indo-Pakistan subcontinent',
and Professor Dr. Akram KiyX' AXmed al-‘UmarX al-'IfXgX'®, from the Arab world,
have been selected in this paper for several reasons’s, top of which being their
thorough study ofand comprehensiveapproach tothe subjectand,toagreatextent,
their remarkable works in the field as well. However, | will confine myself to the
rules and principles of SKrah-writing articulated and employed by both the scholars
in their writings.

Realizationoftheneedtore-evaluatethesource materialsfor S¥rah

ShibIX and Dr.’UmariX were not satisfied with the source-critical methodology
asintroduced, formulated and broadly applied by the westernscholarsto thereligion
of Islam, in particular, and to other religions in general. Hence, both the scholars
realized the dire need of re-writing the biography of the Prophet with a critical
examination of the narratives employing the principles set forth by the classical
KadXth scholars, the following quotations being reflective of the same viewpoint.

Shibl¥, in the preface of his SXrat al-NablX: stated,

I shall try to show at length that so far no biography of the Prophet (peace and
blessingof Allahbeupon him)hasbeenbasedonauthenticsayings.....Itisthusfound
thateveninthemostreliablebookson”SKra"thereareincorporatedmanysayingsthat
areweak.Consequently,itwasnecessarytocollectalargenumberofbooksdealingwith

13 A good example, to understand this view point, has been mentioned by MuXammad al-
GhazXlIX, in Figh al-SKrah (Beirut: DXr al-Kutub al-HadXthah, 1960) 10, 308.

14 ShiblXhas been considered a central figure of the Indo-Pak subcontinent with respect to
the SXrah-writing.

15 Who has contributed to many works with respect to SKrah and early history of Islam and
thus, was awarded the King Faisal International Prize in 1996.

16 Some of them are as follows:
1. Both produced a good deal of SKrah literature in which they elaborated the rules and
criteria set and formulated by the classical KadXth scholars.
2. Both the scholars have reviewed orientalists’ works and analyzed their source-critical
methodology with that of the classical KadXth scholars.
3. Both have been highly appreciated by the mainstream Muslim readership so far.



traditionsandthelives of the narratorsand thento compile a standard work based on
thorough research and critical study."”

Similarly,'UmarX wrote,

Theneedtore-writethehistoryoflslamisoneoftheissuestowhichMuslimscholars
havebeendirectingtheirattentionsincethe 1960s.Thesescholarswere ofthe opinion
thatanysuchreformulationshouldtakeplaceinaccordancewiththelslamicconceptsof
movementsandinterpretationofhistory.ltmustalsobecarriedoutalongthelinesofthe
hadithscholars'methodologyinthestudyoflslamichistory.ltisindeedamostdifficult
undertaking to offersuggestionsforthereformulation of the history of Islam....1limit
thisworktothereformulationofthefirstperiodofislam.This period consistsofthesirah
and the era of the Rightly-guided Caliphs.18

Rules and principles of authentic SXrah writing articulated by
ShiblX and ‘UmarX

With painstaking effort, both the scholars have, first, extracted and refined
the rules which were introduced and experienced by the early hadXth scholars™
with respect to the narrations regarding the life of the Prophet, and then both have
employed them in their SXrah works. To a great extent both have similar findings;
however, in a few cases, while applying the said rules, they differ with each other.
In the following pages, we will attempt at showing to what extent they are similar/
different in enunciating the rules of SKrah writing.

1. Qur’an as a fundamental source of SKrah

Both the scholars, like all the classical and modern scholars, held the opinion
that the Qur®n is the most reliable and fundamental source on the life of the
Prophet, and thus, it must be given preference over each and every contradicting
statement appearing anywhere in the early Islamic materials. In this respect, ShibIX
maintained:

17 ShiblX Nu‘mXnK, SHrat-un-Nabl, English translation. M. Tayyib Bakhsh Budayuni
(Lahore: Kazi publications, 1979), 9-11.

18 Dr.AkramWKiyX'al-'Umar, al-Mujtama’al-Madan®fX'Ahd al-Nabuwwah, Madinan Society
attheTime of the Prophet: Its Characteristics and Organization/Issues in Islamic Thought,
Engl. tarn. Huda Khattab, (Herndon: International Institute of Islamic Thought, 1995),
3.Hefurtheraddedthat,”Icallupon Muslimhistoriansto produce detailed studiesaimedat
revealingthesalientfeaturesofthelslamicinterpretationofhistory,andtherealdimensions
ofthe critical methodology with which the narratives of Islamic history mustbe examined.
Iwarn ouryouth, in theirefforts to understand the events and great men of Islamic history,
nottorelytotallyonreportsmentionedinsomehistorybooks,andnottoacceptthemwithout
subjectingthemtothemostrigorouscriticism.Otherwise, theywillruntheriskofaccepting
a distorted picture of Islamic history.” ibid, 23.

19 Butthe rules for judging the truthfulness of a KadXth, established by them are scattered
here and there in their several writings.



InthefirstplacefactsrecordedintheQur'®nregardingtheProphet’slifehavebeen
givenprecedenceoverstatementsfromothersources.ltcanbepositivelyprovedthatthe
Qurandescribes, oralludesto, certainincidentsinamannerthatbrings controversies
toaclose,whichcontinuetoexistonlybecause peoplefailedto makeacareful study of
the Quranic verses®.

Likewise ‘UmarX opined that, “At the top of the list of Sirah source books is the
Quran"?' UmarK also elaborated as to what extent one can benefit from the Qur'Xn
and how this source of SKrah may be beneficially drawn upon?.

2. Classical Books of KadXth

Both the scholars agreed that besides the Qur'®n, the next fundamental source
of the Srah is all the classical books of KadXth. Though, these sources do include
both authentic and unauthentic (i.e. weak, spurious and fabricated) narrations, but
it is possible to filter them following the methods developed by classical KadXth
scholars. In this respect, both the scholars have reached the following conclusions:

1.The two KadXth books of Al-BukhXrX and Muslim are the most authentic and
deserve preference over all otherXadtXh collection and therefore, “Facts mentioned
in the”Sahihain” of al-Bukhari and Muslim”as ShiblX states, “need no confirmation by
Sira or history”?

2. Then the four books of KilkiKX/Kutub Sittah, (namely al-Sunan AbX DXwXd,
al-TirmiXi®, Ibn MKjah, NasX'X) should be given preference over the reaming KadtXh
corpus®,

3. Rest of the KadXth books (such as the books of al-ShamiXi’'l and al-DalX'l,
etc.) are generally preferable over all other source materials (such as the books of
history, Srah, etc.). It needs, however, to be noted that a particular event/narration
reported in the latter sources may be preferred over the earlier ones if its soundness
is approved.®

20 Shibl¥, SXrat-un-NabkX, 89.

21 ‘Umark, Madinan Society, 24, 25.

22 lbid, 25-26.

23 ShiblX, SXrat-un-Nabk, 89.The same upheld by‘Umariin the following words, “the books
ofalBukhariand Muslimhavebeendefinedasbeingauthentic,andeveryhadithcontained
thereinisregarded as being sahih. After many studies of these two books, both by ancient
scholarswithexcellentmemoriesandbymodernscholars,evensmalldetailsinthetwobooks
have firmly resisted criticism.” See, Madinan Society, 16.

24 As'Umarlmaintained that,"we may then considerthe otherfourbooks of hadith,and the
Muwatta’ of ImXm MK&Iik, which have also received a great deal of attention, even though
thesebooksdonotattainthesamelevel ofauthenticityasthetwosahih” Madinan Society,
16.

25 Shibl¥ only indicated to this point whereas ‘UmarX elaborated it and mentioned those
books in some detail.




4. All adXth books are not of equal status. This fact, according to both the
scholars, necessitates the verification of their narrations according to the rules set
forth by the early KadXth scholars.?

5.To compile a full-fledged biography of the Prophet, it is necessary for a writer
to consult all the early Islamic sources, namely, the Qur'®n, the KadXth books, the
SKrah-books, the history books and the related early materials®.

3. Early SKrah literature

Both the scholars have placed the classical SKrah books next to the KadXth
collections,and emphasized on the critical evaluation of their narrations, particularly
those which deal with an extraordinary incident. After a brief history of the classical
SHrah literature, Shibl¥, recognizing its importance, concluded:

There are hundreds of books on Sira now available, but the ultimate sources to
which they are all indebted are: Ibn Ishaqg, Ibn Sad, al-Wagqidi and al-Tabari. ... Of
these al-Wagqidi deserves no notice.... The other three writers are quite reliable. ...
Unfortunately, however, their personal integrity and position of authority do not
guarantee the authenticity of their works on Sira. They were not eye witnesses to any
incidentandhaveconsequentlyquotedfromothers,manyofwhomareuntrustworthy.
....Thusthe books on Sirado not stand at par with the traditions in authenticity. Only
those statements that may stand scrutiny are worth recording?.

“From the point of view of accuracy,” as ‘UmariX stated, “the books specializing
in Sirah come after al Quran al Karim and al Hadith al Sharif. What gives them their
greatacademicvalueisthefactthatthefirstbooks of Sirah were written atavery early
period;tobeexact,inthegenerationoftheTabi®nwhenthecompanionswerestillalive,
and the latter did not criticize the writers of the Sirah"*°.

Then ‘Umark has also mentioned more or less the same history of the
classical SKrah literature which ShiblX had already dealt with, even he reached the

26 Because, contrary to kutub sittah, they contained a large number of weak traditions.
Quotingsomeweaktraditionswhich gotplacedinthebooksofsomeleadingtraditionists,
as AbX Nu‘aym, Ibn ‘Asikir, Khaib al-BaghdXdX, al-XXfiX ‘Abd al-GhanX and others,
ShiblX justified that, “still they freely quoted weak traditions...... the only explanation is
tobefoundinthebeliefthatstrict careand caution had to be observed only when quoting
thetraditionstellingwhatislawfuland whatis forbidden.In matters otherthanthese they
thoughtitenoughtoquotethenameofthosefromwhomtheynarrated;anddidnotcarefor
a critical study and scrutiny.” Shibl¥, S¥rat-un-Nabl, 57. Then he quoted from ImKm Ibn
MahdX and AXmad lbn Kanbal which supports his standpoint and the same quotation
by Ibn MahdX has been incorporated by ‘UmarX. See, ‘Umar, Madinan Society, 37.

27 See, ShiblX, SKrat-un-Nabl, 11;‘Umar, Madinan Society, 26.

28 ShiblX, SKrat-un-Nabk, 46-47. The same is the response of ‘Umari in this respect, see,
‘UmariX, Madinan Society, 34-35.

29 ‘Umark, Madinan Society, 29.



same conclusion with respect to Ibn IsXXq,* Ibn HishXm and lbn Sa‘d,*' the most
important figures of the classical Sirah literature and summarized it in the following
words:

TheworksidentifiedabovearethemostimportantsourcesofSirahtohavereached
us.Fromthepointofviewofaccuracy,aspreviouslymentioned,theycomeafteralQuran
alKarim and al Hadith al Sharif. But that does not mean that everything mentionedin
thebooksofSirahhasthesamedegreeofsihhah(soundness).ltisnotnecessary,however,
for all of the Sirah to be sahih; rather, there is both sahih and daif in it. When studying
the Sirah, we should rely on the sahih in the first instance, then complete the picture
with what is hasan, or close to it, not referring to the daif on matters having bearing
on basic beliefs and principles or tashri. There is nothing wrong with using the Sirah
when we cannot find stronger reports which will encourage high moral standards or
which describe buildings, crafts, agriculture,and thelike. Followingis the method the
hadithscholarsthemselvesused.....TheisnadsandmutunoftheSirahneedtobeclosely
examinedinaccordancewiththehadithscholars'rules of hadith criticism.What could
help usin doing so is the fact that all the important sources of Sirah introduce every
reportwiththeisnadand mostofthereportersof Sirah arealso hadith scholars whose
biographiesarementionedinKutubalRijal.Thesebooksclarifytheirstatusandexplain
what has been said about them as regards jarh and ta’dXI*2.

4. Contradiction between XadXth and SXrah narrations

Whenever a contradiction occurs between KadXth and SKrah narrations, the
authentic statement will be given preference and, according to both the scholars,
books of KadXth, in general, and the books of al-BukhXrX and Muslim in particular,
are the authentic collections which deserve the right of preference in such kind of
controversies, as both maintained in this respect:

ShiblX

“Books on Sira being inferior to those on Hadith in respect of authenticity,
preference should always be given to the statements of Hadith when the two
disagree”*,

“In controversies on certain incidents, one may see the entire class of Sira-
writers arrayed against the Imam al-Bukhari and Muslim, and there are people who
would reject the statements of the Imam al-Bukhari and Muslim on the ground that
it is belied by writers of books on “Sira”. But critics declare that an authentically
reported tradition deserves to be accepted, even though discredited by all the“Sira”-

30 Ibid, 31.

31 Ibid, 35.

32 ‘UmarlX, Madinan Society, 37-38.
33 ShiblX, SXrat-un-Nab¥, 74.
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writers unanimously”34,

“There are many important events about which one may get valuable
information from the books on traditions and thus solve many problems. But
books on Sira and history show that their authors have taken no notice of these
facts.... Some of the writers realized this fault; and on a close examination of the
traditions, they had to admit that a large number of reports, clearly contradicted
by the authentic traditions, had been wrongly incorporated in books on Sira, and
needed correction”*.

“Most of their [Orientalists] are the outcome of the fact that they draw their
material entirely from books on Sira and history. They turn to al-Waqidi, the Sira of
Ibn Hisham, the Sirah of lbn Ishaq, Tarikh of al-Tabari and others of a piece with
them.” 3

‘Umari

“There is no doubt that sirah material in the books of hadith is authentic, and
must be relied upon and given priority over the reports in the Maghazi books and
general histories, especially if it is mentioned in the Sahih books of hadith, because
these books are the result of huge efforts on the part of the hadith scholars in
thoroughly examining the hadith and criticizing its isnad and matn. The precision
and criticism which were applied to the hadith were not applied to the historical
books".

“We should accept the XalX reports, then the hasan ones, and then those Ka®f
reports which are supported by other independent isnXds... in this way, a picture of
the events of early Islamic history can be reconstructed. If any contradiction arises,
then the strongest hadith must always be followed, but the weak hadith which are
not supported nor otherwise strengthened may be used to fill any gaps not covered
by either sallXX orKasan. However, this may only be done when the issue concerned
is not related to either‘ag¥dah or Sharil'ah."*®

“There is a mistaken tendency among some Orientalists (in which some
Muslim historians have acquiesced) to upgrade al Waqidi's Maghazi, and to prefer it
even to the Sirah of Ibn Ishag. The Sirah of Ibn Ishaq is actually more precise and
more authentic than al Waqidi's work. The information given by Ibn Ishaq agrees
in many aspects with that found in the books of hadith.”*°

34 Ibid, 9. Then ShiblK cited two instances in favor of this view point.
35 lbid, 51.

36 ShiblX, SXrat-un-Nabl, 86.

37 ‘Umark, Madinan Society, 26.

38 lbid, 16.

39 ‘Umarl, Madinan Society, 17.



5. Status of weak narrators/narrations

Both the scholars held the opinion that the books of SXrah and history, contrary
to those of KadXth-books, contained a very large number of weak traditions, and
hence, they were not reliable particularly for significant issues/aspects of the life
of the Prophet (peace be upon him). Both criticized the orientalists’ approach in
which no distinction has been made between these weak and otherwise reports and
therefore, both the scholars charged them for their lack of knowledge in the field
regarding the methods and rules set by KadXth scholars, as further maintained by
the twain:

ShiblX

“Apart from the writers on Sira, the narrators from whom the works on Sira,
borrow their material, like Saif, Suri® and lbn Salam are all unreliable; they may
pass as tolerable sources for ordinary facts, but for facts of importance which form
the basis of weighty questions, this material is totally worthless."*

“The traditionists were not ignorant of the principle that the character of
evidence must vary in accordance with the character of the report. ..... this means
that in view of the importance of a report, the traditionists took into account the
status of the narrators. It was on this account that al-lmam Ibn Hanbal declared lbn
Ishaq to have been dependable with respect to military history, but was not to be
relied upon in matters of figh. This is simply a restatement of the principle that the
character of the sources must correspond to the nature of the incident, and that the
evidence required must vary with theimportance of the event. But legal injunctions
are not the only importance things.”#

“Itisto be noted thatthe position and status of the narrator must vary according
to the nature and importance of the incident. Suppose a man, generally regards as
trust-worthy, narrates an ordinary incident that commonly occurs and may occur at
any time, his version may then be accepted without any hesitation. But if the same
narrator narrates an extraordinary incident that runs counter to general experience
and cannot be reconciled to the attendant circumstances, it should then require a
strongerevidence and the reporter has to be uncommonly judicious, discerningand
scrupulous, far above the average”?.

“For ordinary facts of daily experience we have been content with lbn Sa‘'d,
Ibn Hisham and al-Tabari. But in matters of importance we had to be critical,
inquisitive and unsparing of labour. The first thing we had to do was to collect
from the above-named books the names of all their narration; and they ran into

40 ShiblX, SXrat-un-Nabk, 86.
41 Ibid, 57-58.
42 |bid, 54-55.
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hundreds. Then with the help of works on “AsmiX al-RijXI,” we prepared a chart
of their merits and demerits. Thus the value of any report could be judged by a
reference to this chart.®.... Important events have been referred only to authentic
traditions or books on history. For ordinary matters or while dealing with minor
details of the battles, we have not been much at pains for making the scrupulous
research of a traditionist.” 4

‘Umari

“The methods of the KadXth scholars must be observed when dealing with
historical narratives. The hadith scholars themselves are lenient when they narrate
historical reports. We may notice this even in the most trustworthy of early Muslim
historians, such as Ibn Ishaq, Khalifah ibn Khayyat and al Kabar. They all give many
historical reports which are either mursal or mungati. Al Tabari also often reports
historical reports on the authority of very weak and untrustworthy narrators, such
as Hisham ibn Kalbi, Sayf ibn Umar al Tamimi, Nasr ibn Mazahim and others.

Undoubtedly, the fact that the earlier historians accepted historical reports
without subjecting them to the same rigorous criticism of the hadith places a heavy
responsibility upon the contemporary Muslim historian. The earlier historians were
content to put their trust in the narrators mentioned in the isnads. This means that
the contemporary Muslim historian must make a tremendous effort to determine
which historical reports are sahih. He needs to understand the methods of the
hadith scholars and to apply them to the historical reports in the same way as they
were applied to the hadith.

This is no longer such an easy task as it was for Khalifa ibn al Khayyat or al
Tabari, because they were well-versed in the methodology of the hadith scholars in
criticizing historical reports. We do not wish to detract from the credit that is due to
the early historians nor from the contribution they have made. They collected for
us the primary material, along with the isnads, which enable us to judge it, however
difficult this may be. ...

If any contradiction arises, then the strongest hadith must always be followed,
but weak hadith which are not supported or otherwise strengthened may be used to
fill any gaps not covered by either salXX or Kasan. However, this may only be done
when the issue concerned is not related to either ‘aqXdah or SharX'h. The general
rule is that one must be stringent in matters relating to basic beliefs and principles
of Shariah. We cannot fail to notice that the age of the Sirah and the Rightly-guided
Caliphs is full of legal precedents.”+

43 Ibid, 90.
44 Ibid, 92.
45 ‘UmariX, Madinan Society, 16.



Common views/findings of both the scholars

With respect to the above-mentioned principles for the re-evaluation of the
early biographical sources of the Prophet (peace be upon him), it is pertinent to
mention here that neither ShibIXnor‘UmarXhad invented them; they merely digged
them out of the early Kad®th scholars’ works and articulated them. This is the
main reason behind the similarity in the findings and conclusions reached by these
scholars, despite there being a gap of one hundred years between their appearance.
We may summarize their common findings in the following points.

1. Amongst the available sources of SKrah, the Qur'Xn enjoys the maximum
authority.

2. The classical books of KadXth that contained both authentic and otherwise
narrations will be placed next to the Qur'Rn with the following classification:

-The two KadXth books of Al-BukhXrXand Muslim are the most authentic ones.

- Then the four famous books of Kadith, (namely al-Sunan AbX DXwXd, al-
TirmilXX, Ibn MKjah, NasX'X) should be given preference over the reaming hadtXh
corpus.

- All other MadXth books (such as the books of al-Shamii'l and al-DalX'l,
etc.) are generally preferable over all other source materials (such as the books of
history, SXrah, etc.), however, a particular event reported in the latter sources may be
preferred over the earlier ones if its soundness is approved.

- All KadiXth books are not of equal status, therefore, according to both the
scholars, their narrations need to be verified according to the rules set forth by the
early Kadith scholars.

3. Both the scholars have placed the classical SXrah books next to the KadXth
collections, and emphasized the critical evaluation of their narrations, particularly
those that deal with an extraordinary incident.

4. Both the scholars held the opinion that the books of SXrah and history,
contrary to KadXth-books, contain a very large number of weak traditions due to
which they do not constitute reliable evidence for the discussion on basic beliefsand
significant issues/aspects of the life of the Prophet. In other matters, however, such
XadXth play a complementary role, helping researchers to construct the full picture
and thus, there is nothing wrong with using them.

5.Whenever a contradiction occurs between KadXth and SKrah narrations the
authentic statement will be given preference and according to both the scholars,
books of Kadith, in general, and the books of al-BukhXriX and Muslim in particular,
are the authentic collections which deserve the right of preference in such kind of
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controversies.
Differences between both the scholars

Besides the above-mentioned common findings, both the scholars have some
differences, both in terms of formulating the principles and their application. Some
of such differences are discussed below.

1. Clarity and preciseness

‘Umarll's work appeared after a century later than that of ShibIX. Because of
having access to ShiblX's work,'Umar enjoyed all the benefits of the developments
made under this period, lending clarity and preciseness to his work. The following
two instances may be helpful to understand this claim.

1) Both held almost the same opinion as to the classification of the early S¥rah
sources, however, what ShiblX had been able to present much less coherently was
clearly offered by ‘UmarlX, as manifest from one of his following quotations,

“There are various sources for the study of the Sirah; some may be described as
primary sources,andinclude the Quran, hadith, the books of al-Shamail and al Dala'il,
thebooksspecializinginthe Sirah,and thebooks of general history. The othersources
maybedescribedassecondaryandcomplementary.Thesearebookswhichdonotdeal
specifically with the Sirah or history as such, but with other subjects which are useful
in the study of the Sirah. Examples of the latter include books on literature, poetry,
biography,ilmalrijal, geography, figh, genealogy and dictionaries, etc. undoubtedly,
ifallthesesourceswereincorporatedinthestudy oftheSirah,theywould producethe
most complete and most detailed picture possible. | shall try to give a clear picture of
these source books, their value and how they may be utilized*. The first fact that the
researchermustnoteisthattheyarenotallonthesamelevel.Theyvaryinstrengthand
authenticity,and cannotbetreated equally.One cannot compare aQuranicverseora
hadithwithahistorical orliterarynarrative. These sources mustbeevaluatedandeach
one placed in the appropriate category”*

Such a clear approach towards the classification of the early S¥rah sources, as
evident from the foregoing passage, is rare in ShiblX's account.

2) Both the scholars categorized al-WKXqidX amongst weak narrators and
maintained a rule according to which a weak narrator is not reliable for significant
incidents/aspects of the life of the Prophet (peace be upon him), but on the contrary,
for ordinary fact he is considered a tolerable source. In this respect, we find that
‘UmarlX has been very clear both in discussing WXqidX's status and incorporating

46 ‘UmarK elaborated them under the heading of “supplementary sources’, See, Madinan
Society, 38-39.
47 lbid, 24.



his narratives, as he held the opinion that, “he [WKqidX] is Ka'®f in the opinion of
thehadithscholars,despitehisabundantknowledge.Hisreportsdonotlendthemselves
toargumentation in matters of basic beliefs and principles and ShariX'ah, but they are
usefulindescribingthedetailsofeventswhichhavenothingtodowithbasicbeliefsand
principles and Sharl'ah."#

ShibIX seems to whimsically apply the said rule* about weak narrators; he held
the opinion that narrators “like Saif, Suri®and lbn Salam are all unreliable; they may
passastolerable sourcesforordinary facts,”*% on the other hand, discussing WKqidX's
status, he ignored this rule by asserting that “lbn Ishaq, Ibn Sad, al-Wagqidi and al-
Tabari. ... Of these al-Waqidi deserves no notice”>' In addition to this, we see that
ShiblX himself could not avoid taking WXgidX's narrations in his account®?, though it
happened only in ordinary facts>* and, therefore, due to this of his confusion, he has
been criticized by several scholars®*.

2.RulesofladXthscholarsrespectingmatn/textcriticismanddirkyah

Boththescholarsagreethatall the SXrah material must be carefully investigated
inaccordance with the rules of KadXth criticism set forth by the earlyKadXth scholars;
they, however, differ on the rules of matn/text criticism. In this respect, ‘UmariX has
confined himself strictly to the rules of KadXth scholars, while ShiblX, along with
these rules, also employed the rules of diflyah enunciated by some early Muslim
jurists®. Contrary to ‘Umary, we can see that ShibIX had discussed these rules in
great detail** and employed them broadly in his writings, though, on the one hand,
he admitted that these rules (of difXlyah) are a matter of controversy amongst the
KadKthscholarsand“itishardtodecidethecontroversyonewayortheother.Generally
itisrecognizedthatareportofwhichthenarratorsareallpersonsofsoundintegrityand

48 lbid, 32.

49 Foranother instance of Shibl¥'s confusion, see his discussion under the heading,“Is sXrah
a part of KadXth?”. ShiblX, SXrat-un-Nabk, 8.

50 ShiblX, SXrat-un-Nabk, 86.

51 lbid, 46.

52 See for detail, Dr. Kafar Amad KiddigX, MawIXnX ShiblX Nu'mXnX ba Kaythiyyat SKrat
Nighr (Lahore: Bayt al-Xikmat, 2005), 112-113.

53 According to the said rule articulated and accepted by ShiblK¥ himself with respect to the
weak narrators.

54 See for instance, Kiddigk, MawIXnX ShibIX Nu‘mXnkX. cf.

55 ShiblX¥introduced them under the title of “diflyah.” See the following pages of his SKrat-
un-NablX, 40, 58, 62. These rules experienced broadly by ‘If¥q jurists as can be found in
the writings of AbX YXsuf and al-ShyabXnX: disciples of AbXKanKfah, however, al-Shafi®
challenged some of these rules in his polemical account: al-Umm, and inspired almost all
theKadXth scholars of second and third HijriX centuries. See for detail, Mubasher Hussain,
in Legal Traditions and ‘IXqX Jurists (AXKdXth-i AXkXm avr KriXqi FugahlX'), (Islamabad:
Islamic Research Institute, 2015).

56 See, Shibl¥, SXrat-un-NabkX, 40-88.
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the chain is unbroken is not to be rejected, although it does not stand to reason”>’
On the other hand, he upheld,

“Thereisnogainsayingthefactthatmerereliabilityofthenarratordoesnotalways
count.ltistherefore,imperativethatthecriticaltestsofreasonandcircumstancewhich
theMuhaddithundevisedand whichtheysometimesignored?® bestrictlyappliedas,
even an honest narrator cannot claim immunity from error” .

Contrary to ‘UmarX, once again, ShiblX challenged the XadXth scholars with
respect to the companions of the Prophet, as evidenced in the following quotation
by him,

“Theprinciplessetforthforjudgingtheveracityofthenarratorswere,insomecases,
ignoredinrespectofthecompanions.Forexample,therearemanygradesofnarrators.
Somehavearetentivememory, keenintelligenceanddiscerningmind, some possess
themistillless.Thesedifferencesarenoticedinallkindsofnarrators;andtheCompanions
ofthe Prophetwerenoexception......Traditionistsingeneral havedisagreed with this
view.... This fact is to be kept in mind particularly when problems of Figh (Islamic
Jurisprudence) are involved, or where the issues are subtle and deep”60

Asaresult, ShiblXrejected even some of the traditions reported in the KaXXXayn
of al-BukhXrX and Muslim.5" But one can hardly find such kind of instances in
‘Umarll’s writings.

3. Apologetic approach

Under the heading Apology and justification cannot serve as a basis for the
interpretation of early Islamic history, ‘UmariX stated,

“Thislogicis a result of psychological and intellectual oppression created in our
minds by the cultural invasion of the West. One aspect of the logic is the apologetic
approachwhichsomeMuslimhistoriansusewhentheydiscusstheisuueofjiidinlslam,
orthelslamicconquests (al futuh alislamiyyah).They view these military expeditions
ashavingbeenlaunchedindefenceofthe Arabian peninsulaagainsttheincursionsof
theRomansandPersians.EventhemilitaryexpeditionsoftheProphethimselfhavenot

57 lbid, 62.

58 Thisisamatterforfurther consideration whether theXadXth scholarsignored/employed
these rules or not.

59 ShiblX, SXrat-un-Nabk, 88.

60 Ibid, 52-53. Shibl¥ in support of his opinion quoted from some early jurists and, as it
is pointed out before, these rules of difkyah, generally speaking, set forth by the early
jurists and criticized by the KadXth scholars. In another dirflyah-related rule, with respect
to khabar al-akiXd (i.e., a KadXth narrated by one or in some cases, by two narrators),
ShiblX, contrary to KadXth scholars, preferred the methodology adopted by the KanafiX
Jurists. See, ShiblX, SXrat-un-Nabl, 73.

61 See forinstances, ShiblX, SKrat-un-Nabi, 64-69.



escapedthisapologeticapproach,whichportraysthemasbeingwagedindefenceofthe
stateof Madinah.ProfessorMuhammad ShalabX[cic.Jal Nu‘mXnK's study of the SXrah,
despite his excellence, has also commited this error”.62

It was quite natural because the period under discussion was greatly influenced
by the Western scholarship, equipped with rational approach, upon the Muslim
intellectuals of the Indo-Pakistan Subcontinent including ShibIX. However, he was
much less influenced by this approach than Sayyid AXmad KhXn. Nevertheless,
many scholars charged ShibIX with adopting an apologetic or rational approach in
SKrah writing, while, contrary to him, UmariX has so far not been charged with such
an apologetic approach.

Conclusion

ShibIX took the task in the last decade of the nineteenth century under the
British rule in the Indo-Pakistan Subcontinent®. Despite the absence of peaceful
social milieuandlack of basic sources, the work he produced s considered a hallmark
in the field with no parallel to date. He exerted great influence on the contemporary
scholarship; even‘UmarlXis one of the scholars who consulted, extracted from and,
at the same time, criticized ShiblX's work. ‘Umarl, took all the advantages of the
one hundred years gap and produced more articulated and more reliable work for
traditional mindset with fewer controversies, however, he could not draw much
attention® because of emerging the same trend in the contemporary scholarship
which resulted in a plethora of books in the said field, and hence, he should be
considered no more than one of the representatives of this trend.

62 ‘Umark, Madinan Society, 13.

63 But he could only accomplish the data of almost the first two volumes which
unfortunately, could not get author’s final touch till his death in 1914.

64 Even his writings have not been critically evaluated yet. See the sole critique made in
this regard, ‘Abd al-QXdir Ibn KabXb AllXh al-Sind¥, IstidrXkXt wa MulkKXXt Kawl KathXr
MimmiWaga‘a FXhial-DuktXr al-'UmarX FX KitXbihKal-Maz'®m Bi al-SXrah al-Nabawiyyah
al-XaXXXah (n.p.: 1416). The book can be found through, http://wagfeya.com/book.
php?bid=4949 (last seen, February 11,2011).
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Ficar Savaglari’na Dair Bir Tetkik

Kasim Sulul

Peygamber Efendimizin (a.s.) siyeri ile ilgili veriler, siyer kaynaklarinda
zikredilenlerden ibaret degildir. Islam ilim gelenegine gore yazilmis ve
Peygamber Efendimizin (a.s.) siyerine tahsis edilmis eserler, pergelin merkez
ayaginin durmasi gereken alandir. Pergelin cevre ayagi, Islam ilim dairesinin
alabildigine genis ufuklarinda tetkik ve tahkikle gezinmelidir. Bu ufuklarin bazisi
sunlardir: 1- Kur’an-1 Kerim’in rivayet-dirayet tefsirleri. 2- Hadis kiilliyatlar: ve
serhleri. 3- Sahabe tabakati, ensab vs. 4- Basta Mekke ve Medine ile ilgili olmak
tizere sehir tarihleri ve Islam cografya kaynaklari. 5- Cahiliye devri tarihi ve
siir divanlar1. 6- Cahiliye, Hz. Peygamber (a.s.) ve sahabe devri verileriyle ilgili
ilimler; yani liigat, 1stilah liigatleri, edep gibi alanlar. Mesela: el-Ferahidi'nin (100-
175/718-791), Kitabii’l-Ayn’1, es-Serakusti'nin (255-302) ed-Deldil fi Garibi’l-
Hadis’i, Ibn Abdirabbih’in (246-328/860-940)- ‘Ikdii’l-Ferid’i, el-Meydani en-
Nisabtri'nin (518/1124) Mecma’u’l-emsdl’i ve digerleri. Bu calisma diizenegine
gore, Peygamber Efendimizin (a.s.) bi’set/peygamberlik 6ncesi; yani miladi 610
yil1 dncesi hayatiyla ilgili 6zellikli bir kesiti; yani Ficar Savaslari'ni -zikredilen
alanlara dair eserler yardimiyla- incelemeye calisacagiz. Amacimiz bahsettigimiz
nazari calisma diizenegine uygulamali bir 6rnek sunmaktir.

Iktisat, siyaset ve uluslararasi iliskiler bakimindan Ficar Savaslari denilen
olaylar silsilesinin detayli tasviri, Islam’in zuhur ettigi beseri cevrenin yapisiny,
sosyal, ekonomik ve siyasal iliskiler agini, s6z konusu ortamin arka planinda
neler olup bittigini anlamamiza da yardimeci olacaktir.

Giris

Ficar Savaglarrnin meydana geldigi yillarda, uzun zamanlar devam
eden Bizans-Sasani savaglari, Arabistan’1 cevreleyen Suriye ve Irak’ta uluslar
arasli ticaretin zayiflamasina neden oldu. Bu savaglarin 6nemli bir halkas1 Hz.
Peygamber’in (a.s.) bi’'setinin takriben birinci-ikinci yillarinda baglamistir:

Mesela Hiisrev II. Perviz (589-628) idaresindeki Iranlilar, 611°de Antakya'yl,
613’te Dimagk’i, 614’te -bir donem Miislimanlarin da kiblesi olan- Kudiis'i

* Prof. Dr, Harran U. llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlari Anabilim Dal,
kasimsulul@harran.edu.tr.
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zapt edip kutsal ha¢1 Medéin’e! gotirdiller ve 619°da Misir1 ele gecirdiler.?
Yine ayni yillarda Hire Kralligi (III-VIL yizyillar arasinda Irak’ta hiikiim siiren
Hiristiyan Arap hanedani) siiratle cokiise dogru siiriiklendi. Buna karsilik
genelde Arabistan’da, 6zelde Mekke ve cevresindeki ticaret merkezleri canlandu.
Ficar Savaslari’'ni tetikleyen en énemli amil, -ekonomik hayat: tamamen ticarete
dayanan- Mekke sehrinin sakinleri olan Kureys ve miittefikleri ile Hevazin'in®
Hire, Taif-Yemen kervan yolu ile Uk4z Carsisi? gibi serbest ticaret merkezlerini
kontrol etmek istemelerinden kaynaklanan rekabettir.® Bazi aragtirmacilara gore
ise bu savaglar, kan davasindan kaynaklanan birer intikam savagidir.®

Ficar Kelimesinin Sozliik ve Terim Anlami

Ficar (=) kelimesi, miifaele (4sus) vezninden mastar olarak flictr islemek;
yani “Haram Aylarin sayginligini ihlal etmek”, “haktan ayrilmak” anlamlarina
gelir. Aslinda fecr (x41) kok mastari, “yarmak (33), bir seyi iki parcaya ayirmak,
aciga cikarmak, suya yol vermek” gibi anlamlara gelir. Mesela giines 15181nin gece
karanligini yarmasina fecir (sabahin alaca karanlig1) denir. Daha sonra “giinaha,
harama ve zinaya dalmak, yalan yemin ve yalan gibi her tiirld kotd isi islemek”
manalarinda kullanilmigtir. Ficar (,e=2) kelimesi “kitdb” (<«’) vezninden “ficac”

1 Medain (4): Arapca medine (sehir) kelimesinin coguludur. Islam cografya
kaynaklarinda bu sehir hakkinda ayrintili bir sekilde bilgi verilir. Tizpon veya Ktesifon,
Ingilizcede: Ctesiphon, Farsca’da: Tisfun: ¢siws: Bugiinkii Bagdat'm 30 km. kadar
giineydogusunda Dicle nehrinin iki yakasina Partlar (M.0. 230 - M.S. 224) ve
Sasaniler (M.S. 224 - 651) doneminde karsilikli kurulan yedi ayr1 sehirdir. Sehirler
tas veya duba kopriilerle birbirine baglanmistir (Yakat el-Hamevi, Mu’cemu’l-Biilddn,
IV,63 (es-Samile); C. Avci, “Medain”, DIA, XXVIIL,289-290). Hz. Peygamber’in (a.s.)
dogdugu gece, -Medain’de bulunan, hadislerde “beyaz ev” (Lzs¥ <) olarak zikredilen
ve Miisliimanlar tarafindan fethedilecegi miijdelenen (.jas¥ Gt dspils Gpakintdt G shtial
S Con): Miislim, “el-imare”, 1/1822).)- iran kisralarinin sarayl (wy-s é\}g;) o gece
sallanip catlamis ve on dort serefesi diismistiir Eba Abdillah Muhammed b.
Muhammed b. Abdillah b. Abdilmiin‘im el-Himyeri es-Sinhaci (6. 727/1327 [?]),
eserinde Iran kisralarini bu saray1 hakkinda ayrintih bilgi verir (er-Ravdul-Mi'tar fi
Haberil-Aktar, thk. Thsan Abbas, Beyrut 1980, II. Basky, s. 69).

2 M. V. Levtchenko, Kurulusundan Yikiligina Kadar Bizans Tarihi, cev. Maide Selen,
Istanbul 1999, s. 609, 110; C. Avey, Islam-Bizans liskileri, istanbul 2003, 271.

3 M. A. Kapar, “Hevazin”, DIA, XVII, 276-277.

4 Ukaz,MecenneveZilmecaz,CahiliyedevrindeMekke ninticAretmerkezleriidi[EbaUbeyd
Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyytb b. Amr el-Bekri el-Endeliisi (6.
487/1094), Mu’cem Me’sta’cem min Esma’i’l-Bildad ve’l-Mevazi’, thk. Mustafa es-Sekka,
Kahire 1945-1951, III, 959].

5 Mesela dénemin en meghur ticaret merkezlerinden olan Ukaz, Hevazin'in de mensup
oldugu Kays Aylan denilen iist atadan gelen kabilelerin yasadig: yerlerin ortasinda
kalir. Bkz. Said el-Afgani, Esvakiil-Arab fil-Cahiliyye ve'l-Islam, Beyrut 1349/1974,
Darw’l-Fikr nsr, III. Baski, s. 162, 180.

6  Bkz. H. Algiil, “Ficar”, DIA, XIIIL,52.



(zi=2) gibi “yollar” (3,b) manasina da gelir’

Ficar kelimesi, Cahiliye devrinde, kotiiliikk yapmanin, her tiirlii catismanin
ve kan dokmenin yasak oldugu Haram Aylar’da® yapilan savaglara verilen 6zel
isimdir (alem).” Cahiliye devrinde, Araplar arasinda cesitli sebeplerle savaglar
meydana gelirdi. Cahiz'in verdigi bilgilere gore Araplar, 6zellikle de Kureysliler,
savasa neden olan olay veya savagin kendisi Harem sinirlari icerisinde ve Haram
Aylar’da cereyan etmisse ona Ficar Savas1 derlerdi.*

Haram Aylar Uygulamasinin Kékeni

Tefsir ve tarih kitaplarinda, Haram Aylar ile ilgili hiikiimlerin hac ibadetiyle
birlikte Hz. Ibrahim (a.s.) zamaninda tesri* edildigi, insanlarin bu aylarda
saglanan given ortami icinde hac ibadetini rahatca yaptiklari, Mekke ve
cevresinde oturanlarin da bu vesileyle gecimlerini sagladiklar: belirtilmektedir.
Bu uygulamay1 Hz. Ibrahim (as.) ve Hz. Ismail'in (a.s.) seriatindan alan
Cahiliye devri Araplari, Hisdm b. el-Kelbi'ye gore Haram Aylar konusunda ii¢
gruba ayrilmislardir: 1- Haram Aylar girdigi zaman bunlarin kutsalligina kars:
gosterilmesi gereken sayginin bir isareti olarak savastan ve her tiirli saldiridan
kacinanlar!! 2- Haram Aylar’a itibar etmeyenler: Has'am, Tay, Kudaa, Yeskiir,
Zilbane, Saalik, Haris b. Ka'b gibi kabileler, biitiin aylar esit seviyede kabul edip

7  [Mitercim Asim Efendi, el-Okyanusu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamusi’l-Muhit: Kamusu'l-
Muhit Tercemesi, yayina hazirlayanlar: Mustafa Ko¢ - Eyyiip Tanriverdi, Istanbul
2013, I11,2246; Ebi’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b.
Abdirrezzak ez-Zebidi el-Bilgrami el-Hiiseyni (1145-1205/1732-1791), Tacii’l-Arts
min Cevhiri’l-Kamis, Daru’l-Hidaye nsr., XIII, 298 (=2 md.)].

8 Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylar1.

9 (Uhud (o (g Lol 3] Bmd 8 01 JIES (3 A G S Y ed oM oda i cus) Ebii’l-Fazl Ahmed
b.Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim el-Meydani en-Nisabiri (v. 518/1124), Mecma'u’l-
emsal, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid, Beyrut Darii’'l-Ma'rife nsr, II, 430.

10 Ebt Osméan Amr b. Bahr b. Mahbb el-Cahiz el-Kinani (v. 255/869), Kitabii'l-Heyevan,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun, II. Baski, 1384/1965, 1,165-166; ayrica bkz.
Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah el-Has’ami es-Siiheyli (508-581/1114-1185),
er-Ravdii’l-Unuf fi Serhi’s-Sireti'n-Nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Omer Abdiisselam es-
Selami, Beyrut 1421/2000, I,146-147; Ebtt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf
el-Harizmi (6. 387/997), Mefatihii'-Uliim, Misir ts., s. 76; H. Algiil, “Ficar”, DIA, XIII, 52.

11 Araplar, -hicretin 10. senesine kadar tatbik edilen takvimle ilgili bir Cahiliye devri
uygulamas: olan- nesi’ uygulamasi ile Haram Aylar'in kameri sene icindeki fitri
akislarini bozarak yerlerini degistirmislerdir. Fakat onlar, yerleri degistirilmis
de olsa Haram Aylar’a saygi duymaya devam etmislerdir. Kur’dn-1 Kerim: “Nesi,
sadece kdfirlikte ileri gitmektir. Ciinkii onunla, kafir olanlar saptirilir. Allah’in haram
kildiginin sayisint bozmak ve O’'nun haram kildigini heldl kilmak icin (haram aywni) bir
yil helal sayarlar, bir yil da haram sayarlar. (Béylece) onlarin kétii igleri kendilerine
gtizel gosterilmistir. Allah kadfirler toplulugunu hidayete erdirmez” (et-Tevbe 9/37)
mealindeki ayetle Haram Aylar’in yerlerinin degistirilmesini yasaklamistir.
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aralarinda fark gozetmezlerdi. Taglib, Seyban, Abdiilkays, Kudaa, Gassan, Tenth,
Amile, Lahm, Ciizadm, Bilharis b. Ka'b, Tay ve Temim gibi kabileler arasinda
yasayan Hiristiyanlar da Haram Aylar'in hiirmetini kabul etmezlerdi. 3- Haram
Aylar’in sayginligini ihlal edenlerle miicadele edenler.*?

Ukaz Carsisi

Taif ile Nahle arasinda kalan Ukaz,'* Mekke'nin giiney dogusunda, kus ucusu
Mekke'ye 80 km, Taif’e ise 18 km civarinda bir mesafede yer alir.

Islam cografyacilar1 Ukaz, Taif, Nahle, bir mikat yeri olan Karnii'l-menazil
(bu giinkii ad1: es-Seylii'l-Kebir), Arafat, Mekke-San’a yolu ve Arabistan’in Necid
bolgesi ile iliskilendirerek tarif etmeye calisirlar. Onlara gore Ukaz, suyu bol ve

140

tikenmeyen bir kuyu olan Nek’d’'ya (s«&) bir adamin sesinin yetisecegi
mesafededir. Cografi bakimdan Ukaz, Cahiliye devri putlari, kurbanlik deve ve
sigirlarin (0dd) kesildigi yerlerde olusan -biiyiik degirmen taglari gibi- kan izleri
disinda ne bir igsaret ne de bir dag bulunan bir sahra idi. Su kaynaklari nedeniyle,
sehir mesabesinde bir yerlesim birimine doéniisen Ukaz, zamanla sik hurma
bahcelerine ve zirai alanlara sahip olmustur. Islam cografyacilari, Ukaz1
Mekke'nin “nahiye”si' (& 16 ) ve Taif'in (Wl s ») “amel”i’® seklinde bir
yerlesim birimi ve ~Islam’a yakin Cahiliye devrinde- Beni Nasr’a ait bir yer olarak
tanimlarlar. Taifli Sakiflilerin de orada mallar1 ve hurma bahgeleri vardi.

Habesistan'in Yemen valisi Ebrehe’nin Kabe'yi yikma tesebbiisiiniin

12 (05t o5 )S..dv Joads 0 o slgal B e c.&-\ A A IS 36 af u; g&u sl oF iy (S 9
ot o o o3l o alle B s o) (g IS b S, B e g O 235 i Ollerd o ;é-ﬂ‘ Ogts ol
vyl%d:&ﬂmuﬁy%d\ﬁw@\Sjuu,&;:Q\wagﬁ&\dudﬁwjﬁgwwﬁwbjw
;’5“4'“‘3"J‘&‘w‘ﬁ)""u"s‘*’;".}*’y“’ﬂ&*’r‘“W‘%qu‘duﬁ)"‘(‘&w“ﬁﬁ&“’}lﬂ

) u,!a., 4 Cdwy 4) Ebtt Abdilldh Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi (278/891-92
[?]), Ahbaru Mekke fi Kadimi'd-Dahri ve Hadisihi, thk. Abdiilmelik Abdulldh Diiheys,
Beyrut 1414/1994, V,165; H. Algiil, “Haram Aylar”, DIA, XVI, 105-106).

13 Ukaz -Insanlarin burada toplanip aligveris yapmalari, basta siir olmak iizere
yarigsmalar dizenlemeleri, kendileri ve kabilelerinin serefi ugrunda birbirleriyle
miicadele etmelerinden (&) dolay1 bu ad1 almigtir- ilk harfi zamme, ikinci harfi fetha
ile okunur. Kelime, Hicazlilara gore miinsarif, Temimlilere gore ise gayr-1 munsariftir
yani esre ile okunmaz.

14 Nahiye bugiinkii cografi terminolojide yoreye karsilik gelir. Nahiye kelimesi, klasik
eserlerde bir sehrin cevresinde bulunan mahalle ve banliy6lerini ifade etmek icin de
kullanilmistir (I. Barca).

15 Karye haric yerlesim birimlerinin ¢cevresinde ve bunlara bagh bulunan her seviyedeki

” o«

yerlesim yerleri, yeryiizii sekilleri ve su kaynaklarina birden “arz/a’raz”, “amel/a'mal”,
“tabi’a/tevabi”, “mihlaf/mehalif” ve “miizafe/miizafat” denilmekteydi. Baz1 Islam
cografyacilary, adi gecen yerlere cografi olarak “a’raz”, siyasi olarak “a’mal” denildigini
ileri siirmiislerdir. Ornegin Rakka ve Ruha sehirleri el-Cezire’nin a'mallarindan

sayilmistir (1. Barca).



basarisizlikla sonuclanmasinin ardindan Araplarin Kabe'ye ve hac ibadetine
daha fazla deger vermeye basladiklarini géren Kureysliler, Kinane, Huzaa ve Beni
Amir b. Sa‘saa gibi kabilelerle birlikte kendilerine birtakim imtiyazlar taniyip
kurallar koydular (hums: _~3').1®* Mekke ekonomisine énemli katkilar saglayan
bu imtiyazlarin ardindan kurulan ve Mekkelilerin Arabistan icerisinde
olusturduklar1 diizenli ticaret sisteminin bir parcasi sayilan Ukaz Carsisi,
Kureys'in kontroli altinda olup Fil Vak‘asi’'ndan on bes yil sonra 584 veya 585
yilinda ihdas edildi.’” Ukéaz, Bizans ve Sasaniler arasinda uzun zamandir siiren
savaslar nedeniyle de 6énem kazandu.

Ukaz, bir ticaret merkezi olarak faaliyet gostermeye bagladiktan sonra,

16 Hums: Cahiliye devrinde dini-ekonomik ayricaliklara sahip olan Kureys ve
miittefikleri hakkinda kullanilan bir tabirdir. Islam’dan énce, Mekke’de yasayan ve
Kabe'nin hizmetinde bulunan Kureys ile akrabasi ve miittefiki bazi kabilelere hums,
onlarin diginda kalanlara ise hille denilirdi. Hums, “mutaassip, cesur ve kahraman
olmak” anlamindaki hames mastarindan gelen ahmesin ¢ogulu olup dini inan¢ ve
yasayislar1 konusunda kat1 ve tavizsiz, savasta giicli ve cesur olmalar1 sebebiyle
kendilerine bu ad verilmistir. Ahmesi de (disili ahmesiyye) “hums mensubu kisi”
demektir. Hums kelimesinin Kureys ve yakinlari i¢in kullanilmasi Fil Vakasi yillarina
rastlar. Ebrehe’nin ordusunun Allah tarafindan hezimete ugratilmasi tizerine Araplar
Kabe'ye ve hac ibadetine daha 6nce goriilmemis derecede deger vermeye basladilar.
Bu olay, Kabe’ye ve “ehlullah” (Allah’'in evi Kabe’'nin komsulari) kabul edilen Kureys’e
cok biiyiik bir itibar kazandirdi. Basta Kureys olmak {izere Kinane, Huzaa ve Be-
ni Amir gibi kabileler Hz. Ismail’in (a.s.) soyundan geldikleri, Mekke’de oturduklar:
ve Kabe'nin hizmetinde bulunduklar: i¢in kendilerini diger Arap kabilelerinden
daha iistiin bir mevkide gormeye basladilar ve bazi imtiyazli adetler edinip cesitli
kurallar koydular. Buna gére Ahmesiler yalniz Ahmesiyyelerle evlenecekler, harem
bolgesi disinda oturan kimselerle tacirler Mekke'ye yiyecek icecek sokamayacak
ve ihtiyaclarini oradan karsilayacaklar, hac sirasinda Kabe'yi ziyaret edecekleri za-
man soyunup Mekkelilerden alacaklari elbiseleri giyecek ve ayrilirken bunlar:
yanlarinda gotiiremeyeceklerdi. Aslinda maddi ¢ikarlara dayandig: anlasilan hums
dayanismasininsebebini, Kureys’'in bedevilikten sehir hayatina gecmeye baslamasinda
aramak miimkiindir. Kabe'nin kutsalligindan faydalanilarak konulan bu kurallar
Mekke'nin ekonomisine katk: saglamis, imtiyazlarin elde edilmesinden hemen sonra
kurulan tinli Ukaz serbest ticaret merkezi de bu durumu giiclendirmistir. Kur’dn-1
Kerim’de bu Cahiliye adetleri kinanarak Araplarin evlere catilarindan girmeleri,
Arafat’a gitmemeleri, Kabe'yi ciplak tavaf etmeleri ve kendileriyle 6viinmeleri
yasaklanmistir (el-Bakara 2/189, 199; el-A'raf 7/28,31). Hz. Peygamber’in (a.s.) de
ciplak tavafi meneden hadisleri vardir (Buhari, “Hac”, 67; “Salat”, 10). Hums ile ilgili
adetlere biiyiik baglilik gosteren Kureysliler, kendi kabilelerine mensup olan Restl-i
Ekrem’in (a.s.) Arafat’ta vakfe yapmasini hayretle karsilamiglardir (Buhari, “Hac”, 91;
R. Usly, “Hums”, DIA, XVIII, 364).

17 Cahiliye devri panayirlari icinde en son terk edileni olan Ukaz, Emevi karsit1 Harici
lideri Ebtt Hamza el-Muhtar b. Avf b. Siileyman el-Ezdi es-Sari el-Harici'nin (130/748)
129'da (747) Mekke'yi isgalinin ardindan tarihe karismistir (el-Bekri, Mu'cemii
Me’sta’cem, 111, 959).
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Cahiliye devrinde Araplarin 13 biyiik carsisindan (esvakii'l-Arab: ticaret
merkezleri) birisi haline geldi. Ebt Ali el-Merzaki el-Isfahani (v. 421/1030), bu
carsilari, sene icinde serbest ticaret merkezleri olarak islev gordiikleri tarihe
gore soyle siralar: Dumetilcendel (Ja#' #ss), -Uman’daki- Suhar (ye),
-giinimiizde Birlesik Arap Emirlikleri'nde eski bir liman gehri olan- Deba (vs),
-Giiney Arabistan’in Mehre bolgesinde- Sihr (~:J1), -Hadramut'taki- er-Rabiye
(1)), Zilmecaz (34 3), -Hayber bélgesindeki- Netat (sk), Musakkar (,i:l), -
Yeméame’'deki- Hacer (~>), Min4, Ukaz (&), Aden (04¢) ve San’a’dir (sxwe). Ukaz,
Mecenne ve Ziilmecaz, Cahiliye devrinde, Mekkelilerin carsilari idi. Islam
tarihgileri ve cografyacilari, Ukaz1 en 6nemli carsilardan birisi olarak tanitirlar.

Ukaz Carsr'sinda cesitli usullerle alig-verisis yapilirdi. Ukaz’a mahsus
ustllerden birisi de satiglarda acik arttirma yontemdir. Uk&z'in Arap carsilarinin
en bilyiigii haline gelmesinde bir nevi ticaret/pazar ve giimriik vergisi olan ugir
(,3+)18 ile koruma/himaye tcreti (hafare: 5,4*)!° alinmamasi etkili olmustur.

Cahiliye devrinde, Ukaz Carsisr'ndaki ticari faaliyetler, Zilkade ayinin
basindan yirmisine kadar siirerdi. Hac mevsimi olmasi nedeniyle, Ukaz Carsisi’na
gelenler, ilk giinii ihramli olurlardi. Ukaz’dan sonra Ziilmecaz ve Mecenne
carsilarma gecilirdi. Buradan da Arafat’a cikilird1.2° Ibn Abbas’in Ukaz, Ziilmecaz
ve Mecenne'yi Mekke’'nin énemli ticaret yerleri olarak zikretmesi, carsilarla
Mekkenin iktisadi hayati arasindaki baglantiya isaret etmektedir?! Uzak
mesafelerden tiirli mallarin getirildigi Ukaz’a, yalnizca Mekke ve Taif civarinda
yasayan Kureys, Hevazin, Gatafan, Mustalik, Eslem, Stileym ve Ehabis gibi Kabe'yi
mabet kabul eden kabileler degil, hac ziyareti amaciyla yarimadanin cesitli
bolgelerinden gelen Arap kabileleri ve reisleri de istirak ederlerdi. Her kabilenin
bayrak veya isaretlerle belirlenmis 6zel yerleri vardi. Kacirilip fidye istenmesi

18 (s Y3 jpie b oS4 ﬁlﬁ\ o JB3) “seal” (el-asru: nesgr vezninde) ve “jpd1” (el-ustr:
zuhir vezninde) ikinci baptan dsr-i emval (malin onda birini) almak anlamina gelir
(Miitercim Asim Efendi, Kamtisu’l-Muhit Terciimesi, yayina hazirlayanlar: Mustafa Kog
- Eyiip Tanrwverdi, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul
2013,111, 2180 “ 2+ md.)

19 “s,ik” kelimesi, “ & kokiiyle [ ;2 haya/utanmak ve (« 23 « (i «lE) (5 ) 535 (5 cojiss
acs Tpis 0 08y (aTy aiy i) (08K08 ally (L) (LS o8 o3lay Gl ¢ (L) koruma ve
givenligini saglamak] ilgili olup “s,&+” (hufretun) vezninde t¢ sekilde (hefare, hifare
ve hufare) okunabilen bir isim olup “koruma” ve “koruma karsiliginda alinan ticret”
demektir (M. Asim Efendi, Kamusu’l-Muhit Terciimesi, II, 1915; Zebidi, Tdacti’l-Aris,
XIII, 204 “ 4" md.).

20 el-Bekri, Mu’cemii Me’sta’cem, 111, 959; Ebti Ali el-Merziiki el-Isfahani, el-Ezmine ve’l-
Emkine, 11, 165; en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, XV, 425; Ebii’'l-Kasim Mahmud b. Amr ez-
Zamehseri (6. 583), el-Cibal ve’l-Emkine ve’l-Miyah, thk. Ahmet Abdiitevvab, Darii’'l-
Fazile nsr, Kahire 1319/1999, s. 219; el-Himyeri, er-Ravdu’l-Mi'tar, s. 411.

21 Buhari, “Hac”, 150; “Tefsir”, 34.



endisesiyle kabile ileri gelenlerinin Ukaz’da ytizlerini pece ile orttiikleri, esraftan
ilk defa bu gelenegi kaldiran kiginin Enbarli Tureyf b. Ganm oldugu rivayet edilir.

Arabistan ve cevresindeki Hire ve Kinde gibi devletler de ticari ve siyasi
amaclarla her yil Ukaz’a kervan gonderirlerdi ve bolgedeki niifuzlu kabilelerle
iliskilerini giiclendirmeye calisirlardi. Uk4z’a gelen kabile reisleri, hiikiimdarlarin
yolladig1 hediyelerden ve ticari kazanctan yararlanmaya calisirdi. Hireliler’'in
kervanlarini Ukaz Carsisi’na giivenlik icerisinde gotiirme gorevi Hevazin
kabilesine aitti.

Temim kabilesi reislerinden Hacib b. Ziirare’nin fran Kisrasi'min kervanini
Ukéaz Carsisi'na gotiiriirken yayini rehin birakti81, gérevini bagariile tamamlamasi
izerine Kisrd'nin ona ta¢ giydirip 6diillendirdigi rivayet edilmektedir. Ukaz
Carsisi'na, Gazze ve Busrd’dan sarap, Suriye’nin diger sehirlerinden yag, tiztim ve
silah, Taif’ten deri, Yemen'den giyecek ve diger yerlerden gesitli irtinler gelirdi.
Dericilik sektoriiniin en seckin ornekleri burada sergilenirdi. Yarg: islerinin
ylritilmesini Arafat'tan hacilar1 sevk etme (icaze) gorevini de yerine getiren
Temim kabilesi iistlenirdi.

Ticari faaliyetlerin yani sira cesitli etkinliklerin de gerceklestirildigi Ukaz’da
akrabaliklar kurulur, antlasmalar yapilir, ihtilaflar c¢oziltrdd. Sairler kirmizi
deriden kurulan cadirlarda en giizel siirlerini okur ve birbirleriyle yarisirlardi.
Edebi bir kongre mahiyetinde olan ve fasih Arapcanin korunmasina 6nemli katki
saglayan Ukaz Carsisi s6zli edebiyatin en giizel 6rneklerinin dile getirildigi bir
sanat merkeziydi. Hassan b. Sabit, Hansa, Meymiin b. Kays el-A'sd'nin da aralarinda
bulundu@u kadin ve erkek sairlerin yarismalarina, -islam’dan énce Araplarin en
meshur sairlerinden- Nabiga ez-Ziibyani'nin hakemlik yaptig1 rivayet edilir. Bu
yarigmalar, en giizel siirlerin secilmesine katk: saglardi. “Muallakéat™?? ad1 verilen
bu siirler, keten bezinden yapilan tomarlara altin suyu ile yazilirdi ve Kabe
duvarina asilird.

Ukaz, siirden bagka Hz. Omer’in (ra.) de katildig1 giires yarismalarinin yani
sira sosyal ve dini icerikli konular1 hutbeleriyle genis halk kitlelerine ulastirmay1
hedefleyenlerin de en gézde mekaniydi. Ismi Hanifler arasinda zikredilen Kus
b. Saide’nin islémiyet’ten once Ukaz'da Resil-i Ekrem’in (a.s.) de dinledigi, bir
peygamberin gelecegini haber veren hitabesi meshurdur.

Restlullah (a.s.), bi'setin dérdiincii yilindan (614) itibaren Hz. EbG Bekir

22 Cahiliye doneminde yedi veya on saire ait seckin kaside koleksiyonun ismidir. Cogulu
muallakat olup “begenildigi icin herkesin gorebilecegi bir yere asilan, sergilenen
siirler” demektir. Muallakat, Cahiliye devri Arap Yarimadasi'nin cesitli yorelerinde
kurulan Ukaz vb. ticaret merkezlerinde diizenlenen siir yarismalarinda elegtiri
stizgecinden gecerek secilmis ve keten bezinden yapilmis tomarlara altin suyu ile
yazilip Kabe’nin duvarina asilmigtir (S. Tiiliicii, “Muallakat”, DIA, XXX, 310).
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(ra.) ve Bilal-i Habesi (r.a.) gibi ilk Miislumanlarla birlikte Haram Aylar’da Ukaz,
Zulmecaz ve Mecenne carsilarinda teblig faaliyetinde bulunurdu.??

Kus b. Saide’nin M. 600 Yilindan Once?* Ukaz'da Yaptigi
Hitabe

Cahiliye devrinde; yani Islam éncesi dénemde Arap Yarimadasi'nda, Yiice
Allah'in kendilerine hidayet verdigi miinzevi insanlar vardi. Bunlar unutulan
muhtesem tevhid bestesini kalblerinin derinliklerinde hissetmis, hissettiklerini
insanlara anlatmistir. -Bir ara Kébe'nin bakimini istlenen; ancak III. yizyilin
baslarinda Mudar kabilesiyle aralarinda meydana gelen miicadelede magltap olup
Mekke'yi terk etmek zorunda kalan Iyad b. Nizar b. Mead b. Adnan kabilesinden?-
Kus b. Saide b. Amr el-iyédi (v. 600) bunlardandir.

Kus b. Saide, Ukaz Carsisinda kavmine hitap ederken, eliyle Mekke yéniint
gostererek: “Hak, size bu taraftan gelecek!” dedi.

Ona: Bu hak dedigin nedir? diye sordular.

0 da: “Liiey b. Galib’'in neslinden gelen, beyaz tenli, goziinlin siyahi ¢cok siyah,
beyazi cok beyaz bir adam! Sizi ihlas kelimesine, ebedi hayata ve tiikenmeyen
nimetlere davet edecek! Sizi bunlara cagirincaicabet edin! Eger onun génderildigi
zamana yetisseydim, ilk tasdik eden kimse ben olurdum!” dedi.

Hz. Muhammed (a.s.), Islam caginda Miisliman olmak iizere Carad b.
Abdillah baskanlhiginda Medine'ye gelen Iyad kabilesi heyetine Kus b. Saide’yi
sordu.

Iyadlilar: Ey Allah’in Reslii! O 61dii! dediler.

Bunun iizerine Restlullah (a.s.): “Onu, Ukaz Carsistnda kizil tiyld bir
deve tizerinde hitap ederken goriir gibiyim. Ama hitabesinin hepsi hatirimda
kalmamis...” dedi.

Bazi Iyadlilar: Bizim ezberimizde, ey Allah’in Resilii! dediler.
Restlullah (a.s.): Haydi, séyleyin bakalim! buyurdu.

Bunun iizerine fyad heyetinden birisi Kus b. Saide’nin hitabesini okudu:

23 Ebu Ali el-Merzuki el-isfahani, Kitabul-Ezmine ve’l-Emkine, 11,16 1; el-Bekri, Mu'cemii
Me’sta’cem, IV, 959; Ebt Abdillah Muhammed b. Muhammed es-Serif el-idrisi es-Sebti
es-Sikilli (560/1165), Niizhetul-Mustak fi’htiraki’l-Afak, Beyrut 1409, L. Basky, I, 152;
E. Azizova, “Ukaz”, DIA, XLII, 61-62.

24 Selahattin Halil b. Aybeg b. Abdillah es-Safedi (696-764/1296-97-1363), el-Vifi
bi'l-Vefayat, thk. Ahmed el-Arnavut - Tiirki Mustafa, Dar Thyaii't-Tiras, nsr, Beyrut
1420/2000, XXIV, 180-181; M. A. Kapar, “Kus b. Saide”, DIA, XXVI, 460.

25 1. Saricam, “iyéd", DIA, XXIII, 496.



“Ey insanlar! Geliniz, dinleyiniz, belleyiniz...ibret aliniz!.. Yasayan o6liir, 6len
fena bulur... Olacak neyse eninde sonunda olur.

Yagmur yagar, otlar biter; cocuklar dogar, annelerinin ve babalarinin yerini
alir. Derken hepsi silinip gider.

Olaylarin ardi arast kesilmez. Hepsi birbirini kovalar.

Kulak kabartip dikkat kesiliniz; gokte haber, yerde ibret alinacak isaretler
var...

Yerytiizii bir btytk divan, gokytizii bir yiiksek tavan... Yildizlar yiiriir, sular
durur.. Gelen kalmaz, giden gelmez.

Acaba vardiklar: yerden memnun olup da mi kaliyorlar? Yoksa orada kalip
da uykuya m1 daliyorlar?

Yemin ederim ki, Allah katinda bir din vardir ki, simdi icinde bulundugumuz
dinden daha sevgilidir.

Ve Allah’in gelecek bir peygamberi vardir ki, gelmesi pek yakindir. Golgesi
basimizin iistiinde...

Ne mutlu o kimseye ki, ona iman eder; o da kendisine hidayet verir...
Ona isyan ve diismanlik edecek olana eyvah!..

Omiirleri gafletle gecen topluluklara eyvah!..

Ey insanlar!.. Hani babalar, dedeler, atalar:.. Nerede soy-sop...

Hani siislii saraylar, mermer binalar yiikselten Ad ve Semtd kavmi?..

Hani diinya maliyla gururlanip: Ben sizin en yiice rabbiniz degil miyim?
diyen Firavun ve Nemrut?

Onlar zenginlikte, kuvvet ve kudrette sizden cok iistiindiiler. Daha uzak
emelleri, daha uzun émiirleri vardi. Ne oldular?

Toprak onlar: degirmeninde égiittii, toz etti, dagitti. Kemikleri bile eriyip gitti.
Catilar1 yikilip siiptiriildii. Simdi onlarin mekdnlarini képekler senlendiriyor.

Sakin onlar gibi gaflete diismeyin, onlarin yolundan gitmeyin!
Her gey fani, baki Allah...

Ortaksiz ve benzersiz, mutlak bir Allah...

Tapilacak ancak O...

Dogmusg ve dogurmus olmaktan miinezzeh Allah...”

Bu ve benzeri hitabe ve siirler, Cahiliye devrinde yasayan Kus b. Saide gibi
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Haniflerin Allah inanisinin mahiyeti hakkinda bilgi veren 6nemli vesikalardir.

Kus b. Saide’nin hitabesi bitince Hz. Peygamber (a.s.): Onun bir siirini kim

bize okuyacak? diye sordu.

Bunun iizerine Ukaz pazarinda Kus b. Saide’'nin hitabesini dinleyenler

arasinda bulunan ve hitabesi ezberinde olan Hz. Ebt Bekir (ra.) su siiri okudu:

Evet, Evet... Olup bitenlerde, gelip gecenlerde bize ibret olacak ¢ok sey var...
Oliim bir irmak... Girecek yeri cok ama akacak yeri yok...

Biiyiik kiiciik, hep gd¢iip gidiyoruz.

Herkese olan size ve bana da olacak.?®

Ficar Savaslari

Kaynaklar, Islam’a yakin dénemde dért ficar olayinin meydana geldigi ve

doérdiinciistiniin -pes pese alt1 yilda alti defa taraflarin kars: karsiya geldigi-

Ficarii'l-Berrad oldugu konusunda miittefiktir:

1- Cahiliye devri Arap toplumunda sair ve siir 6nemlidir. Sair, savas halinde

diismanlara kiliclardan tesirli hiciv oklar1 firlatirdi. Barista ise bir 6viing ve kivang

vesilesi olarak toplumda biiyiik itibara sahipti ve hiyerarside kabile reisinden

sonra yer alird1.?’

Ficari'r-Reciil veya Ficaru Bedr b. Ma’'ser denilen ficar olayina iki sairin

birbirlerine karsi 6viinmesi (mifahere) seklindeki atismasi neden olmustur. el-

Muhandif (@«41)? mahlasiyla bilinen sair Bedr b. Ma’ser el-Kinani ed-Damri el-

26

27

28

Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki (384-458/994-1066), Deldilii'n-Niibiivve
ve Ma'rifetu Ahvali Sahibi’s-Seri’a, thk. Abdiilmu’ti el-Kal’aci, Beyrut 1985, 1, 101-113;
Semseddin Eba Abdullah Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami (942 /1536), Subulii’l-
Huda ve’r-Resdd fi Sireti Hayri'l-Ibad, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed
Mefiz, Beyrut 1414/1993, 11,186-187; 1. Saricam, “Iyad”, s. 496; M. A. Kapar, “Kus b.
Saide”, DIA, XXVI, 460.

Tabiatlari, dilleri, tek diize hayatlar1 ve yasadiklari cevre itibariyle Sami kavimler
icinde siire en yatkin irk olan Araplarda siire ilgi duymayan, siir séylemeyen bir fert
yok gibidir. Cahiliye dénemi Arabistan’inda siiri tegsvik eden vesileler ve onu besleyen
cevreler vardi. Haram Aylar’da kurulan Ukaz, Ziilmecaz gibi carsilar hakem huzurunda
diizenlenen siir yarigsmalari, ayrica Hire ve Gassani saraylari ile bazi Hicaz merkezleri
bunlarin basinda yer alir. VI. yiizyildan 6nceki devirlerde bazi sairler kabilelerinden
ayrilarak gezgin methiyeciler haline gelmis, ylizyilin ikinci yarisindan itibaren
Miitelemmis, Nabiga ez-Ziibyani ve Hassan b. Sabit gibi sairler meliklere methiye
sunup caize almak icin Lahmi ve Gassani saraylarini adeta tavaf eder hale gelmisti (1.
Durmus, “Siir”, DIA, XXXIX, 144-154).

Muhandif: Siiratle (hervele seklinde), gurur ve kibirle yiirtiyen kisiye denir (Ebt
Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (100-175/718-791), Kitabiil-Ayn, thk.
Mehdi el-Mahzumi - Ibrahim es-Samarrai, Dar ve Mektebeti’l-Hilal nsr, IV, 335; M.



Gifari,?® Ukaz Carsisi'nda siirekli gidip geldigi ve mekén edindigi bir mecliste,
meziyetlerini sayip doker ve insanlara kars: dstiinliik iddiasinda bulunurdu.
Niifuzlu biri olan Bedr b. Ma'ser, bir giin ayni mecliste bir siir’*® okuyarak
meziyetlerini saydiktan sonra ayaklarini uzatarak: “Araplarin en sereflisi benim.
Kim benden daha serefli oldugunu iddia ediyorsa gelsin, kilici ile su ayagima
vursun” diye 6viindii. Bunu duyan Hevazin'in kollarindan Beni Duhman’dan -
cesur Arap genclerinin tagkin ruhuna sahip- sair Ahmer b. Mazin®!' 6fkelenerek
kilicla hafif bir sekilde onu yaraladi ve bir siirle karsilik verdi.?> Bunun tizerine
Kinane ile Hevazin'den olan taraflar arasinda konugsma ve tartigmalar bagladi.
Kavgaya ramak kala, durumun o denli biiyiitilecek boyutta olmadiginin ortaya
cikmasi iizerine taraflar arasinda siikinet sagland.

2- Ficari’'r-Rubah: Arapcada Rubah (zu)), Babun veya Habes maymunu
olup iriyar1 bir maymun cinsidir.

Hevazinli Nasr® (veya Ciisem?®*) b. Muéviye kabilesinden Babun maymununa
sahip birisi, maymunu seyretmek iizere toplanan kalabalig1 firsat bilerek, bir
Kinaneli'deki alacagini maymunla takas edebilecegini ilan etti. Amaci borcunu
o0demek istemeyen Kinéneli'yi ve kabilesini ayiplamakti. Nasri s6zlerini ikinci
kez tekrar edince baska bir Kinaneli kilicla maymuna vurdu. Bunun izerine
Nasri: “Ey Hevéazinliler neredesiniz?”, Kinaneli ise: Ey Kinaneliler neredesiniz?”
diye Cahiliye devri asabiye cagrisinda bulundular?® iki tarafin genclerinin,

Asim Efendi, Kamusu’l-Muhit Terciimesi, IV, 3689 “Cuws").

29 Ebii'l-Kasim el-Hasan b. Bisr el-Amidi (371/981), el-Mii'telif ve'l-Miihtelif fi Esmai’s-
Suard ve Kinahiim ve Elkabihim ve Ensabihim ve ba zi §i'rihim, thk. Fritz Krenkow, Beyrut
1411/1991, s. 42; Ebi’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed
el-Bekri et-Teymi el-Kuresi en-Niveyri (677-733/1279-1333), Nihayetii'l-Ereb fi
fiintini’l-edeb, Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaik el-Kavmiyye nsr, Kahire 1423, I. Baski, XV, 423;
Ebi’l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani (773-852/1372-1449), Niizhetiil-Elbdb
fil-Elkab, thk. Abdiilaziz Muhammed B. Salih es-Stideyri, Riyad 1409/1989, 11, 164.

30 (s 2 8 (31 Blaby aegd 15550 oy _ B Y 4 B Iyl oo L. DA o i) g o4) EbG Omer
Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn Abdirabbih el-Kurtubi el-Endeliisi (246-
328/860-940), ‘Ikdiil-Ferid, Beyrut 1404, Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye nsr, VI, 101.

31 (05158 p S o s s (o 0P (3 Wy (e (28 0o BN sl (0 gl 0 0300 (1 29) el-Amid
(v. 371/981), el-Mii telif ve'l-Miihtelif, s. 42.

32 (pd 5 Basdl g3 OLRS s E 1D 3 JB By ety Lo 5 ) Bl sl JB 1ML gl el) ads 6y
Syl el e 35.... 050§ #1) en-Niiveyri, Nihayetii'l-Ereb, XV, 423.

33 (0bde g ore o )1 o1 rian o2 OO o (e (e S (0 ygets 2 O)l8 o S 2 gae o2 18 52) T Hazm
el-Endeliisi el-Kurtubi (393-456/993-1064), Cemheretu Ensabi’l-Arab, Dari’l-Kitiibi'l-
Ilmiyye nsr. Beyrut 1403/1983, s. 482.

34 (ke b (o Mar (2 RS (ol ppia o2 Y50 0 S 2 gl (9 o 52) IO Hazm, Cemhere, s. 482.

35 Islamiyet 1rkciligr ve irkeilik icin savagsmayr yasaklamistir Mesela Beni Mustalik
Gazvesi'nde, Miireysi suyu basinda, Hz. Omer (r.a.) icin {icretli olarak caligan Cehcah b.
Said el-Gifari (6. 36/657) ile Beni Siileym'’in halifi olan Sindn b. Veber el-Ciiheni
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kavgaya tutusmalarina ramak kaldi. -Kureys'in Teym b. Miirre kolundan, Hz.
Ebt Bekir'in (ra.) babasinin amcasi oglu, Cahiliye devrinde mazlumlar: himaye
etmesi, zenginligi ve comertligi ile taninan- EbG Zibeyr Abdullah b. Ciid‘an b.
Amr el-Kuresi'nin (600 m. [?]) araya girmesi ve Nasri'nin borcunu 6demeyi
taahhiit etmesiyle catisma énlendi.

3- Ficari'l-Mer’a el-Kaysiyye: Kureysli bir gencin veya bazi genclerin,
Ukaz Carsisi'nda Mudari Beni ‘Amir b. Sa’sa’a kabilesinden bir kadindan yiiziinii
gostermesini istemesi iizerine kadinin bunu reddederek® “Ey Amir ogullar1”
diye ¢18lik atip yardim istedi. Bunun {izerine taraflar arasinda hafif bir catisma
cikti. Harb b. Umeyye'nin araya girip meydana gelen zararlari tazmin etmeyi
iistlenmesi tizerine siikunet saglandu.

4- Ficari’l-Berrad®’: Hevazin (Kays Aylan) ile Kureys-Kinane ittifaki
arasinda cereyan etmistir.®®

arasinda su yiiztinden kavga cikt1 ve Cehcah Sinan’a birka¢ tekme atti. Bunun iizerine
Sinan b. Vebre: “Yetisin ey ensar!” diye bagirdi. Cehcah da: “Yetisin ey muhacirler!” diye
seslendi. Ensar ile muhacirlerden olayin taniklar: arasinda biiyiik bir kavgaya ramak
kald1. Restlullah (a.s.), bundan haberdar olunca derhal olay yerine geldi, olup bitenlere
cok iiziildii ve sdyle buyurdu: “Nedir bu Cahiliye cagrisi?” (ks 33 Jo &), Kendisine
(a.s.) hadise anlatilinca gdyle buyurdu: “Artik boyle cagrilar1 birakin! Ciinkd o,
kokusmus bir cagridir. Kisi, ister zalim olsun, isterse mazlum, kardesine yardim etsin.
Eger zalim ise onu zulimden alikoysun; mazlum ise ona destek ¢iksin” Sonra
muhécirlerden bir grup Ubade b. Samit ile ensardan bir grup ise Sinan ile konustu. O
da hakkindan vazgecti.

36 Halebi, rivayetteki “kadindan yiiziinii agmasini istedi; ancak o bundan ka¢indi1” (of ul.s
b gy 42S0) ibaresinden hareketle Cahiliye devrinde hiir kadinlarin ytzlerini
orttiiklerine isaret ettigini belirtir.

37 Bazikaynaklar,zikredilenilk ii¢ ficar savagina: I Ficar Savaglari (Js¥ ,i=d1), sonuncusuna
ise II. Ficar Savaslar1 (g ,=d1) diye ikiye taksim etmislerdir (ibnii’l-Cevzi Ebu’l-Ferec
Cemaleddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi et-Teymi el-Kuresi (510-
597/1116-1201), el-Vefa bi Ahvali’l-Mustafa, thk. Muhammed Ziihri en-Neccari, Riyad
ts., el-Vefa, 1, 223-224).

38 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Habib b. Umeyye b. Amr el-Hasimi (245/860), el-Miinemmak
fi Abbari Kureys, nsr. Hursid Ahmed Farik, Haydarabad 1384/1964, s. 185 vd.; Ebu’l-
Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali el-Mes'adi el-Hiizeli (280 [?]-346/893-957), et-Tenbih
ve’l-Isrdf, nsr. Michael Jan de Goeje, Leiden 1893, s. 209; Murticii’z-Zeheb ve Medadini’l-
Cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdtilhamid, Dari’l-Fikr nsr, 5. baski, 1393/1973,
II, 275; Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ibn Seyyidinnas el-
Ya'muri (734/1333), Uyiinii’l-Eser, thk. Muhammed el-id el-Hatravi - Muhyiddin Meto,
Beyrut 1992,1, 113.



Berrad b. Kays (2 » ,2'#),%? Beni Kindne b. Huzeyme'nin*® alt bir kolu olan
Beni Damra’ya mensuptur. O, cok gezip dolasan, zeki ve firsatci, cinayetler
isleyerek mensubu oldugu kabilenin basini belaya sokan, emellerine ulagmak
icin gizli-acik suikast dahil her seyi goziini kirpmadan yapmak (fatik) gibi koti
hasletlere sahipti. Bundan dolayi kabilesi, onu kovmus ve onun yaptiklarindan
sorumlu olmadiklarini ilan etmiglerdi. Kabilesinden kovulmus bu gibi insanlara,
o zamanlarda “kabilesinin himayesini kaybetmis, hicbir kabileye mensup
olmayan” anlaminda hali* (kovulmus: &) denilirdi.

Berrad'in bukotii (fatik) hasleti, Cahiliye devri Araplariarasinda: “Berrad’dan
daha suikaste1” (ef G+ &21) ve “Berrad’in suikasti/tuzagl” (o214 i) seklindeki
ifadelerle mesel olmustur. Fatik denilen sahislar, Cahiliye devri Araplari arasinda
az degildi.*' Haris b. Zalim, Amr b. Kiilsim ve -Islam cagina yetisip Miisliiman
olan ve Hz. Peygamber’in (a.s.) Habesistan'a elcilik gibi bircok dnemli gérev
verdigi Amr b. Umeyye ed-Damri gibi sahislar bunlardan bazilaridir.*?

Miitercim Asim Efendi’ye gore “fetk” (¢k¢): Bir kimsenin firsatin1 gézeterek
dustiriip hedef sectigi sahs1 hemen aciktan katletmesi veya yaralamasi anlamina
gelir. Bir goriise gore fetk, gizli veya acik cinayet islemektir. Hadis-i serifte: ‘iman,
fetk fiilini kayit altina alir. Ehl-i iman fetk fiilini irtikap eylemez’ (¥ (& i Sy &
43 U0)* buyurulmustur.

Once Beni Duil b. Bekr b. Abdimenat b. Kinane kabilesine siginan Berrad,
ahlakin1 degistirmedigi icin yine kovuldu. Mekke'ye giden Berrad, Harb b.
Umeyye'nin evine siginarak onunla anlasma yapti ve himayesine girdi. Harb
b. Umeyye de yaptiklarindan vazgecmeyen Berradi kovmak istedi. Fakat o,

39 (Awe op o 89,0 I 31 ol 1 BS2 1 U ¢ J1 &) Dpia 51 529 Brads o Gk (o b o @)y (2 B (o P
Somdll Badg Ol il (NS o phar ) (4058 anls lads OIS WS 0 Ble e oy SO o 800 (i 4>1) EDU'l-Abbas
Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri (279/892), Ensabii’l-Esraf, thk. Stiheyl Zekkar -
Riyaz Zerkeli, Beyrut 1996, 1,100,185; Cevad Ali (1907-1987), el-Mufassal fi Tarthi’l-
Arab Kable'l-Islam, Dari’s-Saki nsr., V, 276.

40 Hz. Peygamber’in (a.s.) on dordiincii nesilden atasi olan- Kindne b. Huzeyme’den
tiireyenlere Beni Kinane denir ve Kureys de bu zatin soyundandir (C. Avce, “Kindne”,
DIA, XXV, 31-32).

41 el-Meydani en-Nisaburi (518/1124), Mecma'u’l-emsal, 11,87,430; Carullah Ebii’l-Kasim
Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri (467-538/1075-1144), el-
Miistaksa fi emsali’l-Arab, Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye nsr, Beyrut 1987, 1, 265.

42 Ebt Manstr Abdiilmelik b. Muhammed es-Sealibi (6. 429), Simarii'l1-Kulab fi'l-Muzafi
ve’l-Mensub, Kahire Darii’l-Marife nsr., s. 128.

43 M. Asim Efendi, Kamusu’l-Muhit Terciimesi, V, 4276; Abdiirrezzak es-San’ani (6. 211),
el-Musannaf, thk. Habiburrahman el-‘Azami, Hindistan el-Meclisii’l-Ilmi nsr., II. Baski
1403, V, 298; Eba Ishak Ibrahim b. Ishak el-Harbi (198-285), Garibiil-Hadis, thk.
Silleyman Ibrahim Muhammed el-Aid, Ummii’l-Kura U. Mekke-i Miikkerreme 1405, I,
221.
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siginacag1 baska kimse kalmadigini dile getirerek Mekke’den Harb b. Umeyye’'nin
halifi olarak ayrilmak ricasinda bulundu. Harb b. Umeyye, istegini kabul etti.
Mekke’den ayrilan Berrad, Irak’ta Hire ve cevresinde hiikiim siiren Lahmiler’in
son hiikiimdar:1 Eba Kabas en-Nu'mén b. el-Minzir el-Lahmi’'nin (580-602)
yanina gitti.* Hire krali Nu'méan b. Miinzir, her y1l, bir ticret karsiliginda, Mudar
kabileleri izerinde etkili; Araplarin esrafindan birinin gézetiminde (civar), Ukaz
Carsisi’na, sermayesi itriyat, keten bez ve baska ticari mallar olan bir ticaret
kervani (Jbees)*® gonderirdi.*® Elde edilen karla da dabaklanmis deri (sahtiyan),
cesitli Yemen kumaslari ve nadir meyveleri ve saire geyleri satin alinirdi.*’

Kinaneli Berrad, Hire krali en-Nu'méan b. el-Miinzir’in 585 yilinda*® Ukéz’a
gondermek istedigi ticaret kervanin korumasina talip oldu. en-Nu'mén, kervani
Necid ve Tihame ahalisine (Kays ve Kinane'ye) kars1 koruyabilecek birisini tercih
edecegini soyledi. er-Rehhal (Jwji. elci/diplomat ve seyyah-gezgin®®) diye
taninmis Hevéazinli Urve b. Utbe® de kervanin korunmasina talip oldu, hatta:
“Kovulmusg bir képek (g <) mi kervani Kinane’ye ve herkese karsi koruyacak?”
diye Berrad’a hakaret etti. en-Nu'man, isi Urve’ye verdi. Berrad: “Kervani Kinane
kabilesine karsi da koruyacak misin?” diye Urve'ye sordu. O da: “Evet! Onlara ve
herkese karsi!” diye cevap verdi. Hazirliklardan sonra, Urve kendinden emin bir
sekilde kervanin basinda yola c¢ikti. Berrad, Urve'yi o6ldiirmek maksadiyla
kervan1 takibe aldi. Nihayet Necid platosundaki Teymen () Vadisi'nde,
[gintimiizde Afif’ten Medine’ye gidenin sag tarafina diisen, Afif’in kuzey
batisinda el-Hasvi ( ;;i\) ve Fedek’e (Hait) yakin Zi Telal'ln (I (3) aliye

44 (0 A B 08y (bl o 0 135 4i8 aalicd calal o k) 32 TSB T8 - & yag OSTAT S 15 (o
aly B0 L1 ) oy Olesdl o By (B oyl I jlndt ()i Byb Ll 3Ss plall S ¢ sl ) €]-Meydani
en-Nisabiri (518/1124), Mecma'u’l-emsdl, 11, 87.

45 Arap dil bilimcilere gore, Araplar mallar: arasinda itriyat bulunan ticaret kervanina
“latime” (i4)), bulunmayana ise “ir” () derler. “ ,¢” kelimesi Kur’dn-1 Kerim'de (Ytsuf
Suresi 12/70, 94) iki defa zikredilir. (z¢ & Y15 b W 05'13) ¥) &eddd I ¥5) EbG Mansar
Adiilmelik b. Muhammed es-Sa’lebi (v. 429), Fikhii'l-Liiga ve Sirrii'l-Arabiyye, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi, Thya et-Tirasi’l-Arabi nsr, 1422/2002, s. 34. (ol 30 sl Je
Roal Gy § Sl a3 0S5 4 08 (g lotin 5 T3 Jok 1Y) EbQ Ubeyd el-Kasim b. Selam b. Abdillah
el-Hetevi el-Bagdadi (6. 224), el-Garib el-Musannef, thk. Safvan Adnan Davudj, II, 422.

46 el-Meydani en-Nisabari (v. 518/1124), Mecma'u’l-emsal, 11, 87.

47 (s s d» a0 g oo sldossse g1disa s sy 309 a0 bylsd 1Jse0) Belaziird, Ensab, 1, 111.

48 S.el-Afgani, s. 165; N. Bozkurt, “Himaye", DIA, XVIII, 56.

49 (g4l Js 165 0 &Y Y5 ) el-Meydani en-Nisabiri (v. 518/1124), Mecma'u’l-emsal, TI,
87. [Ssr d ad>J Jim )1 o Gy (Ji-J) 89,0 s9] (Belaziird, Ensab, I, 111). Boyle sahsiyetlere -
Ebt Zeyd et-Tai gibi- Redifu’'l-Miilak ve Zuvvari’l-Miiluk (krallarin ziyaretcileri) de
denir. Cevad Ali'ye gore (1907-1987), rediflik Hire Devleti'nde 6nemli bir makam
olup bu goérevi yiirtiten kralin sag tarafinda oturur ve kral sefere ciktiginda ona
vekalet eder (el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, IX, 283).

50 (& o S g o e o3 e ) Ba o S o e o B 5 DS 8538) ibn Hisam, I, 196.



mintikasinda] Uvare (5,51)% denilen yerde, gafil anin1 yakalay1p -takip edildiginden
habersiz olan ve icki icip sark: dinledikten sonra uyuya kalan- Urve’yi éldiirdd.
Berrad, adamlariyla kervana hiicum etti, kervanbagi (<) ai$) ve el-Ebn&’dan
olan ve karin tokluguna calisan korumalar (&yles)? firar etti, kervani da stiriip
gotlirdii. Urve'nin 6ldiirtilmesi ve kervanin gasp edilmesi, Muharrem ayinda
meydana gelmesi nedeniyle buna Ficar denildi.

Berrad, s6z konusu olaydan sonra Hayber’e firar edip orada gizlendi. el-
Misver b. Malik el-Gatafani ve Esed b. Haysem el-Ganevi adinda iki kisi, Berrad’1
yakalayip 6ldirmek icin pesine distiiler. Berrad, onlarla Hayber’'in disinda
karsilasts, kimligini gizleyerek kendisini Hayberli birisi diye tanitt1 ve onlara
tuzak kurup Hayber’in disinda bir harabede tek tek éldiirdii.

Berrad b. Kays, dort adet genc ve disi deve karsiliginda, sair Bisr b. Ebi Hazim
el-Esedi’den olup bitenleri Kureys'in ileri gelenlerine siiratle haber vermesini
istedi. Bunlar: Abdullah b. Ciid‘an, Hisam b. el-Mugire, Harb b. Umeyye, Nevfel b.
Muaviye ed-Dili ve Ebtt Miisahik Bel &’ b. Kays el-Ya'muri'dir (2 .» s<k). Berrad,
haberler Hevazin'e ulasmadan Mekke'ye varmasini, Hevazin'in reisleri Urve'ye
karsibk ani bir baskinla Kureys'in biyiiklerinden birini intikam igin
oldiireceklerini bildirmesini ve bunu bir sir olarak saklamasini, Bisr’e tembihledi.

Kureys liderleri, Ukaz Carsisi’'nda ticari faaliyetlerde bulunurken durumdan
haberdar oldular. Hevazin'in durumdan haberdar olup baskin yapmalarindan
korktular. Kuerysliler, meseleyi gizli goriismek tizere ayrilip bir kenara cekildi.
Kureysli reisler, Kays Aylan'in reislerinden Ebti Bera Amir b. Malik b. Ca fer'i

51 Belaziiri, Ensab, I, 111; Atik b. Gays el-Biladi, Mu’cem el-Me’dlim el-Corafiyye fi’s-
Sireti'n-Nebeviyye, Daru Mekke nesir ve dagitimi1 1402/1982, s. 187-188.

52 Belaziirinin Ensab’inin tahkikcisine gore, metinde gecen “lylec” kelimesinden
maksadin Ebnélar (sw¥1) oldugu, eserin yazmasinin hamiginde kaydedilmistir. el-Halil
b. Ahmed el-Ferahidi (100-175/718-791), Kitabii'l-Ayn’daki bilgilerden ise “cimri ve
kimsesiz adam” anlamina gelen “¥3;2\” kelimesinin cogulu “lyylzs"in karin tokluguna
calisan, kervanlara bir nevi parali koruma isi yapan kigiler oldugunu anliyoruz (:& yas!
Boglianlly daygliaall gay adas plabey SMAkE o) :byiadly Jr ) e 4ell) (el-Ferahidi, Kitabiil-Ayn, 11,326
“b,2¢” md.; Miitercim Asim Efendi, Kamusu’l-Muhit Tercemesi, IV, 3160 “b,2¢” md.).
Ebna: Takriben M. 575’lerde baslayip elli yil kadar devam eden Yemen’'deki Sasani
hakimiyeti sirasinda Iranli asker, memur ve idarecilerin Yemenli kadinlarla
evlenmeleri sonucunda yeni ve oldukca kalabalik Ebna (ogullar) denilen bir topluluk
ortaya cikmistir. Bu ziimre kiiltiir bakimimdan Araplasmistir. Oliimiine kadar San’a’da
Sasani valisi olarak kalan Vehriz’den sonra sirasiyla Merziiban, Teynucan, Hiirre
Hiisre ve Bazan valilik yapmistir. Bazan ve mensubu bulundugu Ebna ziimresi hicri
10. yilda Miisliman olmustur (Muhammed b. Sa’d (160-230/777-845), et-Tabakatii’l-
Kebir, Beyrut ts., V,533; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi (224-
310/838-923), Tarihii'l-Umem ve'l-Miilik, Beyrut 1987, 111,399; Siiheyli, 1,187; M.
Fayda, “Ebna”, DIA, X, 78-79).
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mubhatap alip onunla problemi ¢c6zmeyi kararlastirdilar. Amir b. Malik ile yapilan
goriismeler neticesinde sulhun saglanmasina ramak kaldi. Lakin Kureyslilerden
bir grup, Mekke’deki akrabalar:1 tehlike altinda olduklar:1 korkusuna kapilip
Hevazinlilere hissettirmeden gizlice Ukaz'dan ayrild1.

Ukaz’a gelen Araplar, silahlarini Abdullah b. Ciid'an’a emanet ederlerdi.
Hac mevsimi bittiginde, Uk4z Carsisi’nin serbest ticaret faaliyetleri yapildig1
stire doldugunda veya oradan ayrilmak istenildiginde silahlar geri alinirdi
Harb b. Umeyye, Berrad b. Kays olay1 miinasebetiyle, Abdullah b. Ciid’an’dan
Hevéazinlilerin silahlarini iade etmemesini istedi. Abdullah b. Ciid’an, hiyanet
oldugu icin bu teklifi siddetle reddetti; fakat Kureyslilerin kendilerini korumalar1
icin onlara yiizer zirh, mizrak ve kilic verdikten sonra herkesin kendisinden

silahlarini almalarini istedi.

Kureysliler, Hevazinlilerle bas edemeyeceklerini bildikleri icin, Abdullah
b. Ciidan, Harb b. Umeyye, Umeyye b. el-Mugire ve el-Velid b. el-Mugire, Kays
Aylan'in reisi Amir b. Malik’e: “Mekke’de karisiklik ve harp hali ciktigina” dair
haber génderip aceleyle Harem’e dogru hareket ettiler.

Berrad b. Kays'in Hevazinin ileri gelenlerinden er-Rehhal Urve b. Utbe’yi
oldiirdiigiinii haber alan Amir b. Malik: “Harb ve Ibn Ciid’an, beni kandird1” dedi.
Ukaz’da bulunan Hevazinliler ile birlikte peslerine diisti. Nahle’de onlara
ulastilar. Kureys'in merkez kuvvetlerine Harb b. Umeyye, sag ve sol kanatlardan
birisine Abdullah b. Ciid’an digerine ise Higam b. el-Mugire komutanlik yapt1.**
Nahle’de yasanan kisa siireli catismalardan sonra gece bastird: ve Kureysliler de
geri cekilip Harem’e sigindi. Beni Amir'den el-Edrem b. Swayb (ces o 23%),
Kureys’e gelecek y1l Ukaz’da savagmak tizere doneceklerini ve Kureys reislerinden
birini Urve er-Rehhal’a karsilik intikam almak icin 6ldiireceklerini ilan etti. Oysa
Berrad b. Kays Kureysli olmamakla birlikte, hem kabilesi hem daha sonradan
sigindig1 kisiler tarafinda kovulmus, himaye hakkini kaybetmis; bir nevi
vatandasliktan c¢ikarilmis  birisidir.  Dolayisiyla Hevazin'in, Berrad'in
yaptiklarindan Kureysi mesul tutmasi tamamen haksizliktir. Harb b. Umeyye’de
oglu Ebu Siifyan’a: Gelecek yil savagmak tizere Ukaz’a geleceklerini bildirmesini
istedi. (1) Bu olaya Yevmii Nahle (3 #3) denir.

0 y1l Ukaz Carsis: kapali kaldi.

(2) Hevazin ve Kinane kabileleri, bir y1l savagsa hazirlandiktan sonra, Ukaz'da
Semze denilen yerde kars1 karsiya geldiler (i# »5).5* -Kinane, Esed b. Huzeyme,
Ehabis denilen®® kabileler ittifak: ile birlikte hareket eden- Kureyslilerin teskil

53 Belaziiri, Ensdb, 1,101-102.

54 Belaziri, Ensab,1,112-113.

55 Ehabis: Mekke cevresinde yasayan ve Kureys'in miittefiki olan cesitli kabilelerin
olusturdugu bir ittifakin adidir. Ehabis kelimesi Arapcada “cesitli kavimlere mensup



ettigi ordunun sag ve sol kanatlarin birisine Abdullah b. Ciid an, digerine Kiireyz
b. Rebia (i o 35) komutanlik yapti. Abdullah b. Ciid’an, kendi kabilesi olan
Teym b. Miirre’den silahlandirdiklar: harig, hesabina yiiz askeri basta zirh olmak

izere gerekli silahlarla techiz etti. Beni Bekir b. Abdimenat b. Kinane’ye -savastan

kisa bir siire sonra 6len- sair Bel’a’ b. Kays,*® Ehabis’e el-Huleys el-Kinani (>

) komutanlik yapiyordu. Merkez kuvvetlerle birlikte genel idare ise Harb b.

Umeyye'nin elindeydi.’” Kureys ve miittefikleri, tam bir dayanisma icinde savas

56
57

insan toplulugu” anlamina gelen uhbtis veya uhbtisenin coguludur [ (3 é);lﬁ-\ s @ﬁu?\
Ba e o3 Oy fadlh B0 0o ey (Jhung Ul (Jaks LS o 8 w2) Thn Sa'd, T, 127; (G Y
By 1 K i s 5hs oo iy A A 3 O3 s 98 o ko lltadl S 04 (2358 1l Gl
Sl 192 g I 3G J6 Ja1 oy Gl 1pdid BISG a1 s O gy R b B e W )
5 ) 1065 & iy sl T G iy o (Qyaadl) S 3 Ea 13 A6 (il 3h ol 63 ey ageasy
s a52 o e B e i Je) Tbn Seyyidinnas, 11, 38-39]. Mekke'nin kuzey ve giiney
bolgelerinde ya§ay§ln Haris b. Abdiimenat b. Kinane, Beni Duil b. Bekr b. Abdimenat b.
Kinane, el-Hevn b. Huzeyme b. Miidrike ile el-Hevn b. Huzeyme’den olan el-Kare, Adel
ve Dis, Huzaa’dan Mustalik ve Haya kabilelerine Ehabis adi verilmistir Bazi
kaynaklarda, Kureysliler'le Mekke yakinlarindaki Hubsi dag: eteklerinde anlagma
yapmis olduklarindan bu kabilelere Ehabis denildigi rivayet edilmektedir. Ehabis’in
Kusay b. Kilab, Abdiimenaf b. Kusay ve Muttalib b. Abdiimenaf dénemlerinde
Kureysliler ile yaptig1 ittifak Islamiyet'ten sonra da devam etmistir. Ehabis, Islam
oncesinde Kureys ve Kays Aylan kabileleri arasinda meydana gelen Ficar Harbi'nde
Kureys’in safinda bulunmus, bu kabilenin Hz. Peygamber (a.s.) sebebiyle
Hasimogullarr'na karsi uyguladig boykotta yine onun yaninda yer almistir. Mekke
cevresinde bedevi bir hayat stiren Ehabis’in, Kureys'in Hz. Peygamber ile yaptig1
savaslarda cok 6nemli rol oynadigina dair goriisler dogru degildir. Onlar da Kureys’e
yardim eden diger kabileler gibi cesitli vaatler karsiiginda Kureys safinda yer
almislardi. Uhud Gazvesi'ne 2000 kisiyle katilan Ehabis’in reisi Huleys b. Zibban,
Kureysliler'in savag sonras1 Miisliiman sehitlere reva gordiikleri saygisizlig1 siddetle
kinamistir. Kureys'in miittefiki olarak Hendek Gazvesi'ne de katilan Ehabis’in bazen
Kureys’e muhalefet ettigi de olmustur. Mesela Hz. Peygamber’in (a.s.) hicretin 6.
(628) yilinda ashabiyla birlikte umre icin gittigi Mekke'ye sokulmamasini dogru
bulmamis, Miisliimanlarin umreden menedilmesi ve uzlasmaya gidilmemesi halinde
ittifaki bozacagini bildirmistir. Restilullah’in (a.s.) Hudeybiye'de Kureys'e gonderdigi
elci Hiras b. Umeyye'nin éldiiriilme tesebbiisiinii Ehabis’in reisi Huleys b. Alkame
engellemisti. Ancak muahede sonunda Arap kabilelerinin Kureys'i veya Miisliimanlari
tercihte serbest birakilmalari tizerine Ehabis yine Kureysliler'in yaninda yer almigti.
Kureysli miittefikleri gibi Ehabis de Mekke'nin fethinden (8/630) sonra Miisliman
olmus, Emeviler zamanina kadar Mekke cevresinde yasamaya devam etmistir (M. A.
Kapar, “Ehabis”, DIA, X, 497).

(& o Pl 1 aS o Bge 0 I Jam o d) e oy e 0o slaly) Belaziird, Ensab, X1, 88.
Belaziiri'ye gore ez-Ziibeyr b. Abdilmiittali Beni Hasim’e, Harb b. Umeyye Beni
Abdissems ve miittefiklerine, Ikrime b. Hasim Beni Abdiddar ve miittefiklerine,
Huveylid b. Esed Beni Esed b. Abdiluzza’ya, Mahreme b. Nevfel Beni Ziihre’ye, Abdullah
b. Ciid’an Beni Temim’e, Hisam b. el-Mugire Beni Mahzum’a, el-As b. Vail Beni Sehm’e,
Umeyye b. Halef Beni Cumah’a, Zeyd b. Amr b. Niifeyl Beni Adiy’e, -Sitheyl b. Amr'in
babasi- Amr b. Abdisems Beni Amir b. Liiey’e ve -EbG Ubeyde’'nin babasi- Abdullah b.
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meydanina ciktilar.

Kilab ve Beni Ka'b®® diginda Stileym ve Hevazin'in biitin kollarinin ve
mittefiklerinin tegkil ettigi kuvvetleri ise Mestd b. Mu attib es-Sekafi idare
ediyordu. Ordularinda Amir b. Malik, Subey’ b. Rebia b. Mu aviye en-Nasri,
Diireyd b. Samme, Ebti Urve b. Mes td, Avf b. Ebi Harise el-Miirri ve Abbas b. Ril
es-Siilemi gibi ileri gelenler de bulunuyordu.®®

Bu savasta, giiniin baslangicinda savas Hevazin'in aleyhine cereyan etti.
Fakat Hevazin'in savag meydaninda sebat etmesi neticesinde durum degisti. Harp
kizisty; Kureys'in muttefiklerinden, sadece bayraklarinin ¢cevresinde 80 veya 100
kisi 6ldiirildi. Kureyslilerin ileri gelenlerinden kimse éldirtilmedi.

(3) Hevazin'in galip geldigi I. Ukaz Glini de denilen Yevmii'l-Abl4%®: Bu
savasta Kureysin ileri gelenlerinden, -Hz. Peygamber’in (a.s.) sahabisi- Ziibeyr'in
(ra.) babasi el-‘Avvam b. Hiiveylid, Miirre b. Mu’'attib es-Sakafi tarafindan
oldirilda.

(4) Kinane'nin galip geldigi ve en siddetli catismalarin yasandigi®! II. Ukaz
Giinii de denilen Yevmii Sereb veya Serib (<,%5)?: Abdullah b. Ctid’an, savascilara
yiiz deve temin etmistir. Bugiinde Umeyye b. Abdiisems’in alt1 oglu: Harb, Ebt
Harb, Stfyan, -Hz. Muaviye'nin (ra.) babasi- Eba Stfyan, Amr ve Eba Amr,
Oliinceye veya zafer kazanincaya kadar savagmak icin kendilerini baglayip
Harb’in yaninda aslan (anbes) gibi savastiklari icin, Anabis (aslanlar: _-ualt)
denildi.®® Beni Bekr ile Kureys’in Mahztmogullar: kolu savagta biiyiik bir sebat
gosterdiler. Ayni sekilde Kureys'in Beni Mahzum kolundan el-Mugire'nin ogullar:
Ebt Abdimenaf Kusay, -Ebt Cehil ‘Amr’in babasi- Hisam ve iki mizrakla savastigi
icinkendisineZi'r-Rumheyn denilen Ebt Rebia®*busavasta biiytik kahramanliklar
gosterdiler. -Lahmi hitkiimdar en-Nu'mén b. el-Miinzir’in kabilesi- Beni Nasr®® ve

Cerrah Beni Fihr’e ait kuvvetleri idare ediyordu (Ensab, I, 102).

58 Kilab ve BeniKa'b kabileleri, Yevmii Nahle disinda Ficar Savaglari’'na katilmamiglardir
(Ibn Abdirabbih, ‘Tkdiil-Ferid, VI, 106).

59 IbnSad, I, 127.

60 ot Ukaz'a yakin bir dagin veya biiylik beyaz bir kayanin ismidir.

61 Ibn Seyyidinnas, I, 113.

62 (o F- d,i o5 Hpd ol olgyg Lad :su)‘hh e d,i o5 Mgl Cad 1S Bulg dazers sl odmy cagly ol ]
CRIS I G egas cob b e g (b pgey el gl Judlad wssly o)1 S (iaeot) el-Bekrd,
Mu’cemii Me’sta’cem, 111, 789.

63 Sami, I1,153; M. Fayda, “A'yas” (i <\»), DIA, IV, 201.

64 Anneleri: pew o 42w  ilayy. Ibn Abdirabbih, IkdiiT-Ferid, V1, 107.

65 (pmlt e 5 o Oload lany Hglll o2 (3 p U o o o1 s oo g (1 DY 1 908 By 2 S 50)
Ebi Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansir es-Sem‘ani (506-562/1113-1166), el-
Ensab, thk. Abdiirrahman b. Yahya v.dgr, Haydarabad 1382/1962, Meclis Daireti’l-
Mearif el-Osmaniyye nsr., XIII, 177.



Sakifli kuvvetleri haric, Kays Aylan kuvvetleri hezimete ugramistir. Beni Nasr ve
Sakifliler, bir miiddet daha sebat etmis ve savasi siirdiirdii.®® Zira Ukaz, Sakif’e
aitti; orada hurma bahceleri ve mallar: bulunuyordu. Sonucta Hevazinliler agir
kayiplar verip yenildiler. Bu savasa dair sdylenen siirlerde, Hevazinliler tezlil ve
tahkir edildiler.

(5) Bir yil sonra, Ukaz sinirlari icinde, Nahle'ye yakin volkanik bir arazi olan
Hureyre’de®’ taraflar tekrar savasa tutustular (534 4%). Bu savasta Bekr b.
Abdimenat b. Kindne'nin komutanligini -Bel’d’ b. Kays'in kardesi- Cessame b.
Kays el-Ya'muri yapti. Kureysliler ve mittefikleri bakimindan talihsiz bir giin
olan bu savasta siddetli catismalar yasandi. Kureys'ten Harb’in kardesi Ebt
Siifyan b. Umeyye b. Abdisems, Kinane’den ise sekiz ileri gelen kisi éldiiriildii.
Bundan sonra, el-Fakihi'nin metninden bir siire taraflar arasinda daginik bir
sekilde miinferit catismalarin yasandigi ve bir karmasanin hikim stirdigi
anlagilmaktadir.®® Bu kaotik ortamda, taraflar tekrar meydan savasina tutusmak
iizere sézlesti. Ancak -Harb b. Umeyye’nin himayesinde yetim olarak biiyiimiis ve
heniiz otuzuna varmamis bir gen¢ olan- Ebu’l-Velid Utbe b. Rebia®® gibi
sahsiyetlerin devreye girmesiyle kalici sulh sagland1.”

Utbe b. Rebia, izinsiz ve kimseye danismadan, savasa hazirlanan taraflarin
arasina girdi ve devesinin {izerinde soyle seslendi: “Ey Mudar toplulugu! Nicin
birbirinizi tiikketirsiniz?”

Hevazin: “Neye davet ediyorsun?” diye sordu.

O da: “Bariga! Sizden 6lenlerin diyetini verelim; bizim kanlarimizi da size
bagislayalim!” dedi. “Bu nasil olacak?” dediler. “Biz size rehine verecegiz!” dedi.
“Bunu bize kim yapacak?” diye sorduklarinda, Utbe: “Ben!” diye cevap verdi. “Sen
kimsin?” dediler. “Ben Utbe b. Rebia b. Abdisems’im!” diye kendini tanitti.
Hevazin, teklifi kabul etti. Bunun iizerine Kureys ve miittefikleri, Hevazin'e 40
adamini rehin verdi. Bunlarin arasinda -Islam caginda Miisliiman olan- Hakim b.
Hizam (54/674 [?])"! da bulunuyordu. Amir b. Sa’saaogullari, rehinelerin ellerine

66 Ibn Seyyidinnas, 1,113.

67 (Ugr Ss & b Cor Ul 35 pial 25 el g Iy L) el-Meydani en-Nisabari (v.
518/1124), Mecma'u’l-emsal, 11, 43 1.

68 el-Fakihi, Ahbaru Mekke, V, 189; S. el-Afgani, s. 162-180.

69 Ebu Sifyan'in kayinpederi ve hilfii'l-ahlaf mensubu olan Utbe b. Rebia, “Eger Hilfii'l-
fudtl’e katilmam i¢in ailemden ayrilmam gerekseydi bunu hi¢ cekinmeden yapardim”
diyecektir. Utbe, Islam caginda, hicretin 2. yilinin Ramazan ayinda meydana gelecek
olan Bedir Gazvesi'nde Mekkeli Miisriklerin safinda savasa katilip 6ldiiriilecektir.

70 (4ol 193l Ll aladl 05 kb BiSay Joili alall 154615 #) el-Halebi (975-1044/1567-1635), Insaniil-
Uyan fi Sireti’l-Eminil-Me’'mtn: es-Siretiil-Halebi, Beyrut 1427, Dari’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye nsr, II. Bask, I, 187.

71 Kureys'in Beni Esed kolundan, sahabe Ebt Halid Hakim b. Hizdm b. Huveylid,
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gectigini goriince, kanlarin1 bagisladilar ve onlar1 serbest biraktilar. Bdylece
birkac yil siiren Ficarii'l-Berrad denilen savaslar silsilesi sona erdi. Utbe b.
Rebia'nin davranigi, o donem Mekkeliler arasinda bir 6zdeyis ve atasoziine
doniismiis ve soyle denilmistir: Utbe ve Ebt Talib’den baska Kureys’e bir fakir
liderlik yapmamigtir. Bunlar mallar: olmadig: halde liderlik yapmuglardir (;»
U iy 15k Gl b iy i ) G 138).72

Netice itibariyle Ficari'l-Berrad denilen son Ficar Savaslari, el-Halebi'nin”
Sitheyli’den yaptig1 nakle ve es-Sami'ye’® gore alt1 yilda alti meydan savasi
seklinde cereyan etmistir Catismalarin yasandii giinlere (eyyamii'l-Arab),
sirasiyla Nahle, Semza, Abla’ (I. Ukaz), Serib (II. Ukaz) ve Hiireyre seklinde
savaslarin meydana geldigi yerlerin isimleri verilmistir. Zikredilen isimlerin
hepsi, Ukaz sinirlari icinde kalan degisik yerlerin adlaridir.”® el-Fakihi, bu meydan
savaslarinin her birinin ayr1 bir yilda oldugunu tasrih eder.”® Bagka kaynaklar da
onu teyit etmektedir. el-Fakihi'nin metninden de Semza, Abla’, Serib ve Hiireyre
denilen biiyiik catismalarin dért ayri yilda oldugunu kaydetmekle birlikte
kisa siireli ve hazirliksiz yapilan Yevmii Nahle denilen ilk catisma ve kaotik bir
ortamdan sonra barisin saglandig1 yil da dikkate alindiginda Ficarii’l-Berrad'in
alt1 yila yayildig1 anlasilmaktadir.”’

Hz. Peygamber’in (a.s.) Ficir Savaslarrna Fiilen Katilip
Katilmadi81 Meselesi

Hz. Peygamber’in (a.s.) Ficar Savaglari’'nda savasip savasmadig1 konusunda
iki goriis bulunmaktadir.

Birincisi: O (a.s.) fiilen savasa katilmamis; amcalarina ait egyalar: korumus
ve atilan oklar: devsirip onlara vermekle yetinmigstir.”® Sitheyli, Hz. Peygamber’in
(a.s.) Ficart’l-Berrad’a fiilen istirak etmedigini, onun (a.s.) Haram Aylar’da ve

dogum tarihi hakkinda farkli goriisler mevcuttur; genellikle kabul edilen rivayete
gore Fil Vakasi'ndan on ¢ y1il 6nce (556, 557, 558) diinyaya geldi. Fil Vak‘asi'ni ¢ok
iyi hatirladigini soyledigi nakledilir. Hakim (ra.), Hz. Hatice’nin (ranha) yegeni ve
Zibeyr b. Avvam’'in (ra.) amcasinin ogludur. Ficar Savaslari’na katilmis ve babasi bu
savaslarin birisinde 6ldiirilmistiir. Hakim (r.a.) bi‘setten 6nce Hz. Peygamber’in (a.s.)
yakin arkadas idi (I. Saricam, “Hakim b. Hizam”, DIA, XV, 187).

72 Ibn Abdirabbih, ‘Tkdiil-Ferid, VI, 101-109; en-Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb, XV, 423-430.

73 (phef @y ol Gw gt 1 Jogd) J6 :J3) Ebu’l-Ferec Nirtiddin Ali b. Burhaniddin el-Halebi
(975-1044/1567-1635), Insanii’l-Uyan fi Siretil-Emini’l-Me’'mtn: es-Siretii’l-Halebi,
Beyrut 1427, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye nsr, IL. Baski, I, 187.

74 (pul daw ad by B1SJ 015) eg-SAmi, I, 152.

75 el-Fakihi, Ahbaru Mekke, V,185 vd.; Ibn Seyyidinnas, I, 113.

76 el-Fakihi, Ahbaru Mekke, V,185, 188.

77 ibn Abdirabbih, ‘Tkdii’l-Ferid, VI, 108.

78 (18 #his 13) 23k 5 eas 3 ol el Je it <) Tbn Higam, 1, 95-98.



misrikler arasinda cereyan eden bir savaga katilmasinin miimkiin olmadigini
kaydeder ve Yiice Allah’in bir miimine ancak I'la-yi Kelimetullah icin savasa izin
verdigini belirterek goriisiint desteklemeye caligir.”®

Bu konuda el-Cahiz'in tespitleri énemlidir: “Tenkitci soyle demektedir:
Araplar, 6zellikle de Kureysliler, Harem boélgesinde Haram Aylar’da olmadikca
Ficar savaglarina fiicir demiyorlardi. Hz. Peygamber (a.s.) 14 yasinda -ki bu
yasta olan ergendir- bu savagta bulundu. Daha sonralari da: ‘Ficar’a tanik oldum;
amcalarima ok veriyordum’ buyurdu. Bu tenkide cevabimiz séyledir: Beni ‘Amir
b. Sa’saa, -Urve er-Rehhal’i 61diirdiigi icin- Berrad b. Kays'in cezalandirilmasini,
Harem ahalisi olan Kureys ve Kinane’den istedi. Halbuki Beni ‘Amir b. Sa’saa, bu
olayla alakasi olmayan Kureys ve Kindne’'den talepte bulunduklarini, Berrad b.
Kays'in himaye hakkini kaybetmis ve kovulmus oldugunu biliyorlardi. Beni ‘Amir
b. Sa’saa, Kureys ve Kindne'nin haremlerine gelip baskasinin sucundan dolay:
onlar1 mesul tuttular. Kureys ve Kinane, savas istemedikleri halde, canlarini,
mallarini ve ailelerini savunmak icin savasmak zorunda kaldilar. Bu nedenle
Yiice Allah, Peygamberini o konumda bulundurdu. Onunla (a.s.) ve gelisiyle
(alemi tesrifi veya bisetiyle), Zikar Savasi'nda Iranlilar karsinda Araplara zafer
verildigi gibi Kureys ve Kinine'ye de yardim edildi”®® el-Cahiz’in bu cevab,
fslam’in i’lé-yl Kelimetullah diginda, bir insanin kendi canini, 1rzini, malini
ve benzeri mesru sebeplerden dolay1 miidafaa-i nefis seklinde miicadelelere
girismesine izin verdigini hatirlatir. “Eger miiminlerden iki gurup birbirleriyle
vurusurlarsa aralarini diizeltin. Sayet biri étekine saldirirsa, Allah'in buyruguna
déniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger donerse artik aralarini adaletle
diizeltin ve (her iste) adaletli davranin. Stiphesiz ki Allah, adil davrananlari sever”®!
mealindeki ayet bu kabildendir.

Ikincisi: Baz1 rivayetlere gore ise Hz. Peygamber (a.s.) amcalari ile birlikte
katildig1 savasta ok atmis, bundan dolay1 pisman olmadigini ve atilan oklar:
devsirip amcalarina verdigini beyan etmistir.®? Bunu teyit eden bagka bir rivayette
ise Hz. Peygamber’in (a.s.) Ficar Savagi’'nda on kiisur ok att181 ve bu oklarin kendisi
tarafindan ok yapiminda kullanilan bir agacin dallarindan yapildig: bildirilir.®®

79 (56 j S LG Y G g 567385 1l 100 665 widl @ — gl e b oo - 40 gt e
Gl o i 2 5,48 ) ot B atd s 0 536 5 (5 14 ) Siiheyli, T1, 147.

80 el-Cahiz, I, 165-166.

81 el-Hucurat49/9.

82 (& 3£1 gl Lot g bl 4 Easg  gash b s 16) Thn Sa'd, T, 128. (ko all sy 0} st ) 39
st e ol iy salad ST 4 gl ol Wag sl b gy 3308 o —slondll s —45 e B 1B g aols )
es-Sami, IT, 152.

B3 (4w (o o 528 o P D (ol JB 2B (s Lo 2 niay Yol oy Sy oy ks ) o (I it 3 5
ales s ) Ebtt Muhammed Kasim b. Sabit b. Hazm el-Avfi es-Serakusti (255-302), ed-
Delail fi Garibi’l-Hadis, thk. Muhammed b. Abdillah el-Kannas, Riyad 1422/2001, I,
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Hakim b. Hizdm, Restlullah'in (a.s.) Ficar Savasi'na katildigini gérdiigint
nakletmistir.3* el-Halebi, hadisin zahirine gére onun (a.s.) Ficarii'l-Berrad disinda
baska bir savasa katilmadigim1 kaydeder. ibn Kesir ise Sereb (Ukaz) Savasrna
katildigini belirtir ki bu savas, yukarida anlatilan Ficarii'l-Berrad’in bir sathasidir.

Zuhri'den nakledilen rivayete gore, Hz. Peygamber (a.s.) (II.) Ukaz Savasi
(Yevmii Serib) disindakilere katilmamigtir. O (a.s.) (II.) Ukaz Savasi’na katildig:
icin Kureys ve miittefikleri galip gelmis, digerlerinde ise yenilmiglerdir.®® ibnii’l-
Esir, bu fikre karsi cikar ve onun (a.s.) peygamber olduktan sonra katildid:
savaglarda bile ashabinin maglap olduklarini hatirlatir.8

Netice olarak, Cahiliye devrinde meydana gelen ve eyyami’'l-Arab®’ da
denilen Ficar Savaglari1 gibi hadiselerin, karmasik bir yapiya sahip oldugu ve
tesadiifi olmaktan Ote siyasi niifuz saglanmasi, iktisadi gii¢ elde edilmesi, toplum
hayatinda kabile mensuplarinin her durumda koruyup kollanmasi (asabiye,
hilf, civar, himaye, ilaf, eman) ve Arabistan'in tamaminm1 kapsayan merkezi bir
idarenin bulunmamasi gibi amiller nedeniyle meydana geldigi anlasilmaktadir.
Boyle olaylarin neden oldugu problemlerin ¢6ziimiinde de giic dengeleri, cesitli
cikar iligkileri, fazilet/erdem, bilgelik (hilm ve hikmet), cesaret, comertlik ve
adalet gibi farkli amiller etkin olur.

53-54. (g1 o8 loyldt gp3ly Byjas aadl b oo 5 25 (iBLall Jo 0 o 31 Clnins; 2ladl 123
B S G2 b o wen 35 Ogadlly Geadl jag (3 Al J6 oS i ¢) EbG Mansir
Muhammed b. Ahmed el-Ezheri el-Herevi (6. 370), Tehzibu’'l-Luga, thk. Muhammed
Ivaz, Beyrut 2001, VIII, 209.

84 ibn Sa'd,1128; es-Sami, II, 152.

85 Belaziiri, Ensab, 1,113.

86 H. Algiil, “Ficar”, DIA, X111, 52.

87 Eyyamii'l-Arab terkibindeki eyyam kelimesi yevm kelimesinin ¢coguludur. Burada zarf
olan eyyam kelimesi Arap kelimesine izafe edilerek zikredilmis; fakat kast edilen
mazruftur; yani Araplarin tarihinde 6énemli bir yere sahip olan o giinlerde yaptiklari
savaslar ve 6nemli hadiseler kast edilmisitr. Eyyam kelimesi: “Eger siz (Uhud'da) bir
actya ugradinizsa, (Bedir’de de diismaniniz olan) o kavim de benzer bir aciya ugranustur.
O giinleri (é\ﬁv &lss) biz insanlar arasinda déndiiriir dururuz (zaferi bazen bir topluma
bazen éteki topluma nasip ederiz)...” (Al-i Imran 3/140) mealindeki ayette zikredilir.
Eyyamii’'l-Arab, Cahiliye devrinde ve Islamiyet’in ilk zamanlarinda Arap kabileleri
arasinda cereyan eden savaglar icin kullanilan bir tabirdir Eyyamii'l-Arab’in her
birine meydana geldigi yere, savasa yol acan sebeplere veya savasin sonucuna gore
Yevmii Buas, Yevmii Zukar, Yevmii Dahis ve Gabra, Yevmii Ficar gibi adlar verilmistir
(Katip Celebi, Kesfii 'z-Ziintin, Maarif matbaasi nesri, 1941,1V,421; Tecrid Tercemesi, I1I,
153; M. A. Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, DIA, XII, 14-16).
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Beserin En Hayirlisinin Kisa Hayati
[bn Faris’
Cev. Feyza Betiil Kose™

Bismillahirrahmanirrahim

Seyh, fakih, kadi Ebu’l-Kasim, Abdussamed b. EbiAbdillah Muhammed b.
Ebi’l-Fadl el-Ensari bize haber verdi ve dedi ki: Bize Hafiz Ebu’l-Kasim, Ismail
b. Muhammed (b.) Fadl el-isbahani haber verdi ve dedi ki: Bize Silleyman b.
Ibrahim ve Abdullah b. Muhammed el-Fakih en-Nili haber verdi ve dediler ki:
Bize Ali b. Kasim el-Mukrii haber verdi ve dedi ki: Bize Ebu’l-Hiiseyn Ahmed b.
Faris b. Zekeriyya en-Nahvi er-Razi haber verdi.

Seyh Hafiz Ebu’l-Hattab Omer b. Hasan b. Ali, Allah ona magfiret etsin Musul
sehrinde bana (kiraaten) haber verdi, Allah Musul'u, diger Islam beldelerini ve
halklarini koruyup goézetsin (lafiz ona aittir ve ilk rivayetin lafzi az bir kismi
haric onunkine uymaktadir). O s6yle dedi: Bize nahiv ve liigat alimi, muhaddis,
mitebahhir Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. el-Hatib Ebi (Muhammed) Abdillah
b. Ebi’l-Hasan el-Has’ami es-Siiheyli, Allah rahmet etsin, haber verdi ve dedi ki:
Bize fakih, hafiz, allame, kadi, haci, arrafe EbG Bekr Muhammed b. Abdillah (b.
Muhammed b. Abdillah) b. Ahmed el-Arabi el-Meéfiri, Allah ondan razi olsun,
(semaen) haber verdi ve dedi ki: Seyh, fakih Ebu’l-Feth, Nasr b. Ibrahim b. Nasr el-
Makdisi ez-Zahid, Beyti Makdis’te 491 senesinin Ramazan ayinda haber verdi ve
dedi ki: Seyh, fakihEbu’l-Feth, Stileym b. Eyytb er-Razi 440 senesinde (kiraaten
aleyh) haber verdi ve dedi ki:

Ebu’l-Hiiseyn, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya haber verdi ve dedi ki:

Bu risale, Restlullah’in (s.a.v.) nesebi, dogumu, kékeni, peygamber olarak
gonderilisi, gazvelerindeki durumlarinin zikri, ¢cocuklarinin, amcalarinin ve
eslerinin isimlerinin bilgisine dair Miisliman bir kisinin hifzetmesi, din sahibi
herkesin bilmesi gereken hususlar: ele alacaktir. Zira bunlar1 bilenin riitbesi
bilmeyeninkinden yiiksek olur. Ayni sekilde bunlari bilmek gogiiste bir tatliliktir;
hayir meclisleri, Allah’in Kitabr'ndan sonra, Restlullah’in (s.a.v.) haberlerinden
daha giizeli ile mamur olmamistir. Bundan dolay1 biz de bu muhtasarimizda

* [bn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (395/1004), “Evcezii’s-Siyer li
Hayri'l-Beser” (ngr. Hilal Naci), Mecelletii’l-Mevridi'l-‘Irakiyye, 11/4 (1972), s. 143-
154. Muhakkikin, burada esas alinan metinde yer alan notlar1 ve aciklamalari
ceviriye dahil edilmemistir (cev.).

** Yrd. Do¢. Dr, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam
Tarihi Anabilim Dali, feyzabetulkose@ksu.edu.tr.
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meseleyi kisaca ortaya koymaya calistik. Allah'in bizi muvaffakiyete erdirmesini
isteriz, restllerin zineti, alemlerin efendisi, hAtemii’'n-nebi, imamu’l-miittakin
Ebu’l-Kasim’a salat ederiz.

Restlullah’in (s.a.v.) soyu, Muhammed b. Abdillah b. Abdilmuttalib b. Hasim
b. Abdimenaf b. Kusayy b. Kilab b. Miirre b. Ka’b b. Liieyy b. Galib b. Fihr b. Malik
b. Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar b. Nizar b. Maad b.
Adnan seklindedir ve buraya kadar immetin icmai vardir.

Restlullah (s.a.v.) Fil yilinda, Rebiiilevvel ayinin sekizi olan Pazartesi giinii
diinyaya geldi. Annesi, Amine b. Vehb b. Abdimenaf b. Ziihre’dir. Amine, Abdullah
b. Abdilmuttalib ile evlendi ve Restlullah’a (s.a.v.) hamile kaldi. Abdulmuttalib,
Abdullah’1 Yesrib’e kendilerine hurma almasi icin géondermis, Abdullah orada
vefat etmisti.

Amine Restlullah1t (s.a.v.) Pazartesi giinii diinyaya getirdi. Dedesi
Abdulmuttalib onu kucagina aldi, Beni Sa’d b. Bekr’den, Halime bint Ebi Ziieyb
es-Sa’di isimli bir kadindan onu emzirmesini istedi. Halime, biiyiiyiip yetistiginde
onu siitten kesti ve annesine verdi.

Alt1 yasina geldiginde annesi Medine’den donisii sirasinda Ebva’da vefat
etti ve o, yetim olarak dedesi Abdulmuttalib’in gézetiminde biiyiidi. Sekiz yas
iki ay on giinliik oldugunda dedesi Abdulmuttalib de vefat etti, Abdullah’in anne
baba bir kardesi olan Eba Talib b. Abdilmuttalib onun velayetini tistlendi.

On iki yas iki ay on giinii tamamladiginda Eba Talib onu Sam tarafina ticaret
yolculuguna goétiirdi. Teyméa'da konakladilar. Teyméa Yahudilerinden kendisine
Rahip Bahira denilen bir hibr! onu gordi ve Eba Talib’e “Yanindaki cocuk kim?”
diye sordu. O, “Kardesimin oglu” cevabini verince rahip “ona sefkat gosteriyor
musun?” sorusunu yoneltti, o da “evet” diye cevapladi. Bunun iizerine Bahira
“Allah’a yemin olsun ki eger onu Sam’a gotiiriirsen Yahudiler mutlaka dldiriirler
zira o, onlarin diismanidir” dedi. Bunun tizerine Mekke'ye geri dond.

Restlullah (s.a.v.) yetisti, yirmi bes y1l iki ay on giine ulasinca Hatice’ye talip
oldu. Ebt Talib, beraberinde Beni Hasim ve Mudar’in diger énde gelenleri ile kiz
istemeye geldiler. Ebti Talib orada bir konusma yaparak sunlari séyledi:

“Bizi Ibrahim’in zlirriyeti, fsmail'in evladi, Maad’in kokii, Mudarin ash
kilan, evinin bakicisi, hareminin iglerinin iistlenicisi eyleyen, bizim icin ortiili
bir ev ve emin bir harem veren ve bizleri insanlara hakim kilan Allah’a hamd
olsun. Kardegimin oglu, Muhammed b. Abdillah kiminle karsilastirilsa ona iistiin
gelecektir. Eger malinda azlik varsa siiphesiz mal gelip gecici bir goélge, degisken
bir durumdur. Muhammed akrabaligini bildiginiz bir kimsedir. O, Hiiveylid'in

1 Yahudi din alimi (cev.).



kizina (Hatice) talip oldu. Mehir olarak onun icin pesin ve siireli ne varsa
malimdan harcadi. Allah’a yemin ederim ki onun i¢cin bundan sonra istiin bir
derece ve parlak bir mertebe vardir”

Hz. Muhammed onunla evlendi ve Hatice, vahiy almadan énce on bes yil
onunla evli kald1. Hatice vefat ettigi sirada Restlullah’'in (s.a.v.) yasi kirk dokuz
yil sekiz aydi Restlullahin Hatice’den olan c¢ocuklar: alti tanedir: el-Kasim,
Restlullah bu oglunun ismiyle kiinyelenirdi. et-Tahir, isminin Abdullah oldugu
da séylenir. Fatima, en biiyiik cocuguydu. Digerleri Zeynep, Rukiyye ve Ummii
Giilsiim'diir. Ibrahim ise Mariye’den dogmustu. Ogullarinn iicii de siit emme
donemlerinde vefat etmislerdi. Kasim'in binege bindigi ve necibe tiirii devenin
iizerinde yolculuk yaptig1 da séylenir. Uc kizina gelince: Ali (r.a.), Fatima ile, Ebu’l-
As b. Rebf, Zeynep ile; Osman (ra.), Ummii Giilsiim ile evlendi. Ummii Giilsiim
vefat edince de Restlullah (s.a.v.) onu Rukiyye ile evlendirdi. Rukiyye Osman’dan
serzeniste bulununca Resalullah (s.a.v.) “Bir hanimin kocasindan cokca sikayet
etmesinden hoslanmiyorum, evine git” dedi. Iste bu isimler onun ¢ocuklaridir.

Esleri konusuna gelince, Restlullah Hatice vefat edinceye kadar bagka bir
hanimla evlenmedi. Hatice’den sonraki hanimlariise: Sevde bint Zem’a, daha 6nce
Siikran b. Amr'in nikahi altindaydi. Aise bint es-S1ddik (r.a.), Hz. Peygamber (s.a.v.)
onunla nikdhlandiginda alt1 yasindaydi, evlilik ise dokuz yasinda gerceklesti.
Restlullah (s.a.v.) vefat ettiginde Aise on sekiz yasindaydi. Hafsa binti Omer (ra.);
Zeynep binti Huzeyme el-Hilaliyye yoksullarin anastydi; Ummii Habibe binti Ebi
Siifyan’a Restilullah icin Necasi diiniircii olmustu ve Ummii Habibe’ye onun adina
dért yiiz dinar mehir vermisti; Hind binti Ebi Umeyye, Ummii Seleme, Ummii’l-
Hakem olan Zeynep binti Cahs, Cliveyriye binti el-Haris el-Huzaiyye, Safiyye binti
Huyey, Meymiine binti el-Haris el-Hilaliyye. Zeynep binti Huzeyme Restlullah’tan
once vefat etti. Restilullah (s.a.v.) vefat ettiginde ise dokuz hanimi vardi.

Ayrica Esma binti Ka'b el-Cevniyye ile nikdhland: fakat zifafa girmeden onu
bosadi. Beni’'l-Vahid'den Beni Kilab'in kadinlarindan biri olan Amra binti Yezid
ile de nikadhlandi, onu da zifafa girmeden bosadi. Yine Gifar'dan bir kadin ile
nikahlandi, elbisesini soydugunda bedeninde alaca hastalig1 gérmesi tizerine
ona, “Ailene dén!” dedi. Temimi kabilesinden bir diger kadin ile de nikahlandi, bir
araya geldiklerinde kadin, “Senden Allah’a siginirim” deyince Restlullah,“Allah
sigindigindan engellesin, ailene dén” karsiligin1 verdi. Kendisini Nebi'ye (s.a.v.)
hibe eden kadinin isminin ise Ummii Serik oldugu séylenmektedir.

Amecalari ve halalarina gelince, Abdulmuttalib’in on oglu vardi: el-Haris, ki
Abdulmuttalib onun ismiyle kiinyelenirdi, Ziibeyr, Hacl, Dirar, Mukavvem, Eb{
Leheb, Abbas, Hamza, Ebt Talib ve Abdullah. Hz. Peygamber’in dokuz amcasi
vardi ve onlarin yasca en kiiciigii Abbas’t1.
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Ebt Davud Siilleyman b. Yezid anlatti, dedi ki: bize Muhammed b. Mace
anlatty; o da dedi ki: bize Nasr b. Ali haber verdi; o da dedi ki: bize Abdullah b.
Davud anlatti; o da Ali b. Salih'ten gdyle dedigini rivayet etti: Abdulmuttalib’in
oglu on taneydi. Onlarin her biri ceze’a denilen deve eti yerdi.

Restlullah'in (s.a.v.) halalari ise alt1 taneydi: Umeyme, Ummii Hakim, Berre,
Atike, Safiyye, Erva. Abdulmuttalib’in kizlar: bunlardu.

Hz. Peygamber’in soyundaki Atikeler sunlardir: Beni Siileym'den Atike
bint Hilal, Abdimenéaf b. Kusay'in annesidir. Atike binti Miirre b. Hilal, Hagim b.
Abdimenafin annesidir. Atike bint el-Evvakas b. Miirre b. Hilal, Amine’nin babasi
Vehb b. Abdi Menaf’in annesidir.

Akrabalikta 6nde gelen Fatimalar ise: Fatima bint Sa’d, Kusay'in annesi.
Fatima bint Amr b. Cervel b. Malik, Esed b. Hasim’in annesi. Fatima bint Esed b.
Hasim, Ali b. Ebi Talib’in (r.a.) annesi olup onun annesi de Fatima bint Herm b.
Revaha'dir. Fatima (r.a.) bint Resdlullah (s.a.v.).

Restlullah’'in mevalisi; Zeyd b. Harise, Bereke, Eslem, EbGi Kebse, Enese,
Sevban, Stikran -ki ismi Salih’ti-, Yesar, Fedale, Ebt Miiveyhibe, Raft’, Sefine’ydi.
Kadin mevalileri, dadisi olan Ummii Eymen, Zeyd b. Harise'nin esi olup Usame
b. Zeyd'in annesiydi. Digerlerinin de, Radva, Mariye ve Reyhane oldugundan
bahsedilmektedir. Hizmetinde bulunan hiirler; Enes b. Malik, Eslem kabilesinden
Harise'nin cocuklari, Hind ve Esma’ydu.

Restlullah (s.a.v.) otuz beg yasina geldiginde Kabe'nin ingasina tanik oldu ve
Kureys onun bu konudaki hakemligini kabul etti.

Kirk yasindan bir giin aldiginda Allah onu tiim insanlara miijdeleyici ve
uyarici olarak gonderdi. Allah’in emrini aciklads, risaletini teblig etti, immete
nasihatte bulundu. Kendi kavmi ona bugz etti, o kadar ki onu ve ailesini iki dag
arasi bir mevkide muhasara ettiler. Muhasara sirasinda Restlullah (s.a.v.) kirk
dokuz yasinda olup bu yas oradan cikist anindaki yasiydi. Restlullah kirk dokuz
y1l sekiz ay on bir giinliik 6mriine ulasinca amcasi Ebt Talib vefat etti. Hatice'nin
(ra.) vefati ise amcas1 Ebd Talib’in 6liimtinden {i¢ giin sonrayd1.

Restlullah (s.a.v.) elli y1l ii¢ ayina geldiginde Nusaybin cinleri ona geldiler
ve Miisliman oldular. Elli birinci yili dokuzuncu ayina geldiginde zemzem ve
makam (-1Ibrahim) arasindan Beyti Makdis’e yiiriitiildii. Elli iic yasina ulastiginda
Mekke’den Medine’ye, Ebti Bekr, Ebti Bekr’in kolesi Amirb. Fitheyre birlikte hicret
etti. Rehberleri ise Abdullah b. Uraykit ed-Dili’ydi. Hicreti Rebiiilevvel'in sekizi
olan pazartesi giinii gerceklesti. Aise ile zifafa girmesi bu senededir. Hicretinin
izerinden sekiz ay gectiginde muhacir ve ensar arasinda kardeslik tesis etti.
Hicretten dokuz ay on giin sonra Aise ile zifafa girdi. Hicretin bir yil, bir ay yirmi
iki glin sonrasinda da Ali ve Fatima'yi (r.a.) evlendirdi.



Hicretin tizerinden bir y1l iki ay on giin gectiginde Restlullah (s.a.v.) Vedddn
Gazvesi'ne ¢ikt1 ve Ebva&’ya ulasti. Hicretin bir yil {i¢c ay on {i¢ glin sonrasinda ise
Umeyye b. Halef’in bulundugu Kureys kervanina sefer diizenledi. Bundan yirmi
giin sonra Medine’'nin koyun ve develerine saldiran Kiirz b. Cabir’i yakalamak
icin sefere gitti. Hicretten bir sene sekiz ay on yedi giin sonra ise, Ramazan’in
on yedinci gecesi vuku bulan Bedir Gazve’sine cikti. Bu savasta Restlullah’'in
(s.a.v.) arkadasglar: ii¢ yiiz on kiisur kisiydi, misriklerin sayisi ise dokuz yiiz ile
bin arasindaydi. O giin Allah’in hak ile batilin arasimi ayirdig1 Yevmii'l-Furkdn’di.
Iste bu Allah’in séziidiir: “Muhakkak ki Allah size Bedir'de yardim etmisti.” (Ali
Imran, 3/123).

Bedir'den sonra Beni Kaynuka iizerine sefere ¢ikti. Akabinde de Ebt Siifyan
Sahr b. Harb1 yakalamak i¢in Sevik Gazvesine, sonrasinda Kiidr'de Beni Siileym
Gazvesi'ne, arkasinda da Gatafan Gazvesi diye de bilinen Zu Emr Gazvesi'ne ¢ikt1.
Bu gazveye Enmar Gazvesi de denilmektedir. Hicretin {iclincii senesinde Uhud
Savagt meydana geldi. Beni Nadir Gazvesi ise iki y1l dokuz ay on giin sonraydi.
Bundan iki ay yirmi giin sonra Zdtii'r-Rikd Gazvesi gerceklesti. Restlullah (s.a.v.)
bu savagsta korku namazi kildi. Bu savastan iki ay dort giin sonra Diimetii’l-Cendel
Gazvesini, onun bes ay ii¢ glin sonrasinda ise Huzaa’dan Beni Mustalik ile gazve
yapt1 ki bu, ifk ehlinin iftiralarini dile getirdikleri seferdi.

Sonra Hendek Savast vuku buldu, bu sirada hicretin tizerinden dort yil on
ay bes giin gecmisti. Bundan on alt1 giin sonra Beni Kurayza Gazvesi, i¢ ay sonra
Beni Lihyan Gazvesi ve arkasindan Gdbe Gazvesi'ne ciktl. Bu savas, altinci senede
cereyan etti. Ayni yilda Hudeybiye Umresi'ne gitti. Hicretin iizerinden alt1 y1l ii¢ ay
yirmi bir giin gecmisti ki Hayber Gazvesi'ni gerceklestirdi. Bu gazvenin alt1 ay on
giin sonrasinda ise Kaza Umresi'ni yaptu

Sonra Mekke tizerine yliriidi ve orayi fethetti. O giin, hicretin tizerinden yedi
y1l, sekiz ay on bir giin gecmisti. Bundan bir giin sonra Huneyn {izerine yiirid.
Ayni y1l Taif e de sefer diizenledi. Hicretten sekiz yil alt1 ay beg giin sonra Tebiik
Gazvesi'ne gitti. Bu sene Ebt Bekr (ra.) insanlara haccettirdi. Ali b. Ebi Talib de
onlara Berae (Tevbe) Suresi'ni okudu.

Hicretten dokuz y1l on ay on giin sonra Resalullah (s.a.v.) Veda Hacc'n1 yapti.

Hicretten on yil iki ay sonrasinda vefat ettiginde Restlullah’in (s.a.v.) yasi
altmis tice ulagmist1.

Bize Ali b. ibrahim anlatti, dedi ki: bize Muhammed b. Mace haber verdi, dedi
ki: bize Ali b. Muhammed et-Tenéfisi haber verdi, dedi ki: Veki’ haber verdi, dedi
ki; babam ve Israil, Ebt Ishak’tan soyle dedigini haber verdiler: “Zeyd b. Erkam’a,
“Restlullah kag gazveye katild1?” diye sordum. “On dokuz gazve, ben on yedisine
istirak ettim, ikisinde beni geride birakmigst1” dedi.
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Seckin yoldaslari; Ali ve iki oglu, Hamza, Ca'fer, Eba Bekr, Omer, Eba Zer,
Mikdad, Selmén, Huzeyfe, ibn Mes’ad, Ammar b. Yasir, Bilal’di. Onun huzurunda
kafirlerin boynunu vuranlar; Ali, Ziibeyr, Muhammed b. Mesleme, Asim b. Ebi’l-
Aklah, el-Mikdad’t1.

Restlullah (s.a.v.) Bedir glinii golgeliginde uyurken onun korunmasini Sa’'d
b. Muaz ve Zekvan b. Abdi Kays, Uhud’da Muhammed b. Mesleme el-Ensari,
Hendek'te ise Ziibeyr b. Avvam iistlendi. Ayrica Abbad b. Begr, Sa’d b. Ebi Vakkas;
Hayber’de Safiyye ile zifafa girdiginde Eba Eyyab el-Ensari; Vadi'l-Kura’'da ise
Bilal onun korumaligini yaptilar.

“Ey Resil, Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan risaletini
teblig etmemis olursun. Allah seni insanlardan korur” (Maide, 5/67) ayeti nazil
olunca koruma isinden vazgecildi.

Silahlar1 ise sunlardi: Ziilfikar, Restlullah'in Bedir'de eline ge¢mis bir
kilict1. Babasindan ona miras kalan bir kilic1 vardi. Yine Sa’d b. Ubade ona ‘Adb
denilen bir kili¢ vermisti. Beni Kaynuka silahlarindan Kala'i bir kilic onun payina
distd. Lahif adli at1 ve ayrica Bettdr, Mihzem, Resiib dahil sekiz adet kilici vardi.
Beni Kaynuka silahlarindan aldig1 ti¢c mizrak disinda el-Miitesennd denilen bir
mizragl daha bulunuyordu. Ayrica bir asasi, ucu egri bir bastonunun yani sira
el-Urcan ve Memstk isminde degneklere de sahipti. Inceltilmis deri kusaginin
iizerinde glimiisten ¢ halka, giimiis bir kayis tokas1 ve yine giimiis bir kanca
bulunmaktaydi.

Restlullah’in Zatii'l-Fudil ve Beni Kaynuka ganimetlerinden payina diisen
ve birine es-Sa’diyye denilen iki zirhi vardi. Hz Davud’'un Calut'u oldiriirken
giydigi zirhinin da Restlullah’ta (s.a.v.) oldugu sdylenmektedir. er-Revha diye
isimlendirilen ve sevhat agacindan bir yay1 vardi. el-Beyza ismindeki yay1 da,
sevhat agacindandi. Bunlarin yaninda es-Safra diye isimlendirilen ve neb'
agacindan mamul olan ile el-Ketiim denilen bir yay1 daha vardu. el-Kafir isminde
bir ok torbasina da sahipti. Denilir ki; bir adam Restlullah’a (s.a.v.) iizerinde kus
resmi olan bir kalkan hediye etmis, Restilullah onun tizerine elini koydugunda
ise Allah azze ve celle bu resmi yok etmisti. Restdlullah’in (s.a.v.) Ukab adinda
kadife siyah bir bayragi vardi, sancag1 ise beyazdi. es-Sebtig denilen bir de migferi
bulunuyordu.

Restlullah’in (s.a.v.) atlar1 ise; Temim ed-Dari'nin kendisine hediye ettigi el-
Verd, ez-Zarib, Restlullah’in (s.a.v.) sahip oldugu ilk at es-Sekb ve el-Miirteciz’'di.
Diildiil denilen katir1, Islami dénemde ilk binilen katir olup, Ufeyr denilen bir de
merkebi vard1. Develeri, el-Adbd ve el-Kusva olup Merve isimli sagmal devesiyle
ince sesli bagka bir devesi de vard1. Ayrica yiiz bas da koyunu bulunuyordu.



Restlullah'in (s.a.v.), vefat ettigi giin hibere? tiirii bir elbise, yemani bir izér,
suhari tiiri iki elbise, suhari ve sehli birer gémlek, Yemen kumasindan bir ciibbe,
yin bir elbise, beyaz bir elbise, basliklar, {i¢c veya dort tane kiiclik baslik, bes karig
uzunlugunda bir izar, dis elbise ve boyanmis bir elbise biraktig1 séylenmektedir.
Cuma giinleri kirmizi hirka giyer, basina sarik sarardi.

i(;inde bir ayna, fildisi bir tarak, siirmelik, makas ve misvak bulunan bir
kabi, tizerindeki ii¢ glimiis ile kulp tutturulmus bir bardags, el-Mihdab denilen ve
tastan yapilmis bir icme kabi, bakir bir legeni, cam bir bardag, bakir bir yikanma
teknesi, canagl, bir yatagi ve ortiisii vardu

Restlullah'in (s.a.v.), “Hint 6di kullanin zira onda yedi sifa vardir” dedigi
rivayet edilir. “En giizel koku misktir” seklinde bir s6z de s6ylemistir. Kendisi 6d
ile buhurlanir ve beraberinde kafar kullanird.

Rivayet edildigine gére onun giimis ile “Muhammed Restlullah” islenmis
demir bir yiiz{igii vardi. Necasi ona izerinde nakis olmayan ince deriden dikilmig
iki siyah elbise hediye etmisti.

Bu, onun dogumu, peygamber gonderilisi ve hallerine dair miimkiin olan en
kisa anlatimdir. Allah ona salat ve selam etmistir, onu serefli ve kerim kilmistir,
yiceltmis ve tazim etmistir. Minnet ve keremiyle bizi onun ziimresiyle beraber
hasr eylesin, onun dini iizere 6ldiirsiin, cennetinde iskan etsin. (Amin)

2 Sik cizgili pamuk elbise (cev.).
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Zayd
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David S. Powers tarafindan Ingilizce olarak kaleme ve Zayd adini tasiyan
eserin 6n kapaginda “Hz. Muhammed’in Pek Taninmayan Evlatligi Zeyd” alt
baslig1 yer almaktadir. Eserin yazari David S. Powers, Princeton Universitesi'nden
1979’da doktora derecesi almis olup halen Amerika’da Cornell Universitesi
Near Eastern Studies béliimiinde profesér olarak gérev yapmaktadir. islam
medeniyeti, Islam tarihi ve hukuku ile ilgili klasik Arapca metinler Powers’'in
ilgi alanlarini teskil etmekte ve o, arastirmalarinda daha cok erken dénem Islam
tarihine odaklanmaktadir.

Eser, 6ns6z ve giristen sonra Zeyd, Zeyneb, Mite, Usame ve Sonug
bolimlerinden miitesekkil olup eserin sonunda dipnotlar, bibliyografya, indeks
ve tesekkiir kisimlar1 yer almaktadir. Calismada el-Ahzab siresinin 40. ayetinde
s6z konusu edilen “evlatlik edinilen kimselerin gercek ogul sayilmayacagi’na
dair ilahi emir, Zeyd b. Harise'nin (r.a.) Zeyneb bint Cahs (r. anha) ile evliligi ve
bosanmalarina deginen ayni stresinin 37. ayeti' baglaminda Hz. Peygamber’in
Zeyd ile miinasebeti, onun Mekke hayati, erken doénem siyer ve megazi
kitaplarindan Ibn Hisam'mn es-Sire’sinden kisa notlarla ézetlenmekte, ayrica
Islam tarihinin Mekke dénemi kisaca tanitilmaktadir. Ancak kitabin 6ziinii Hz.
Muhammed, Zeyd ve Zeyneb miinasebeti teskil etmekte ve aralarinda gecen
olaylar, yazarin se¢cmeci bir sekilde uygun malzeme bulabildigi erken dénem
kaynaklara atiflarda bulunularak ele alinmaktadir.

Eserin “Zeyd” baslhigini tasiyan ilk bolimiinde (s. 16-29) serefli bir
aileye mensup olan beyaz tenli Zeyd b. Harise'nin yirmili yaslarda iken
kacirilarak kolelestirildigi ve Mekke pazarinda satildigi vurgulanmakta ve
Hz. Muhammed'’in zengin esi Hz. Hatice tarafindan satin alinip esine hediye
edildigi hatirlatilmaktadir. Babas1 Harise b. Surahil ile amcas1 Kays'in, ogullar:
Zeyd’in izini stirerek Mekke'ye ulastiklari ve efendisi Hz. Muhammed’e yiiksek
bir fidye teklif ederek Zeyd'i hiirriyetine kavusturmak ve kabilelerine gotiirmek
istedikleri nakledilmektedir. Zeyd’'in kaybolmasinin sebep oldugu derin tiziintii,

1 “(Resultim!) Hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kimseye: Esini
yaninda tut, Allah'tan kork! diyordun. Allah’in a¢iga vuracags seyi, insanlardan ¢ekinerek
icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana layik olan Allah'tir. Zeyd, o kadindan ilisigini
kesince biz onu sana nikdahladik ki evlatliklari, karilariyla iligkilerini kestiklerinde (o
kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir giicliik olmasin. Allah’in emri yerine
getirilmigtir.”
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Zeyd’in kabilesi Kelb’e mensup bir sairden iktibas edilen lirik bir siirle dile
getirilmektedir. Bu hadise, fakirleri gozetip doyurma ve kolelerini azat etme ile
taninan Hasimogullarinin dnde gelen fertlerinden Hz. Muhammed’in bi’setinden
yaklasik bes sene 6ncesinde vuku bulmustur. Babasi ve amcas1 ytiksek bir fidye
vererek Zeyd'i alip gotiirmek istemislerse de Hz. Muhammed onlara ailesine
doniip déonmeme kararini Zeyd’'in vermesini teklif etmis, ailesini secerse fidye
almadan Zeyd'i 4zad edecegini belirtmis, Zeyd de ailesi yerine efendisi Hz.
Muhammed’i se¢mistir. Bu kisimda Zeyd'in efendisi Hz. Muhammed’de buldugu
samimiyet, yakinlik ve iistiin karakter, Zeyd'in irad ettigi bir siir ile izah edilip
desteklenmektedir. Ayrica ilgili sayfalarda babasinin ve amcasinin Zeyd'in karari
sonucu ugradiklari derin soka temas edilmekte, Zeyd tarafindan dile getirilen “Hz.
Muhammed’in bana davranig bicimi, benim bagka birini ona tercih etmeme imkan
vermemektedir” s6zi, bunun tereddiide diismeden verilmis bir karar olduguni
ortaya koymaktadir (s. 19). Yazar, Zeyd'in Hz. Muhammed lehine secimi {izerine
Resil-i Ekrem’in reaksiyonuna dair kaynaklarin sessiz kaldigini belirtmektedir.
Zeyd’in bu karar1 iizerine Hz. Muhammed, Kébe’nin hemen yaninda sahitler
huzurunda onu azat edip evlat edindigini ilan etmis ve artik o, Zeyd b. Harise
yerine Zeyd b. Muhammed diye cagrilmaya baglanmigtir. Ayrica Restlullah’in
(a.s.) Zeyd’i cok sevdigi, bu sebeple onun “Hibbii Restlillah” (Restllah’in sevdigi
kisi) diye nitelendirildigi vurgulanmaktadir.

Erken dénem Islam tarihi kaynaklarinda bulunabilecek bu notlarin étesinde
eserin en dikkat cekici yoni, Kitab-1 Mukaddes’te yer alan tarihi sahsiyetlerle
Islam tarihindeki bazi sahislarin, baslarna gelen hadiselerin ve davranig
bicimlerinin mukayese edilmesi ve aralarindaki benzerliklerin tespit edilmeye
calisilmasidir. Mesela eserde hiir bir genc olan Zeyd’'in kdle olarak satilmasi
ile kiskanclik sonucu kardesleri tarafindan kuyuya atilan ve Ismailogullarina
mensup tacirler tarafindan Misir pazarinda kole diye satilan Hz. Yusuf arasinda
baglanti kurulmaktadir. Ancak vurgu olaylara ve her devirde goriilebilecek olan
karakterlere oldugundan Kur’an'da zikredilmeyen isimler gibi bazi detaylar,
yazar tarafindan Kitab-1 Mukaddes’in cesitli boliimlerinden nakledilmektedir.

“Zeyneb” bagligini tasiyan bélimde (s.30-48) Zeyd'in, ilk d6ért miisliimanin
tcitinciistikabul edildigine, Hz. Peygambertarafindan mevla diye nitelendirildigine
ve kendisine en sevgili kisilerden olduguna dikkat cekilmektedir. Bu noktada Hz.
Peygamber’in bakicisi olup basindan iki evlilik gecen ve bu evliliginden Eymen
isimli erkek cocugu diinyaya getirerek Ummii Eymen adin1 alan 40-45 yaslarindaki
Bereke ile Zeyd'in Hz. Peygamber tarafindan -giiya cennet vaadedilerek-
goniilsiiz bir sekilde evlendirilmesi ve Usame isimli erkek ¢ocuklarinin diinyaya
gelmesi s6z konusu edilmektedir. Zeyd; Ummii Kilsam bint Ukbe, Diirre bint
Ebi Leheb ve Hind bint Avvam’la da evlilik yapmistir. Zeyd, Restlullah’in dadisi
Ummii Eymen ile evlililiginde isteksiz oldugu gibi, onun Hz. Peygamber’in halas1



Umeyme ve Umeyme’nin kocas1 Cahs'in kizlar1 olan Zeyneb ile evlenme talebi
de Allah Restli tarafindan 6nce pek hos karsilanmamaistir. Zeyneb’in Kureys’in
en giizel kizlarindan biri olmasi ve Zeyd'in daha 6nce basindan evlilik gecmesi,
ayrica Zeyneb tarafindan dile getirilen “denklik problemi” gibi sebeplerle Hz.
Peygamber’in bu konuda uzun siire olumsuz davrandigina dikkat cekilmektedir.
Zeyd’in 1srar1 izerine Allah Resdlii'niin araci olmasiyla babasi Cahs kayboldugu
icin velayeti agabeyi Abdullah’a gecen Zeyneb’'in Zeyd'le evlilige ikna edildigi
vurgulanmaktadir.

Yazar bu noktada, daha ziyade Mukatil b. Siilleyman’in (6.150/767) tefsiri
gibi pek muteber sayilmayan erken donem bazi kaynaklarla® Taberi (6. 310/923)
ve Ibn Ebi Hatim (6. 327/938) gibi bazi miifessirler eserlerinde zikretseler de
miinker ve garib diye tenkit edilen rivayetlere ve Alfred Guillaume’'nin (1888-
1965) The Life of Muhammed: A Translation of Ishaq’s Sirat Rasul Allah® adli
calismasina atiflarda bulunmaktadir. Neticede Allah Restli hakkinda tasavvuru
mimkiin olmayan, ismet sahibi peygambere yakismayan ve siradan bir
insanin icine diigebilecegi tiirden senaryolar iretmekte ve bazi ithamlara yer
vermektedir. Buradan hareketle yazara gore -giiya- Restl-i Ekrem, giizelligi ile
dikkat ceken gelini Zeyneb’e kars1 zaaf icinde olup ona asiktir. Yazarin bu hususta
1srarla kullandig1 kaynak, Mukatil'in mezktr eseridir. Ancak yazar, zikrettigi
rivayetlerin miinker ve garib olduguna, muhaddisler tarafindan bunlarin hadis
teknigi acisindan muteber sayllmadigina hic temas etmemektedir. Halbuki Allah
Restlii, Zeyneb’in giizelligini Zeyd ile evlenmesinden sonra farketmis degildir.
Hz. Peygamber’in oglu ve gelinini evlerinde ziyaret ettigi, Zeyd'in evde olmadi$1
sirada -kazara- Zeyneb’'in bacaklarini gorerek (s. 35) giizelligini farkettigi
seklindeki Mukatil b. Siileyman, Taberi ve Ibn Ebi Hatim gibi miifessirlerinin
tefsirlerinde ve tarih kaynaklarinda yer alan hikaye ve rivayet uydurma olup agik
bir ithamdan ibarettir. Yazar, Ahzab stiresinin 37. Ayetinden de destek alarak Hz.
Muhammed’in gelini Zeyneb’e olan sevgisini icinde gizledigini ileri siirmektedir
(s. 35). Halbuki ayette Allah Restli'niin “icinde gizledigi sey” aslinda “Zeyd’in
esini bosamasini arzu etmesi” degil, Allah'in kendisine Kur’an’da yer almayan
vahiy tiirtiyle bildirdigi tizere “Zeyd'in Zeyneb’ten bosanacagi ve kendisinin
esi olacagi”dir? Allah Restli’'niin bunu icinde gizleme sebebi ise Yahudi ve
minafiklarin “Hz. Muhammed gelini ile evlendi” seklindeki kinama ihtimalleri
ve insanlarin fitneye diisme tehlikesidir. Kurtubi (6. 671/1273), Restl-i Ekrem’in

2 Mukatil, Tefsir, Daru kiittibi’l-ilmi, Beyrut 1424/2003, I1I, 35, 47-48. et-Tefsirti’l-kebir/
Tefsiru Mukatil b. Silleyman'nin Mukatil’den sonra yazildigu veya en azindan ona bazi
ilavelerin yapildigina dair bk. Tiirkeri, “Mukatil b. Siileyman”, DIA, XXXI, 136.

3 Oxford University Press, Oxford 1955.

4 Kurtubi, el-Camiu li ahkdami’l-Kur’dn (thk. Abdiirrezak Hamdi), Dari kiitiibi’l-Arabi,
Beyrut 1418/1997, XIII, 168; Ibn Hacer, Fethiil-bari bi serhi Sahihil-Buhari, (thk.
Abdiilaziz b. Abdillah b. Baz, Dari’l-Fikr, Beyrut 1416/1996, IX, 479.
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Zeyneb'in giizelligini farkettigi, ona istek duydugu, “Stibhanallah” diyerek bunu
dile getirdigi ve Zeyneb’in bu durumu egine haber verdigi seklinde miinker baz1
rivayetleri Mukatil’den® aktarmissa da bununla yetinmeyip mezkar rivayetleri
tenkit etmistir® Ayrica ibn Hacer’ (6. 852/1449) bu konudaki rivayetleri
giivenilmez bularak zikredeger gérmemis ve elestirmistir. Ayni sekilde Ibn Kesir,
Taberi ve Ibn Ebi Hatim gibi miifessirlerin kaydettikleri bu tiir rivayetleri “garib
olduklari icin” kaydadeger gormemistir.®

Dogrusu Hz. Peygamber, Zeyneb'le (ra.) gilizellii sebebiyle evlenmek
isteseydi daha 6nce onu oglu sayilan Zeyd’'le evlendirmek yerine onunla kendisi
evlenirdi; Gstelik Zeyneb, Zeyd'le evlilige yukarida isaret ettigimiz {izere denklik
problemi gibi sebeplerden karsi idi. Su halde Hz. Peygamber’in Zeyneb'le
evlenmesine hicbir engel yoktu. Olaylar, Allah’'in iradesi disinda gerceklesmis
degildir. Neticede Zeyneb Zeyd'le evlendirilerek Islam’da kesbi olan dinin ve
takvanin iistiinliik sebebi oldugu, iman ve takva yoksa soy iistiinligiiniin pek bir
éneminin olmadig1 ortaya konmustur. Ayetlerden de anlasilacag iizere Allah'in
muradi, evlat edinilen kisilerin seriat bakimindan evlat edinen ailenin gercek
ogul ve kizi gibi miitalaa edilemeyecegi hiikkmiini yerlestirmek ve evlatliklarinin
esleriyle evlenmenin haram oldugu seklindeki Cahiliye inancini yikmaktir?
Clinkii Ortadogu’da ve Yahudi seriatinde! ogullugun hanimiyla -bosansa da-
evlat edinen babanin evlenmesi haramdi, bu fiili isleyen cezaya miistehakti.!!
Bu husustaki ayetler, Zeyd ve Zeyneb arasindaki gecimsizligi géren ve ileride
Zeyneb’in kendisinin esi olacag: bildirildigi halde Allah Restli'niin “esini tut,
bosanma” seklinde Zeyd’e tavsiyede bulunmasi, Hz. Peygamber’in Medine’de
yasayan yahudi, miinafik ve bazi miisliimanlarin kinamasindan ¢ekindigini, ancak
Allah tarafindan vahiyle uyarilmasi sonucu Allah’in emrine boyun egdigini acikca
gostermektedir. Ancak yazar burada, Allah'in takdirini bildigi halde edebinden
Zeyd’e esinden bosanmamasini tavsiye etmesinden hareket ederek Restlullah’
Allah Teala'nin azarladid1 (rebuke) hitkmiinii vermektedir ki bu isabetli bir yorum
degildir; ciinkii ayette “bunda bir vebal olmadig1” acikca ifade edilmektedir.!?
Nitekim Nehhas'in (6. 338/950) bir grup muhakkik alimden naklettigine gore,

5 Mukatil, Tefsir, 111, 47.

6 Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’an, XIV, 169.

7 Ibn Hacer, Fethii’l-bdri bi serhi Sahihi’l-Buhari, IX, 479.

8 Bk. Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’anl-azim (Muhtasar), Darii Ibn Hazm, Beyrut 1420 /2000,
s. 1503.

9 “Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babas: degildir. Fakat o, Allah’in Restlii ve
peygamberlerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla bilendir.” (el-Ahzab 33/40).

10 Bk. Levticus (Levililer) 18/15 (New Translation of the Holy Scriptures, Pennsylvania
1984).

11 Levticus (Levililer) 18/29.

12 “Allah’in, kendisine helal kildigi seyde Peygamber'e herhangi bir vebal yoktur.” (el-

Ahzab 33/38).



yaptiklarinda bir hata olsaydi Allah Reslii tevbeye davet edilirdi.'®

Yazar bu hadisenin Kitab-1 Mukaddes’teki benzerine atifta bulunmaktadir.
Oyle ki peygamber saymadiklar: Kral Daviid’'un (Hz. Davad) Uriah isimli bir
askerle evli Eliam'in kiz1 Bathsheba adinda bir kadina asik oldugu ve -hasa-
onunla zina ettigi, ondan gayr-i mesru bir cocugunun diinyaya geldigi, hadisenin
yayllmamasi i¢in komutanina emrederek Uriaht savasta on saflara siirerek
6lmesine sebep oldugu,'* Kral Daviid'un da boylece asik oldugu kadinla evlenmek
icin en biiylik engelden kurtuldugu iddia edilmektedir. Yazarin naklettigine gére
Allah Teal4, Davd'un bu fiilinden hognut olmamis,'® Nathan isimli bir peygamber
vasitasiyla Davad uyarilmistir. Bunun iizerine Davad, giinahina tevbe etmis ve
affedilmistir. Yazar, ayrica Hz. Is&’nin annesi Meryem'in Kur’an’a gére peygamber
oldugunu belirttikten sonra Meryem’in “Yusuf isimli kisi ile birlikte oldugu”
seklinde akil almaz bithtanlar: zikretmektedir. Halbuki iki iddia da asilsizdir. Hz.
Meryem alimlerin kahir ekseriyetinin goriisiine gére peygamber olmadi$: gibi
ayetle sabit oldugu iizere ona hicbir erkek eli degmemistir. Bélimiin sonunda
ise altiyiiz sene sonra Hz. Muhammed’in ayni duruma diismemesi icin (s. 35)
Allah Teald'nin tarihe miidahele edip ogul edinilen kisilerin bogsadiklari esleri ile
kayinpederlerinin evlenebilecegi hiikmiini koydugu dile getirilmektedir.

Kur’an’a gore, Ehl-i kitab'in inancinin aksine, Hz. Davad ve Lt birer
peygamberdir. “Ismet” ise peygamberlerde bulunmasi gereken vAcip
sifatlardandir. Bu sebeple Hz. David'un ve -sadedinde oldugumuz kitapta
dile getirilmemekle beraber- Ehl-i kitap tarafindan peygamber olarak kabul
edilmeyen Lat'un zina ettikleri'® acik bir iftira ve carpitmadan ibarettir.

Zeyd b. Harise'nin (ra.) kendisini tahfif eden ve artik cinsi istek duymadig1
esi Zeyneb’i (r. anha) bosadigi, bdylece ikinci sinavdan da basar: ile gectigi,
Allah Restli tarafindan ilan edilen “Artik senin baban degilim ve sen benim
mirasgim degil, dinde kardegim ve mevlamsin” hitkkmiine razi oldugu, boylece
Hz. Peygamber’in 6vgiisiine ve ddiillendirmesine mazhar oldugu ve hatta ordu
komutani olarak atandig1 belirtilmektedir (s. 39).

Yazar, basta da belirttigimiz gibi, metodu geregi Kitab-1 Mukaddes’teki
modellerle Islam tarihindeki figiirlerden benzerlik arzedenlere odaklanmakta
ve tarihten bazi izdiisiimler tespit etmeye calismaktadir. Mesela Hz. Ibrahim’in,
oglu Ishak’, kélesi -muhtemelen Danmesek Elizier- aracilig1 ile Mezopotamyali
giizel ve bakire Rebeka ile evlendirmesine atifta bulunmaktadir.'” Bu evlililik de

13 Kurtubi, el-Camiu li ahkdami’l-Kur’an, XIII, 169.
14 1II. Samuel 11/15.

15 II. Samuel 12/11.

16 Genesis (Tekvin), 19/31-38.

17 Genesis (Tekvin), 24/16.
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Allah’in takdiri ile olmustur.!® Rebeka, ailesini birakarak Ishak’la evlenmek iizere
Kenan diyarina gitmistir.* Miiteakiben, Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail’i verimsiz ve
¢ol araziye biraktigini ve Kenan diyarindan gelerek buraya toplam ii¢ kez ziyarette
bulundugu belirtilmektedir. Bu kisimda yiyecek temin etmek icin evinden ¢ikan
Ismail'in ilk haniminin, yoldan gelen yash ziyaretci Hz. Ibrahim’in ekmek ve su
talebine olumsuz cevap verdigi, bunun iizerine geri dénen Ibrahim’in, kendisini
tanimayan gelinine oglu Ismail’e iletmek iizere “Evinin esigini degistir” mesajin
brraktig, Ismail’in kinaye iislubuyla “esini bosa” anlamina gelen baba tavsiyesini
yerine getirerek Fatima adinda yeni bir hanimla evlendigi, Hz. Ibrahim, Fatima’dan
razi oldugu ve onlara bereketle dua ettigi seklinde Islam kiiltiiriine de intikal
eden bazi hadiseler nakledilmektedir (s. 43-44). Bunlar1 zikretmemizin sebebi
yazarin, Kenan diyarindan Mekke’ye oglu Ismail’i ziyarete gelen Hz. Ibrahim’e,
esi Sare’nin devesinden inmemesi yani gelinin evine girmemesi sartiyla izin
verdigini, clinkii onun -hasa- geliniyle birlikte olacagindan korktugunu iddia
etmesidir (s. 47). Ulii'l-azm peygamberlerden olan Hz. Ibrahim hakkindaki bu
tasavvur, bagka sebepler bir yana, Kurtubi'nin dedigi gibi** en hafif tabirle Allah'in
seckin elcileri olan peygamberleri ve peygamber kavramini hi¢c tanimamaktan
ileri gelmektedir.?!

“Zeyneb” adini tasiyan béliimde (s. 30-48), oglu Ishak’a es olarak Rebaka'yl
bulan Hz. Ibrahim’in hizmetcisi Elizeh ile, Allah Restlii'niin kendisiyle evlenme
istegini Zeyneb'e iletip araci olan Hz. Ali karsilastirilmaktadir. Ayrica Ismail ile
Zeyd mukayese edilmekte, Sare'nin esi Hz. Ibrahim’e “bir kéle olan Hacer'in oglu
senin mirascin olamaz” seklindeki reddine ragmen (s. 44) Ismail’in hakiki ogul ve
mirasci oldugu ilan edilmekte, Zeyd b. Harise'nin ise daha sonra bundan mahrum
edildigine temas edilmektedir (s. 45).

Aktarilanlarin diginda Ishak ile Zeyd, Rebeka ile Zeyneb arasindaki soy
benzerligine dikkat cekilmektedir. Hem Ishak’inhem de Rebeka’nin Terah’in bityiik
torunu olduklari, ayni sekilde (evlathik edinilmesi sebebiyle) Zeyd ve Zeyneb’in
Abdiilmuttalib’in biiyiik torunu olduklar: vurgulanmaktadir. Evlilikleri sirasinda
Rebeka'nin ve Zeyneb’in babalar1 kaybolmuslar, muhtemelen vefat etmislerdir.
Her iki gelin, glizellikleri ile dikkat cekmektedir. Evlilikleri karsiliginda ikisi de
kiymetli hediyeler almiglardir. Rebeka, Kenan diyarina; Zeyneb ise Mekke’'den
Medine’ye olmak iizere her ikisi de kocalarmin yurduna hicret etmislerdir. Tki
evlilik de Allah’in hiikmii ile gerceklesmistir (s. 46).

Yazar, 1srarla ayn1 konuya dénme ihtiyaci hissetmektedir. Oyle ki Zeyd'in
Kitab-1 Mukaddes’teki Uriah’a denk diistiigiini iddia etmekte (Zayd is Uriah

18 Genesis (Tekvin), 24/50.
19 Genesis (Tekvin), 24/61.
20 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, XIII, 169.
21 Kurtubi, el-Camiu li ahkami’l-Kur’an, XIII, 169.



the Hittite) ve benzerliklere isaret etmeyi siirdiirmektedir. Ona gére Davud,
yikanirken gordigii Uriah'in hanimi Batsheba'ya, Hz. Muhammed ayaklarini
gordligli Zeyneb’e asiktir (s. 46). Uriah ve Zeyd, esleri ile mutlu degillerdir.
Miiteakip satirlarda “Zayd is Ishmael” baslig1 altinda Zeyd, Ismail'le mukayese
edilmektedir.

Kitabin “Mate” adin1 tagiyan ticlincii boliimiinde (s. 49-68) ise Mute Savasgi*
ile ilgili bazi rivayetler zikredilerek konuya giris yapilmaktadir. Bu kisimda
Kur’an’daismiacikcazikredilen (el-Ahzab 33/37) yegane sahabinin Zeyd b. Harise
(r.a.) olduguna ve onun Allah Restlii nezdindeki kiymetine dikkat cekilmektedir.
Restil-i Ekrem, elcisi Haris b. Umeyr el-Ezdi'nin éldiiriildigii Urdiin’iin giineyinde
yer alan Mite mevkiinde Bizans ve onlar1 destekleyen Araplarla savagsmak
tizere 3000 sahabiden olusan bir ordu hazirlamis, komutan olarak tayin ettigi
Zeyd’e beyaz bir sancak vermis, onlar1 Seniyyetii’l-veda'ya (Veda Tepesi) kadar
ugurlamistir. Hicri VII. veya VIIIL yilda meydana gelen bu savas 6ncesinde Allah
Restlii sancag: ve komutanlig1 6nce Zeyd’e vermis, o sehid edilirse sancagi ve
komutanlig:1 yegeni Ca‘fer b. Ebi Talib’in, o da sehid diiserse sairi Abdullah b.
Revah&'nin almasini emretmistir. Medine yahudilerinden Numan b. Fuhnus, “Bir
peygamber savas 6ncesinde birden fazla komutan tayin ederse onlarin mutlaka
oldiiriillecegi™ni, Israilogullar1 peygamberlerinin tayin ettigi komutanlarda bunun
gerceklestigini haber vererek Zeyd'i bu sefere cikmaktan vazgecirmek istemis;
ayrica Hz. Peygamber’e “Sen hak peygambersen senin bu savasta komutan tayin
ettiklerin sirasiyla 6ldiirtilecektir” diye ayni bilgiyi nakletmistir. Ancak komutan
olarak belirlenen ii¢ sahabi, bu yahudinin séylediklerine itibar etmemistir. Yazara
gore Hz. Peygamber, Zeyd'e savas baglamadan evvel, diismani 6nce imana davet
etmesini, diisman bunu kabul etmezse onlardan cizye alinacagini bildirmesini,
bunu da reddederlerse onlarla savasmalarini emretmistir. (s. 53) Ancak bu
tarihte heniiz cizye ayeti (et-Tevbe 9/29) nazil olmadigindan bu yorum pek
isabetli degildir.

Restlullah, Medine’de minberde bes yiiz mil uzaktan Zeyd’'in, ardindan
Ca‘fer’in ve Abdullah’'in sehid diistiiklerini ashabina haber vermis ve onlara dua
etmigstir. Yazar, sehid diisen Zeyd'in cennete girerek kendisini bekleyen esmer
renkli huriye kavustugunu eklemistir (s. 56). Mezkar komutanlar pes pese
sehid edilince ashab, sancag1 Halid b. Velid'e vermek istemislerse de o, islam’a
girmede gec kaldigini ileri siirerek buna layik olmadigini belirtmistir. Sancagin
ehil birinde olmas: ve ordunun komutansiz kalmamas icin Halid b. Velid'in
komutanlig1 almasi hususunda israr etmisler, o da kabul etmistir. Kaynaklar bu
savasta sehid edilen bir diizine sahabinin ismini zikretse de ciddi kayiplardan

22 Misliimanlarin Suriyeli Hiristiyan Araplar ve Bizans ordusuyla yaptig1 ilk savas olup
8/629 tarihinde vuku bulmustur.
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dolay1 Mite Savasi'nin sonuclarinin tartismali oldugu, bazilarinca miisliimanlar
acisindan yenilgi olarak degerlendirildigi nakledilir Seleme b. Hisam b. el-
Mugire gibi savasin belli bir safhasindan sonra Medine’ye dénenler, cepheden
kactiklar: icin kinanmiglar, bu yiizden evlerinden cikmak istememislerse de
Restl-i Ekrem onlarin savastan kagmadiklarini belirtmistir. Yazar, Vakidi'nin (6.
207/823) Megazisi'ni kaynak gostererek bazi askerlerin, sayica cok fazla olan
diisman karsisinda tutunamayip Medine'ye dondiiklerini ifade ederse de (s. 58)
Allah Resili’'niin Allah’'in misliimanlara fetih nasip ettigini haber vermesi?® ve
tekrar savagmak tizere geri cekildiklerini bildirmis olmasi** bir yenilgiden soz
edilemeyecegini gosterir.

Yazar 6zetlenen olaylari naklettikten sonra yine metodu geregi Kitab-1
Mukaddes ve Kitab-1 Mukaddes oncesi figlir ve modellerle Mite Savasi’nin
komutan sehidlerini, bunlarin geride biraktiklar: yakinlarini ve diger hadiseleri
karsilastirir, bu suretle aralarindaki benzerlikleri ve miisterek noktalari
yakalamaya calisir. Buna goére -daha 6nce de gectigi gibi- Zeyd b. Harise’nin
sehid edilmesi Uriah'in 6ldiirilmesine denk diismektedir. Kral Nhas, Kral
Davudla (Davtd [a.s.]) iyi gecinmekte iken Nhag'in 6liimiiyle yerine gecen Hanun
Uriah, Kral Davud’'un askerlerini iilkesinde ajanlik yapmakla suclamig ve kiiciik
diistirmiistiir. Bu sebeple ¢cikan savasta Kral David'un askerlerinden Hititli Uriah
oldirilmistir.?® Daha once de deginildigi izere Mite Savasi'nin sebeplerinden
biri de Hz. Peygamber’in elcisinin 6ldiirilmesidir.

Ayrica Kitab-1 Mukaddes’e gore, oglu Ishak’t kurban eden Hz. Ibrahim
modeline temas edilerek ogul Ishak'in kurban edilmesi, Hz. Peygamber’in
evlathigi Zeyd'in Mite Savas’nda sehit edilmesi ile irtibatlandirilmakta ve
aralarinda benzerlikler kurulmaktadir. Islam geleneginde kurban edilmeye
caligilan Ismail’dir; Tevrat'in Tekvin boliimiinde ise bunun Ishak oldugu ifade
edilir. Tslami kaynaklara gore Hz. Ibrahim ve Ismail'i bu isten vazgecirmeye
calisan Seytan’dir; ancak Kitab-1 Mukaddes’in tefsirlerinde bu, ya 6lim melegi
(s.63) yada]Job 4: 2’de belirtildigine gore Samuel’dir. Bu kez Seytan, Mate Savasi
esnasinda Zeyd'i ve bazi askerleri savagsmaktan vazgecirmek istemisse de buna
muvaffak olamamistir.

Yahudi gelenegine gore ishak kurban edildikten sonra ii¢ giin daha yasayip
olmiistiir. Tekvin 24-62’de kaydedildigine gére, cennete yiikseltilen Ishak
diinyaya tekrar gelmistir. Islam geleneginde ise Ismail’in kurban edilmesi ancak
tesebbiis safhasinda kalmistir. Hem Ishak’in hem de Zeyd'in vefatlarindan sonra
cennete gitmis olmalar1 yéniiyle de benzerlik kurulmaktadir. Hz. Ibrahim ve Hz.

23 Buhari, “Megazi”, 44; ibn Hisam, es-Sire, IV, 23.
24 1bn Hisam, IV, 24; bk. Algiil, “Mte Savas1”, DIA, XXXI, 385-7.
25 1II Samuel, 10/1-5.



Muhammed gaybi bir durumu haber vermislerdir.

Dordiincti bolim (s. 64-94) “Usame” adini tasimaktadir. Restlullah’in
torunlarini sevdigi gibi bir zamanlar oglu sayilan Zeyd b. Harise'nin emaneti
Usame'yi de cok sevdigi kaydedilir. Bu sebeple ona hibbii’bni’l-hib (Restlullah’in
sevdigi kisinin sevgili oglu) denilmistir. Restil-i Ekrem’in, Usdme’nin incinmeden
dolay1 su toplayan bir uzvundaki suyu agziyla emmesi, Mekke nin fethi giinii onu
devesinin terkisine bindirmesi (redif), kiymetli bir Yemen hirkasini kendisi bir
kez giydikten sonra Usdme’ye vermesi yazar tarafindan “otorite transferi’nin
gostergeleri olarak nitelendirilir (s. 79).

Hz. Peygamber, hastalig1 sirasinda Bizans’a kars1 Safer 11/Mayis 632°de bir
ordu tertip eder ve icinde Hz. Ebt Bekir ile Omer gibi ileri gelen muhéacirlerin
yani sira ensarin da yer aldigi ordunun komutanhigini Usame’ye verir. O, listiinde
babasinin gehid edildigi ata biner, basarili bir komutanlik sergileyerek bu
seferden hic kayip vermeden zafer ve ganimetle doner.

Usame'nin, savasta oOldirilecegini anlayinca kelime-i sehadet getiren
Mirdas b. Nehik el-Citheni'yi?® “6ldiirtilme korkusundan dolay1 iman etti” diyerek
oldirdiiginii 6grendiginde Allah Restlti buna cok tziilmis, “Kalbini yarip
baktin mi1?” diyerek onu uyarmistir. Bu hadise, ileride Hz. Ali ile Aise arasindaki
Cemel Savasi'inda Usame'nin -Hz. Ali'yi ¢cok sevmesine ragmen- hicbir tarafi
desteklememe, bir daha miimin kanina girmeme seklinde Restlullah’a verdigi
sozle irtibatlandirilmigtir.

Usame'nin pazartesi ve persembe giinleri oru¢ tutan dindar bir sahabi
oldugu, babasi Zeyd'i oldugu gibi onu da Allah Restlii'niin ¢cok sevdigi vurgulanir.
Nitekim bu sevgi, Abdullah b. Omer’in halife olan babast Omer b. Hattab’a
“divandan (beytiilmal) Usame’ye 4000 dirhem verirken kendisine ni¢in ondan
500 dirhem eksik verdigi” sorusuna karsilik, Halife Omer, “Ciinkii “Restil-i Ekrem
onun babasini senin babandan, onu da senden daha fazla severdi” cevabiyla dile
getirilmektedir (s. 86).

“Textual Encounters” baslig1 altinda Hz. Muhammed - Usdme arasindaki
iliski, onu Filistin’'e diizenlenen seferde komutan tayin etmesi Kitab-1
Mukaddes’teki Hz. Masa -Ytisa modeli ile irtibatlandirilmistir. Hz. Ms4, Arz-1
Mev‘ud’a girerken Ytisa b. Nan'u komutan atamistir. Yazarin iddiasina gore iki
seferin de temel gerekcelerinin basinda “intikam” gelmektedir (s. 91). Ayrica
Firavun II. Ramses’in otoriteyi temsil etmek ve kendisine olan destegini ve Misir
topraklarinda yetkili oldugunu goéstemek iizere Hz. Yusuf’a kiymetli elbiseler
giydirdigi, ona yliziik ve gerdanlik taktig1, benzer uygulamay1 Hz. Peygamber’in

26 Kitapta Nuhayk b. Mirdas el-Ciiheni seklinde ifade edilmektedir; dogrusu yukaridaki
gibidir.
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Usame’ye yaptig1 iizerinde durularak iki gelenek ve hadise arasindaki benzerlik
hatirlatilmaktadir (s.87).

Sonuc¢ boélimiinde ise ana boliimlerde tesbit edilen hususlar 6zetlenmektedir.
Zeyd ve Usame’nin erken dénemde Islam’'in dogus ve gelisiminde ¢ok az rolleri
olsa da kaynaklarda haklarinda cok sayida rivayetin bulundugu kaydedilmektedir.
Zeyd’in Kitab-1 Mukaddes karakterlerinden Yusuf, Dammesk Elizier, Solomon,
Ismail, Uriah ve Ishak’la ortak yénlerinin bulundugu, dolayisiyla erken dénem
Islam toplumunun tarihi hafizasinin bu modellerden ciddi bir sekilde etkilendigi
ve rivayetlerin olusumunda bunlarin da rollerinin bulundugu iddia edilmektedir
(s.96).

Sonuc olarak Powers'in Zayd adini tasiyan bu eseri, 6zellikle Restl-i
Ekrem’in Hz. Zeyneb’le evlenmesi gibi hususlarda Kur’an'in ac¢ik hiikiimleri ile
celisen tahrif edilmis metinlere dayanilarak ve miisliimanlarin hassasiyetleri
gozard: edilerek amaca hizmet eden rivayetlere ve kaynaklara dayanmak
suretiyle kaleme alinmis izlenimi vermektedir. Halbuki baz1 eserlerde yer alan
bilgi ve rivayetlerin daha muteber kaynaklarla teyid edilmesi, 6zellikle ihtilaflara
deginilmesi ve rivayetlerin muhakkik ve miinekkit alimler tarafindan miinker ve
garib sayildigina isaret edilmesi gerekirdi, ancak bunlara gerek duyulmamistir.
Ayrica varilan yargilarin asliyetini muhafaza etmis olan Kur’an’a ve sahih
hadislere uygunluk arzedip etmedigine dikkat edilmemistir Bunlardan baska
bazi konularda ister istemez tekrara diisiilmistiir. Bibliyografyada (s. 141-
156) kaydedildigi tizere iki yiiz elli civarinda zengin bir literatiire bagvurularak
viicuda getirilen eser, Kitab-1 Mukaddes’le Kur’an’da ve Islam tarihindeki benzer
karakter ve figiirleri mukayese yoluyla ele almasi yoniiyle ciddi ve emek mahsuli
bir calisma olmakla beraber, dikkatli okunmali ve oryantalist bir yaklagsimla
kaleme alindig1 hatirda tutularak yukarida tahlil ve tenkit ettigimiz konularda
verilen bilgilere ihtiyath yaklasilmalidir.

ibrahim Kutluay

(Doc. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal1)
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Ebti David’un Siinen’i (Kaynaklarive Tasnif Metodu)
Mehmet Dincoglu
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 2012, 472 sayfa.

Rivayet tarihinin hicri III. asrina bakildiginda en genel ifade ile dogru Islam
anlayisini ortaya koymak ve yanlislar: elestirmek maksadiyla daha sonra Kiitiib-i
Sitte diye isimlendirilen temel hadis kiilliyatinin yazildig1 ve hadis ilminin pek ¢ok
sahasinda kiymetli calismalarin yapildigibir kemal dénemi oldugu goriillmektedir.
Bu sebepledir ki bu asr1 dogru anlamak ve isabetli neticelere varmak ancak s6z
konusu kiilliyatin dayandig1 kaynaklarin tespiti ile miimkiindiir. Bu baglamda
hadis rivayet tarihinin aydinliga kavusmasi icin s6z konusu kiilliyat: olusturan
her bir eserin hususiyetinin ve kaynaklari ile iliskisinin keyfiyeti meselesinin
vuzuha kavusmasi 6nem arz etmektedir. Nitekim Fuad Sezgin, III. asirda ortaya
konan Kiitiib-i Sitte'nin ve 6zellikle Buhari'nin Sahih’i tarafindan temsil olunan
musannefatin kaynaklarinin ve bircok hususiyetinin izahinin, kendine takaddim
eden hadis eserlerinin tetkikini zaruri kildigin1 ifade etmektedir. Iste bu zaruret
baglaminda Mehmet Dingoglu'nun Ebat David'un Siinen’i (Kaynaklar: ve Tasnif
Metodu) adli calismasi biiyiik 6nemi haizdir.

Eba Davad'un Stinen’i (Kaynaklar: ve Tasnif Metodu) adli calisma giris ve her
biri pek cok alt basliktan olusan iki bélimden miitesekkildir. Calismanin giris
kisminda Ebti David'unyasadig1dénem, hayati, ilmisahsiyetive eserleri hakkinda
detayli bilgi verilmistir. Birinci bélimde dncelikle Siinen’in tarihcesi tizerinde
durulmus, daha sonra Siinen’in telifinde kullanilan kaynaklar tespit edilmistir.
Bu bélimde Siinen’in giintimiize ulasan kaynaklariyla bazi karsilagstirmalar da
yapilmustir. Ikinci bsliimde, Siinen’in tasnif metodu ve bu konuda Ebt Davad’a
etki eden hususlar tespit edilmis ayrica rivayet teknigi acisindan Siinen’in analizi
yapilmistir. Sonuc kisminda ise, séz konusu calisma boyunca elde edilen tespitler
degerlendirilmis, konuyla ilgili yapilmasi gereken calismalar hakkinda bazi
onerilerde bulunulmustur. Ekler kisminda ise “Ebt David'un Yasadig1 Bolgelerin
Haritast”, “Ebt Davtd'un Hayat Hikayesindeki Olaylar Kronolojisi” ve “Siinen’in
El Yazmalarinin Bulundugu Kiitiiphaneler” baslikli toplam ti¢ tane faydal ek
bulunmaktadir.

Giris “Ebt Davad'un Yasadig1 H. III. Asra Genel Bakis” ve “Ebti Davad'un
Hayati, Ilmi Sahsiyeti ve Eserleri” olmak iizere iki ana boliimden olusmaktadir.
Sahis ve fikirlerin dogru anlasilabilmesi ve bir eserin tarihi kiymetinin tespitinde
s6z konusu sahis ve eserin meydana gelisine tesir eden siyasi, sosyal ve ilmi
cevrenin bilinmesi gerekir. Bu diisiinceden hareketle yazar calismasinin girisinde
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ilk olarak Ebi David'un yasadig siyasi, sosyo-kiiltiirel ve ilmi cevresi hakkinda
kiymetli bilgiler sunmaktadir. Daha sonra ise Ebx Davtid’un hayat: ilmi sahsiyeti
ve eserlerinden ve o6zelde Risdle’den hareketle Siinen’in hususiyetlerinden
bahsetmektedir.

Eserin “Siinen’in Tarihcesi ve Kaynaklar1” adli birinci bélimiinde yazar genel
olarak “stinen” kavraminin tarihi siirecte nasil anlasila geldiginden ve siinen
edebiyatinin dogusunu hazirlayan sebeplerden ve bu tiire duyulan ihtiyactan
o6zel olarak da Ebt Davad'un Siinen’inin telif maksadindan, Siinen’in tarihi
degerinden, yazmalarindan, rivayet niishalarindan, niishalar aras1 farkliliklardan
ve Siinen lizerine yapilmis calismalardan bahsetmektedir. Bu béliimiin tespit
ve tetkiklere dayali ‘Siinen’in Kaynaklar1” kismi ise oldukca dikkat cekicidir. Bu
kisim ‘Stinen’deki Hocalar: ve Rivayet Sayist, ‘Stinen’deki Malzemenin Kaynagi,
‘Stinen’deki Kaynak Kullanimi ve Metodu, ‘Siinen’in Kaynak Degeri ve Kaynak
Olarak Kullanilmasi’ diye dért alt basliktan miitesekkildir.

Her ne kadar yazar “Hadis edebiyat: tarihindeki kaynak calismasini yakin
tarihten baglatmak haksizlik olur. Zira mielliflerin hocalarini, ayn1 zamanda
onlarin kaynaklari oldugunu kabul edersek eserlerin kaynaklari hakkinda yapilan
ilk calismalarin, miielliflerin hocalari ile ilgili yapilan calismalar oldugunu kabul
etmek gerekir. Diger bir kaynak calismasi da Fuad Sezgin ve batililarin yaptigi
tiirden calismalardir. Zaman zaman eserlerin serhlerinde, ilgili bélimlerde de
kismi kaynak tespiti calismasi yapilmistir. Biz bu calismalardaki metodu icine
alacak sekilde Siinen’in kaynaklarini tespit yolunu tercih ettik.” seklinde bir
izahta bulunsa da kaynak tespitinde takip ettigi metodun ne oldugu konusunda
net bir izahta bulunmamaktadir.

‘Stinen’deki Hocalar: ve Rivayet Sayis1’ bashig: altinda yazar Ebt David'un
Siinen’inde kendisinden rivayette bulundugu 401 hocasi ve bu hocalardan
6151 rivayeti oldugunu tespit ettikten sonra s6z konusu hocalarin isimleri ve
bu hocalardan kac¢ hadis rivayet ettigi hakkinda bazi sayisal ve oransal bilgiler
sunmaktadir. Ardindan Siinen’de ad: gecen hocalarin yasadiklari bélgelere gore
dagilimini sema halinde vererek Ebt David'un en cok hangi ilim merkezlerinin
etkisinde oldugunu dolayli olarak gormemize imkan saglamaktadir. Ebt David'un
hocalarindan rivayetleri hangi yolla aldigini kullandigi rivayet lafizlar: tizerinden
tespit eden yazar, “Ebtt Davad ‘un 6133 rivayeti sema yoluyla hocalarindan
almis olmasi ve bunlardan 6129 rivayeti tahdis lafziyla sevk etmesi Siinen’indeki
rivayetlerin hemen hemen hepsini hocalar: ile goriiserek aldifini gosterir”
demektedir. Bu bize Ebi David'un hocalarindan rivayet ederken bir ders usuli
olarak sifahi yéntemi tercih ettigini géstermektedir. Ote yandan ‘Siinen’in yazil
miidevvenattan secildigini de diisiinecek olursak bu durumun metinlere nasil
yansidigini gérmek icin metin mukayeselerine miiracaat etmek daha somut



veriler elde etmemizi saglayabilirdi. Zira bir ders usuli olarak sifahi yontem ile
muhafaza usulii olan yazinin birlikteliginin hadis rivayetine tesir ettigi inkar:
miimkiin olmayan bir gercekliktir.

Bahsi gecen boliimiin devaminda yazar Ebt David'un tahvil kullaniminin
maksatlarin1 verdigi 6érnek isnatlarla aciklamaktadir. Ardindan EbG Davadun
hocalar1 hakkinda kullanilan cerh-ta’dil lafizlar: ve hakkinda kullanildiklari hoca
sayis1 ve onlarin rivayet sayisinin dokiimiine yer verilmektedir. Bu bilgiler bize
Ebt Davtad'un hocalarinin cerh-tadil bakimindan kiymetini, hadis ilmindeki
konumlarini géstermesi bakimindan mithimdir. Ancak haklarinda ta’dil bulunan
ravilerin rivayetlerindeki isabet durumunu ya da haklarinda cerh bulunan
ravilerin rivayetlerindeki hata oranini metin mukayeselerinden hareketle tespit
etmenin daha dogru neticelere ulastiracag: kanaatindeyiz. Zira hakkinda ta’dil
bulunan bir ravinin zaman zaman hata etmesi yahut tam aksi hakkinda cerh
bulunan bir ravinin de isabeti miimkiin olabilmektedir.

Yazar, Ebt Davad'un en ¢ok hadis rivayet ettigi hocalarindan 151 -ki bu
hocalarin rivayetlerinin toplami Siinen’in yiizde ellisini olusturuyor- hakkinda
kisa bilgiler naklettikten sonra rivayetleri ile ilgili istatistiksel bilgiler vermekte
ve s0z konusu hocalarin kaynaklarindan da kisaca bahsetmektedir. Bunlar Ebt
Davtd’un Siinen’ini tanima hususunda son derece kiymetli bilgilerdir.

“Stinen’dekiMalzemenin Kaynag1” bagligialtinda merftive mevkufhaberlerin,
fikhi hiikiimlerin, rical degerlendirmelerinin, liigat bilgisi ve konu basliklar:
gibi degerlendirmelerin kayna@1 ve bilgi degerine dair de bazi tespitlerde
bulunulmaktadir. Yazar Siinen’in kaynaklarini arastirmaya konu edinirken, yazil
bir materyale dayandigini ispat etmekten ziyade, hangi yazili kaynaklardan
yararlandigini, kaynak kullanimi ve se¢iminde nasil bir iislup kullandigini ve bazi
kaynaklari ile karsilastirma yapmay1 arzulamaktadir. Ayrica ona gére Eb David
tarafindan, kaynaklarin hangi niishalariin kullanildigini tespit de bu kaynaklarin
karsilastirilmasiyla ortaya cikacaktir. Siinen’in kaynaklarini belirtirken, Siinen’in
de yazili miidevvenattan secildigi ve ayni zamanda sifahi gelenekle beraber
giiniin ihtiyacina gore tespit edilen konu basliklar: altinda tertip ve tasnif edildigi
acik bir sekilde goriilecektir.

Ona gore Siinen’in kaynak durumu iizerinde yapilan genel bir incelemeyle
bile, Goldziher’in iddia ettiginin tam tersine hicri III. asirdaki musannefatin,
sema yoluyla sozlii gelenekle birlikte daha énce mevcut edebiyattan secilmis ve
ihtiyaca gore tasnif edilmis hadis derlemeleri oldugu anlasilmaktadir. Bu tespit
bize gore bazi sakincalar ihtiva etmektedir. Zira mevcut edebiyattan secilmis
hadis derlemeleri denildiginde bu ifade akla vicide yontemini getirmektedir
ve Goldziher’in iddiasi sifahi usulii dogrudan hadislerin sihhatinin aleyhine
bir durum goérmesinden kaynaklanmaktadir. Halbuki hadislerin yazili-sifahi
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rivayetinin dogrudan sihhatle bir iliskisi s6z konusu degildir. Yani burada bizim
acimizdan esas olan yazili kaynaklardan sifahi yontemle nakledilen rivayetlerin
kaynaklariyla uyumu meselesidir. Ebtt Daviid'un biiyiik oranda bizzat goriistigi
ve sema yodntemiyle hadis aldig1 hocalarindan rivayet ettigini tespit etmistik.
O halde yazili kaynaklardan sema yoluyla alinan hadislerin rivayete tesirinin
keyfiyeti akla gelmektedir ki bu durum ancak Ebt Davad'un Siinen’indeki
rivayetlerin kaynaklar: ile mukayeseli bir tetkikin neticesinde ortaya cikacaktir.
Yazar Goldziher’in “Eserinin kaynaklar: olarak yazili malzemeyi kullanmig olan
Ebt Davad, Siinen’inde kitabeti yasaklayan hadisleri hi¢ zikretmemektedir”
tespitini bilakis Siinen’in yazili malzemeye dayandiginin delili olarak gérmektedir.
Halbuki Ebtt David’'un bu rivayetleri kasith olarak kullanmadigina dair bir bilgi,
yorum veya herhangi bir isaret elimizde mevcut degildir. Ote yandan kitabetle
ilgili hadisleri dogrudan kitabetin lehine yahut aleyhine yorumlamak cok da
isabetli bir yaklagim degildir.

‘Stinen’deki Kaynak Kullanimi ve Metodu’ baglhg: altinda Eba Davad’'un
kaynaklar: kullanma tislubunun tespiti icin giiniimiize kadar gelen kaynaklar:
uyum ve farkliliklarinin neler oldugu genel hatlariyla tespit edilmistir. ‘Stinen’in
Kaynak Degeri ve Kaynak Olarak Kullanilmasi’ baslig1 altinda ise yazar Eba
Davad’'un Siinen’deki 401 hocasindan 175’inin Buhari ve Miislim’in miistereken
veya her birisinin ayr1 ayr1 hocalari oldugunu ve hadis teknigi acisindan saglam
hocalardan ve kaynaklardan geldigini dolayisiyla kaynaklarinin giivenilir
oldugunu ifade etmektedir. Siinen’in bagta hadis olmak {izere kendinden sonraki
bircok kitaba kaynaklik etmesini ise kaynaklik degerinin ve bir kaynak kitap
olarak kullaniminin yaygin oldugunun belgesi olarak gérmektedir.

Calismanin ikinci boliimi ise “Stinen’in Tasnif Metodu ve Rivayet Teknigi
Analizi” bagligini tasimaktadir. Bu bélimin ilk kisminda yazar Ebt David'un
tasnif sisteminde etkili olan amilleri, Siinen’deki bolim basliklar1 ve bab
basliklarinin tertibi ve secimi, rivayetlerin bablardaki tertip ve diizeni gibi
hususlar hakkinda bilgi vermektedir. S6z konusu béliimiin ikinci kisminda ise
yazar Siinen’in farkli ntshalarindaki rivayet sayilarindaki farkliliklari ve bu
farkliliklarin muhtemel nedenleri hakkinda bilgi vermektedir. Siinen’deki mevkuf
ve maktularin yani sira mensth rivayetlerin mevcudiyetine ve bunun nedenlerine
dikkat ceken yazar rivayetleri sthhat bakimindan degerlendirmekte ve alimlerin
bu husustaki farkli miilahazalarindan bahsetmektedir. Daha sonrasinda ise zayif
olarak degerlendirilen ancak Ebi David’un sihhatiyle ilgili herhangi bir beyanda
bulunmadi rivayetler ve 6zellikle Siinen’e mahsus salih kavrami hakkinda tespit
ve degerlendirmelerde bulunmustur. Yazar Ebi Davtid’a yoneltilen elegstirilere de
mistakil bir baglik tahsis ederek bu hususu biitiin ahkam hadisleri tasnif etmesi,
zayif ve mevzu rivayetlere yer vermesi seklinde ti¢ baslikta ele alarak elegtirilerin
tahlil ve tetkikini yapmaktadir. EbG Davad un rivayetlerle ilgili aciklamalarina da



deginen yazar bu aciklamalarin bazilarinin bizzat Eba David'un kendi tespiti,
goriis ve diisiincesi oldugu bazilarinin ise bagkalarina ait fakat onun tasdik ettigi
aciklamalar oldugunu ve séz konusu bu aciklamalarin Siinen’in zati degerini
arttirdigini diisinmektedir.

Mehmet Dincoglunun ilk Siinen olma 6zelligi tasiyan, temel hadis kiilliyatinin
en kiymetli eserlerinden birine dair Ebti Davad’un Siinen’i (Kaynaklar: ve Tasnif
Metodu) adli calismas1 hem hadis rivayet tarihinin en mithim dénemi olan hicri III.
asr1 hem de kendine tekaddiim eden asirla irtibatini ortaya koymasi: bakimindan
son derece dnemli bir calismadir. Eser hem yasadigi dénemi hem de Ebt Davad'u
yakindan tanima firsati sunmakta, ayrica hadiscilerin fikih kitabi olarak anilan
Siinen tiiriiniin en giizide 6rneklerinden ve kiymet ve séhret bakiminda 6nde
gelenlerinden birisi olan Ebt David'un Siinen’i hakkinda oldukca detayli ve
mithim bilgiler vermektedir.

Dilek Tekin

(Yrd. Dog. Dr,, Karadeniz Teknik Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal1)
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Muhammad Is Not the Father of Any of Your Men:
The Making of the Last Prophet

David S. Powers

Philadelphia: University of Pennsylvania Press 2009, 376 sayfa.

Uc ana boéliim ve on alt boliimden olusan kitap, David S. Powers tarafindan
kendisinin &nceki calismalariyla da baglantii olarak, Islam arastirmalar
cercevesinde kaleme alinmistir. Yazar calismasini Kur’an'in degistirilmis
olabilecegi iddiasindan yola ¢ikarak kurgulamistir. Bunu aciklamak icin ise, Nisa
Suresi 12.ve 176. ayetlerde gecen “kelale” kelimesi tizerinden bulgularini ortaya
koymaya calismistir. Kur’an'in nicin degistirilmis olabilecegi konusuna gelince,
yazar bu hususu Islam’m ilk yillarinda serbest olup sonradan kaldirilan evlat
edinme durumuyla iliskilendirmektedir. Yazarin iddiasina gore, Ahzab suresi 40.
ayette gecen; “Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi degildir, fakat
o, Allah’'in Restli ve peygamberlerin sonuncusudur” hitkkmi inince bunun bir
geregi olarak (1) Kur’an'in harekesiz metninde (2) bircok hukuki doktrinde (3)
Islam'in dogusuyla ilgili tarihi anlatilarda diizenleme yapilmistir. Yazarin hemen
giris boélimiinde ortaya koydugu ve ileriki bélimlerde aciklamaya calistif1 bu
iddia kitabin adinin secimi konusuna da aciklik getirmektedir.

Yazar, ayn1 ada sahip roman yazar1 Turgenyev'den 6diin¢ aldig1 “Babalar
ve Ogullar” basligina sahip birinci béliimde, antik caglardan Islam’mn dogusuna
kadar olan siirecte evlatlik meselesi icin tarihi bir altyap1 olusturmaya calismis
ve bu b6limi kendi icinde de ii¢ alt b6lime ayirmistir. “Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islam’a Ait Temel Anlatilar” baglikli ilk alt bsliimde Yahudilik ve Hristiyanliga
dair kutsal metinlere yer vererek bu anlatilarda baba-ogul motifinin 6nemli
olduguna vurgu yaparken Islam’da béyle bir vurgunun olmayisna dikkat
cekmistir. Yazarin iddiasina gére bu vurgu en baslarda Islam’da da vardi ancak
Hz. Peygamber’in son peygamber olmasiyla ilgili hiikiim inince evlatlik olan Hz.
Zeyd tizerinden kurulu olan baba-ogul motifi geri plana atilmigti. Zaten yazar
Islam arastirmacilari tarafindan ihmal edilen evlat edinme meselesinin dikkatlice
incelenip anlasilamamas1 durumunda Hz. Peygamber'in hayatinin ve Islam’in
ortaya cikisinin da anlasilamayacagini sdyleyerek zihninde Hz. Zeyd’e ve evlatlik
meselesine dair atfettigi abartili konumu heniiz kitabin bu bélimiinde ortaya
koymaktadir. “Yakin Doguda Evlat Edinme: Antik Caglardan Islam’mn Dogusuna
Kadar” baslikli diger alt boliimde ise yakin doguda 6zellikle putperest ve ¢ok
tanrii din mensuplar: arasinda evlat edinmenin yaygin oldugu ve Yahudilik
ve Hristiyanlikta baba-ogul metaforunun Allah-insan iliskisi acisindan 6nemli
oldugu anlatilmigtir. Boéliime evlat edinmenin hukuki ve sosyal yonlerini ele
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almakla baglayip, yakin dogu medeniyetlerine ve dinlerine ayr: basliklar acarak
evlat edinmeye dair her birinin farkli veya benzer uygulamalar: ele alinmigtir.
“Islam’m Ik Dénemlerinde Evlat Edinme Meselesinin Kaldirilmas1” adli son alt
bolimde yazar, evlatlik meselesini, (1) Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’e 4sik olmasi
(2) evlatlik Hz. Zeyd’'in reddedilmesi, (3) evlatlik miiessesesinin kaldirilmasi
hakkindaki vahyin inmesi seklinde kurgulamak suretiyle Islami kayitlar:
dzetleyerek anlatmaya calistigini ifade etmistir. Islami kaynaklarda Hz. Zeynep'in
Hz. Peygamber’in kuzeni olmasi gercegi 6éne cikarilirken Powers’'in kitabinda
“daugther-in-law” kelimesini kullanarak Hz. Zeynep hakkinda “Hz. Peygamber’in
gelini” seklinde bir tanimlamaya gitmesi onun konu hakkindaki gériisiinii acikca
yansitmaktadir ki Powers’in cogu revizyonistten farkli diisinmedigi de zaten
kitabin tamaminda hissedilmektedir.

“Kutsal Efsaneden Kutsal Tarihe” adli ikinci béliimde yazar, evlat edinmenin
kaldirilmasi meselesiile Hz.Muhammed’in vefatiyla peygamberlik miiessesesinin
sona ermesi meselesi arasindaki iliskiyi anlatmaktadir. Ikinci béliimiin ilk
kismi “Allah’in Elgisinin Sevgilisinin Reddedilmesi” alt bashigini tasimaktadir.
“Beloved of the Messenger of God” tanimlamasi burada Hz. Zeyd'e atfedilen
bir tanimlamadir ve Powers’in kitapta bircok farkli yerde bu tanimlamay1 Hz.
Zeyd’'e atfetmeye calistig1 misyon dogrultusunda kullandig1 gériilmektedir. Bu
béliimde Islam’da yasaklanan evlat edinme hakkinda ilk Miisliiman toplumun
Hz. Muhammed’in Hz. Zeynep ile evlenmesi ve ardindan Hz. Zeyd'i reddetmesi
seklinde bir hikaye formiile ettigini iddia ederek kendi aciklamalar: ile Islam
kayitlarina karsi itirazin1 sunacagini belirtmis ve bélim boyunca da Kur’an'in
degistirildigi iddiasi1 iizerinden iirettidi tezleri sunup bunlari desteklemeye
calismistir. Zorlama yorumlarinin ve bircok yerde tekrara diismesinin yani sira
dipnotlari kitabin sonunda b6liim bélim verme sistemini kullanmasiyla kaynagin
hizli kontroliinii ve takibi zorlastiran yazar, okuru Islam {izerinden faraziyeler
dalgasi icinde bogmaya niyetli gérinmektedir.

Ikinci béliimiin “Mute Savas1” baglikli son alt béliimiinde ise Miisliiman
tarih¢i Vakidi ile Bizans tarihc¢isi Theophanes’in eserlerinde gecen savasa dair
ayrintilar1 karsilastirdiktan sonra, Miisliimanlarin Islam tarihi icinde Mute
Savasimi Hz. Peygamber’in vefatindan 6nce bir tarihe yerlestirerek savasta
sehid olan Hz. Zeyd'in vefatini gercekte olandan daha 6nce bir tarihe aldiklarini
iddia etmistir. Bunun sebebi olarak da Hz. Peygamber’in Hz. Zeynep’le evliligi
ve Hz. Zeyd'i (evlatlik bakimindan) reddetmesinin onun son peygamber olmasi
meselesinde yeterli olmayacagini, ciinkii Hz. Zeyd'in Hz. Peygamber’in kii¢iik
yasta vefat eden diger ogullarinin aksine yetiskin bir birey oldugunu, dolayisiyla
Hz. Zeyd'in vefat tarihinin Hz. Peygamber’in vefat tarihinden éncesine alinmasi
gerektigini ifade etmistir.



Basgliklarini “Allah’in Elcisinin Sevgilisinin Sehadeti” ve “Uydurulmus ve
Digerinden Etkilenmis Metinler” olarak cevirebilecegimiz ikinci b6liimiin son
kisimlarinda ise Islam tarihinde tezahiir eden hadiseleri Yahudi ve Hristiyan
diinyasindakilerle karsilagtirilmaya ve aralarinda paralellikler bulmaya calisilmis,
neticede Islam tarihinin Yahudi ve Hristiyan anlatilarindan etkilenilerek yazildig1
iddia edilmistir. Burada Hz. Zeyd, peygamberlerden Hz. Stileyman, Hz. Yusuf, Hz.
Yakup, Hz. Ismail'le 6zdeslestirilen bir figiir olarak karsimiza cikmaktadir. Hz.
Zeyd, daima Hz. Peygamber’in yakininda olmasi, Kur’an’da adi gecen tek sahabi
olmasi ve ilk dort Mislimandan biri olmas1 sebebiyle elbette ki Miisliimanlar
acisindan 6nemli bir sahsiyettir ancak Powers ileri giderek Hz. Zeyd'i Islam dini
adina sakincali bir konuma yerlestirmektedir.

“Metin ve Yorum” baslikli ticlincii boliimde yazar, “Paleografi ve Kodikoloji”
ve “Ilk Islami Gelenekte keldle” basliklarini acarak, Arapcada babasi ve cocugu
olmayan anlamina gelen keldle kelimesi iizerinden kitabin giris kisminda ortaya
att1g1 iddiayr devam ettirmeye calismistir Yazarin iddiasina goére babasi ve
cocugu olmayan anlaminda boyle bir kelime daha 6énceden ne Arapcada ne de
baska bir Sami dilde bulunmaktaydi. Fakat Miisliimanlar politik nedenlerle bdyle
bir kelime icat etti ve bunu Kur’an’a ekledi. Yazar bu eklentiye Misir'da bulunmus
olan ve “Bibliothéque Nationale de France: BNF Arabe 328a” adi verilen el
yazmasi Kur’an’dan buldugu, yapilmis bir harf hatasi ve (ultraviole 1sinlarla
bakildiginda goézlemlenebilen) diizeltmeyi delil olarak sunmaya calismistir.
Yazara gore “kelaletiin” kelimesi Arapcada “daughter-in-law: gelin” anlaminda
kullanilmaktayd: ve zamanla bu kelime halen kullanilan “kennatiin” kelimesine
doniigsmistii. Hatta bircok Sami dilde de “gelin” anlamini tasiyan “k-1-1” harflerini
iceren benzer kullanimlar bulmak da miimkindi. Yazarin “kelale” kelimesi
iizerinden yiiriittigii arastirma, diger baslik icerisinde, Islam tarihi icinde baz1
miifessirlerin kelime {izerine getirdikleri aciklama ve tartismalarin aktarimiyla
devam etmektedir. “Sonu¢” baslikli son alt kisimda ise yazar Kur’anin
degistirilmesinin teolojik ve politik sebeplerini tartismaya calisip, ele aldigi
konuya mahsus s6zde yapilan degisiklikleri ve eklenen kisimlari anlatmis, hatta
ufak capli bir sema bile ¢ikarmigtir.

Kitap verilen ii¢ ekle sona ermektedir. Bunlarm ilki farkli Ingilizce Kur’an
meallerinden Nisa Suresi 12. ve 176. ayetlerini icermektedir. Ikincisi -ve belki
de en ilgin¢ olani- Hz. Peygamber’in 6lim désegindeyken sdyledikleri “kelale”
kelimesi iizerinden ve onun vefatinin ardindan ¢ikan ona kimin varis olacag:
tartismasi da yeniden Hz. Zeyd'in konumu iizerinden ele alinmaktadir. Yazara
gore Hz. Peygamber son nefesinde bile “kelale” hakkinda birtakim imalarda
bulunmustur (s. 244). Verilen son ek ise antik yakin dogudan Islam’m ilk yillarina
kadar miras hukuku konusundadir.
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Kitapta Powers'in fazlasiyla yaptig1 gibi, eger Hz. Peygamber’in erkek
evladina bir misyon izafe edilecekse, ki peygamber evladinin da peygamber
olmas gelenegi Misliimanlar tarafindan kabul edilen bir inanctir, bu ancak Hz.
Peygamber’in tim 6z erkek evlatlarinin kiiciik yasta vefat etmesiyle onun son
peygamber olusu gerceginin desteklendiginin diisiiniilmesi seklinde olmalidir.
Evlathig1 Hz. Zeyd'in Peygamberlik potansiyelini kesin olarak sona erdirmek
adina onun Hz. Peygamber tarafindan 6limiine g6z yumulurcasina savasa
gonderilmesi (s. 143) vurgusu kabul edilebilirlikten uzaktir. Yazarin Hz. Aise’den
rivayet edilen bir hadiste altin1 ¢izmeye calistig1 gibi (s. 26) Hz. Zeyd yasasaydi,
ilahi bir gelenegin devami olarak, Hz. Peygamber tarafindan kesin olarak halef
birakilacakt: diye bir durum s6z konusu degildir. Ciinkii Islamiyet evlat edinme
meselesine dogrudan Hz. Peygamber’in hayat tecriibesi {izerinden bir acgiklik
getirmis ve evlathigin 6z cocuk gibi olmadig1 hiikkmiinii koymustur.

Kitap boyunca okurun goéz oniinde tutmasi gereken en O6nemli mesele
Powers’in calismasinin ilmi bir zihniyete -yakin gibi gériinse de- oldukca uzak
oldugu gercegidir. Powers, bir taraftan Kur’an’dan, Tevrat'tan, incil’den alintilar
yapmis, bazi linguistik analizlere girismis, diger taraftan buldugu bir el yazmasi
Kur’an’dayeralanbirharfhatasinave ardindanyapilan diizeltmeye Islam tarihinin
degistirilme cabasina kadar uzanan biiyiik anlamlar yiiklemis, nihayetinde ise
Miislimanlar tarafindan asla kabul edilmeyecek sonuclara ulagsmistir. Ele aldig1
yazmada yapilmis benzer yazim hatalarini 6nemsemezken (6rnekler icin Velid A.
Salih tarafindan 2011 yilinda yapilan ve Comperative Islamic Studies’te yayimlanan
kitap kritigine bakilabilir) iclerinden birine bu kadar anlam atfeden bir yazarin
elestirilmesi kacinilmazdir. Ancak yazarin, kitabin 6nséziinde, 6nceki calismalar:
icin kendisine yoneltilen cok sayidaki elestiriyi sunmaktan ¢ekinmemesinin
takdir edilmesi gereken bir davranis oldugu da ifade edilmelidir. Ayrica kitap
boyunca referans gosterilen ve yazara énemli bir ilham kaynag1 olan miifessir
Mukatil b. Siileyman’in, aktardigi dogru bilgilerin yaninda, calismalarina konu
olan malzemeyi saglam rivayetlerle sunmamasi ve celiskili senedlerle aktarmasi
sebebiyle elestirildigi ve hadis alimlerince “metriak” ve “mehctri’l-kavl” kabul
edildigi g6z 6niinde bulundurulmalidir (Omer Tiirker, “Mukatil b. Siileyman”,
DIA, c. 31,s. 134-136).

Yazar Hz. Muhammed’in ve ilk Mislimanlarin Kur’ant cesitli amaclar
dogrultusunda birtakim degisikliklere ugratan, bunlar1 yaparken de Yahudi ve
Hristiyan 6gretilerinden esinlenen kisiler olarak tanimlamaya calismak yerine,
Hz. Muhammed’i ilahi hiikkim dogrultusunda hareket etmeye calisan biri
olarak goriip, olaylar:1 bu dogrultuda anlamaya calissaydi muhakkak ki isi cok
daha kolay olacakti. Ahzab suresi 37. ayetle ilgili olarak Hz. Aise’nin sodyledigi
“Hz. Muhammed Kur’an’dan bir ayet gizleyecek olsa bu ayeti gizlerdi” s6ziind,
“gizlemek icin cok gecti”(s. 50) yorumu yerine “demek ki bunu bile gizlemeyecek



kadar seffaf bir fitrat tizere yasamist1” seklinde yorumlamak ¢ok daha insafl
bir davranis olurdu. Ciinki her ne kadar toplum tarafindan kabullenilmesi zor
olsa da, Hz. Zeyneb'in Hz. Zeyd'le yaptig1 evlilik kolelik yargisini kirip koéleyi
efendiyle es tutmaya, Hz. Zeyneb’in Hz. Muhammed ile yaptig evlilik ise evlatlik
meselesine acgiklik getirmis ve sonug itibariyle bu iki zor siirec iki énemli hiitkmii
zihinlere kazimistir.

Sonucolarak,David S.Powers,sonderecekarmasik ve kopuk birmetodolojiyle
yazdig kitab1 icin son yillarda popiiler olan “The Making of...” seklinde alt bir
baslik secerek okura Hz. Muhammed hakkinda énemli detaylar verilecek izlenimi
uyandirsa da, kitapta Miislimanlarin Kur’an’t Yahudilik ve Hristiyanliktan da
etkilenerek politik amaclarla tahrif etmelerinden, bunu saglamlastirmak tizere
Islam tarihine dair anlatilar uydurmalari ve hatta keldle diye bir kelime bile icat
etmelerine kadar yapilmis bir kurgu tizerinden Hz. Muhammed degil de evlatlig1
Hz. Zeyd 6n plana cikarilmis goriinmektedir. Yazara gore ne evlatlik miiessesesi
kalkmis ne de Hz. Zeyd Hz. Peygamber’den 6nce vefat etmistir. Bu durumda
kitapta Hz. Zeyd, potansiyel bir peygamber olarak sunulmaktadir. Fakat ne
gariptir ki Hz. Zeyd’in bdyle bir potansiyele sahip olma ihtimali bu zamana kadar
Islam tarihinde gerekli yankiyr bulamamistir. Bu kitap Islam calismalarinda
hicbir boslugu doldurmamis, sadece Islam arastirmacilarinin {izerinde calisip
ikna edici deliler bulabilmesi adina sayisiz kurgu tizerinden cok sayida hipotez
ve soru isareti ortaya cikarmistir. Yine de, sirf bu sebeple bile, Miislimanlar ve
Islam arastirmacilar tarafindan okunmasi gereken énemli bir calisma olarak
nitelendirilebilir

Oznur Ozdemir

(Ar. Gor., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar1 Anabilim Dal1)
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DERGI HAKKINDA

Hadis ve Siyer Aragstirmalart
Hadis ve Siyer Aragtirmalar: hakemli bir dergidir. Alt1 ayda bir yayimlanir.
Hadis ve Siyer Aragstirmalar1 Hakkinda:

Hadis ve Siyer Aragtirmalar: hakemli bir dergidir. Klasik ve cagdas hadis ve
siyer calismalarinin bitiin yonlerini ele alir Hadis ve siyer alanlarina bilhassa
diger Islami ilimlerin yani sira edebiyat, tarih, sosyoloji, psikoloji ve egitim
bilimleri sahalarindan gelecek interdisipliner katkilar1 desteklemektedir.
Uluslararas: perspektife sahip olmay1 vurgulamakta ve farkl ilmi geleneklerden
akademisyenlerin calismalarini 6nemli kabul etmektedir Hadis ve Siyer
Arastirmalari, Tirkce, Arapca, 1ngilizce, Almanca ve Fransizca makalelerin
yani sira arastirma notu, terclime, kitap, sempozyum, konferans tanitim ve
degerlendirmelerini de yayinlar.

Makale Gonderimi:

Yazilar hadisvesiyerinfo adresine gonderilmelidir. Yazar calismasi ile
birlikte unvanini, gérev yaptig1 kurumu, iletisim bilgilerini belirtmelidir. Makale
basvurusunun ardindan ¢ giin icerisinde makalenin alindigina dair elektronik
posta yazara génderilir.

Hakemlik Siireci:

Dergiye gonderilen yazilarin gekil sartlarina uygunlugu editor tarafindan
kontrol edildikten sonra uygun bulunan makaleler iki hakeme goénderilir.
Raporlardan birinin olumlu digerinin olumsuz olmasi halinde makale i¢lincii
bir hakeme yonlendirilir Hakemlerin degerlendirmelerinin ardindan yazara
ulastirilan makalelerin gerekli degisiklikler yapilarak en gec yirmi giin icerisinde
gonderilmeleri gerekmektedir.

Sartlar ve Yayin Siireci:

Makalelerin daha énce bagka bir yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
iizere gonderilmemis olmasi sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus olan
tebligler, bagka bir yerde yayimlanmamissa makale formuna konularak ve bu
durum belirtilmek sartiyla kabul edilir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez. Yazis1 yayimlanan makale
sahiplerine 15 adet, diger boliimlerin yazarlarina 10 adet ayr1 basim génderilir.
Hadis ve Siyer Arastirmalar’nda yayimlanan yazilarin bilimsel sorumlulugu
yazarlara aittir.
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YAZIM KURALLARI

Sekil sartlart:

Makaleler Microsoft Word programinda 2.5 cm kenar bosluklar: birakilarak,
Time News Roman fontuyla, 12 punto ve 1.5 satir aralikli, dipnotlar ise 10 punto
ve tek aralikli olarak yazilmalidir.

Tiirkce makalelerin yan1 sira Arapca, Ingilizce, Almanca, Fransizca makale
ve arastirma notlarina da yer verilir. Makaleler ve arastirma notlar: icin kelime
sinirt bulunmamakla birlikte kitap, sempozyum, konferans degerlendirmeleri
2000 kelimeyi gecmemelidir.

Yayimlanacak her makalenin basinda Tiirkce ve Ingilizce ézet ve bunlarmn
yani sira Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler verilir. Ingilizce 6zetin bagina
ingilizce baslik da eklenmelidir. Ozetler 150 ile 200’er kelime arasinda, anahtar
kelimeler ise en fazla 10 kelime olmalidir. Dergiye makale gonderen her yazarin
calismasina bir kaynakca eklemesi zorunludur.

Makaleler imla kurallarima uygun sekilde diizenlenmelidir ve imladan
yazarlar sorumludur. Bununla birlikte esasa iliskin olmayan tashihler editor
tarafindan yapilir.

Bat1 dillerindeki makalelerde Arapca kelimeler italik yazilir ve
transkripsiyonlarinda Deutsche Morgenldndische Gesellschaft'in kurallar: takip
edilir: http://www.dmg-web.de/?page=5.

Kaynak Gésterme Kurallart:

Eserlerin ilk gectikleri yerde bibliyografik kiinyeleri tam olarak verilmelidir.
Ikinci kez gectikleri yerlerde yazar(lar)in soyadi, kisaltilmis eser/makale adi,
sayfa numarasi yeterlidir.

a.yer. bir dénceki dipnotta gecen calismalar icin kullanilabilir. a.g.e., a.mlf.
kisaltmalari ise kullanilmamalidir.

Kitap:

Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi: Cerh ve Ta’dil [lmi, Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1997.

Siileyman b. Davad b. Carad Tayalisi, Miisnedii Ebi David et-Tayadlisi (nsr.
Muhammed Abdiilmuhsin et-Tiirki), Cize: Hicr li't-tib4a ve’'n-nesr, 1999, I1I, 59.

G. H. A. Juynboll, Modern Misir’da Hadis Tartismalart, cev. Salih Ozer, Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2000.



Kitap Béliimii:

Sean W. Anthony, “Crime and Punishment in Early Medina: The Origins of
a Maghazi Tradition”, Analysing Muslim Traditions: Studies in Legal, Exegetical,
and Maghazi Hadith (ed.Harald Motzki), Leiden: Brill, 2010, s. 385-465.

Makale:

Salih Karacabey, “Israiliyyat'1 Belirleme Kriterleri Cercevesinde flahi Mesajin
Birligi Meselesi”, Uludag Universitesi Hdhiyat Fakiiltesi Dergisi, XII/1 (2003), s.
71-104.

Yavuz Koktas, “Bazi Yeni Stinnet Tanimlari Uzerine”, Divan, sy. 1 (2002),
s.95-160.

J. Koren - Y. D. Nevo, “Methodological Approaches to Islamic Studies”, Der
Islam, LXVIII (1991), s. 87-107.

Ansiklopedi Maddesi:

Ismail Liitfi Cakan, “Cabir b. Zeyd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), VI, 537-
538.

Tez:

Sabri Cap, Hadis Ilminde Merfa—Mevkufﬂi§kisi (doktoza tezi, 2008), Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiis, s. 67.

Online Kaynak:

Kasim Sulul, “Siyer Arastirmalarina Dair Tespitler I”, http://www.
sonpeygamber.info/siyer-arastirmalarina-dair-tespitler-i (26 Mart 2015’te
girildi)

Kur’an ve Kitdb-1 Mukaddes:
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