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Makale / Article

Bir Rivayet Sadece Rivayet midir?
Hadis Edebiyati: Misliiman Sosyal Gercekliginin
flksel Kayitlar:

Necdet Subas1*

Ozet

Bu calismada hadis rivayetlerinin Islam kiiltir ve medeniyetindeki ¢cok boyutlu rolii
incelenmektedir. Rivayetlerin salt dini metinler olmanin dtesinde toplumsal gercekligi
yansitan ve sekillendiren sosyal belgeler olma niteligi ele alinmaktadir. Metin, hadis
rivayetlerinin epistemolojik karakterini ve sosyal gercekligin insadsindaki roliind
interdisipliner bir perspektifle analiz etmekte, bu cercevede rivayetlerin hem dini-
normatif metin olma 6zelligini hem de tarihsel-sosyolojik gercekligin yansimasi olma
niteligini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis rivayetleri, sosyal gerceklik, isnad sistemi, kiiltlirel hafiza.

Is a Narration Just a Narration?
-Hadith Literature: The Primary Records of Muslim Social Reality-

Abstract

This study investigates the multidimensional role of hadith narrations in Islamic culture
and civilization. It addresses the idea that these narrations are not merely religious texts
but also function as social documents that both mirror and shape social reality. Adopting
an interdisciplinary perspective, the study examines the epistemological nature of hadith
narrations and their role in constructing social reality. Within this framework, it highlights
their dual nature as religious-normative texts and as reflections of historical-sociological
realities.

Keywords: Hadith narrations, social reality, isnad system, cultural memory.

* Dr. Sosyal Bilimci, Bakan Miisaviri (MEB). Orcid: 0000-0002-2799-2148.
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1. Giris: Rivayet Olgusunun Cok Boyutlu Karakteri

Hadis rivayetleri, Islam diisiince ve medeniyet tarihinin en énemli yazil
kaynaklarindan biri olarak salt bir aktarim mekanizmasini asan ¢ok boyutlu bir
sosyal fenomen niteligi tasir. Bilgi sosyolojisi acisindan bakildiginda rivayetler,
toplumsal gercekligin insasinda merkezi birer rol oynayan sosyal ve kiiltiirel
metinler olarak karsimiza cikar. Bu baglamda rivayetler, dini bilginin aktarimi-
nin Otesinde toplumsal hafizanin olusumu, degerlerin kodlanmasi ve sosyal
normlarin yerlesmesinde etkili olan kaynaklar arasinda yer alir.

Hadis literatiirtinde rivayet, Hz. Muhammed’in sozlerinin, fiillerinin ve
onaylarinin giivenilir aktaricilar zinciri (isnad) vasitasiyla sonraki nesillere
nakledilmesi siirecini ifade eder. Bu aktarim sistemi, Islam’in ikinci temel
kaynag1 olan hadislerin korunmasinda merkezi bir rol oynamistir. Rivayet sii-
reci, muhaddisler (hadis alimleri) tarafindan gelistirilen titiz bir metodoloji
tizerine kurulmustur.

Her rivayet temelde iki ana unsurdan olusur: Metnin aktaricilar zincirini
gosteren isnad ve aktarilan bilginin icerigini olusturan metin. Aktaricilarin
guvenilirligi, hafiza kapasiteleri, ahlaki durumlar1 ve ilmi yetkinlikleri gibi
kriterler, rivayetin sihhat derecesini belirlemede 6nemli rol oynar. Bu kriterler
dogrultusunda rivayetler “sahih”, “hasen”, “zayif” gibi farkli kategorilere
ayrilmigtir.!

Rivayet gelenegi, sadece dini bilginin aktarimimi degil, ayn1 zamanda
doénemin sosyal, kiiltiirel ve hukuki yasamini yansitan zengin bir bilgi hazinesinin
de giiniimiize ulasmasini saglamistir. Kuskusuz bu sistem, Islam medeniyetinin
bilgi aktariminda gelistirdigi 6zgiin ve sistematik bir metodoloji olarak, tarihsel
ve akademik acidan biiylik 6nem tagimaktadir.?

Hemen her rivayet, icinde dogdugu toplumun sosyal, kiiltiirel ve tarihsel
baglamini yansitirken ayni zamanda bu baglami sekillendiren aktif bir unsur
olarak da islev goriir. Bu nedenle olsa gerek Fazlurrahman, hadislerin varligi-
n1 ve olusum siirecini Islam toplumunun erken dénemlerindeki sosyal ve dini
dontistimlerin ilksel bir yansimasi olarak degerlendirmektedir?® Bu yoOniyle
rivayetlerin epistemolojik degeri ve metodolojik cercevesi, modern sosyal
bilimler icin 6nemli bir aragtirma alani olugturur.

1 Talat Kogyigit, Hadis Ustlii, 14.b. (Ankara: TDV, 2015).
Muhammed Enes Topgiil, Isnadin Satir Aralari (istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2018).

3 Fazlurrahman, Islam, Cev. Mehmet Aydin, Mehmet Dag, 3.b. (Ankara: Selcuk, 1993),
59-94.



Esasen rivayetlerin kapsamli analizi disiplinler arasi bir yaklasimi zorunlu
kilar. Sosyoloji, antropoloji, tarih ve dilbilim gibi farkli disiplinlerin metodolojik
araclari, rivayetlerin ¢ok boyutlu incelenmesinde bir arada kullanildiginda birbi-
ri istiine eklenmis yorum katmanlar1 asilabilecek, metnin anlamina ulasmak
daha da kolay olacaktir. Belki de ancak bu biitiinciil yaklasim denemeleriyle
rivayetlerin hem tarihsel baglamina hem de ¢cagdas yorumlarina derinlemesine
niifuz etmek miimkiin olabilecektir.

Rivayetler ile verili/fiili gerceklik arasindaki iliskiyi kavramsal cerceve
icinde ele alirken “sosyal ingacilik” teorisine basvurmak zihin agic1 olabilir.
Berger ve Luckmann'in Onciilik ettigi bu yaklasim,* gercekligin toplumsal
olarak insa edildigini ve bu insa siirecinin giindelik yasamin rutinleri, kurumlar
ve mesrulastirma mekanizmalar1 aracilifiyla gerceklestigini savunur. Bu
teorik cerceve, miisliman toplumsal gercekliginin rivayetler araciligiyla nasil
kuruldugunu ve mesruiyet kazandigini1 anlamamiza imkan saglayici potansiyele
sahiptir. Ayrica rivayetlerin kusaktan kusaga aktarilmasinda ve ortak toplumsal
bilincin sekillenmesinde “toplumsal hafiza” kavraminin da kilit bir rol oynadigini
unutmamak gerekir?®

Islam medeniyetinin tesekkiilii ve gelisiminde hassas bir rol oynayan hadis
rivayetleri, basit birer metin aktariminin cok 6tesinde, kompleks bir sosyal ve
kiiltiirel sistem olusturmustur. Oyle ki bu rivayetler, Hz. Peygamberin siinnetini
sonraki nesillere aktarma islevinin yani sira, Islam toplumunun sosyal dokusunu
sekillendiren, kiiltiirel kodlarini belirleyen ve kolektif hafizasini olusturan ¢ok
boyutlu bir mekanizma olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.

Rivayetler egitimden hukuka, aile iligkilerinden ticaret ahlakina kadar
genis bir yelpazede toplumsal yasami diizenleyen normlar (fikih, kelam, ahlak)
sunmustur. Béylece hadis rivayetleri sadece dini séylem, deger ve uygulamalarin
aktaricis1 degil, ayn1 zamanda toplumsal dayanigsmanin gii¢clendirilmesi,
aile baglarinin pekistirilmesi ve komsuluk iligkilerinin diizenlenmesinde de
birlestirici bir rol oynamistir.

4  Peter L. Berger, Thomas Luckmann, Gercekligin Sosyal Insasi -Bir Bilgi Sosyolojisi
Incelemesi-, cev. Vefa Saygin Ogiitle (Istanbul: Paradigma, 2008).

5 Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek -Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik-,
cev. Ayse Tekin (Istanbul: Ayrinti, 2015); Recep Sentiirk, Tarihsel Hafiza, cev. Mehmet
Fatih Serenli (Istanbul: Gelenek, 2004).
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2. Rivayetlerin Epistemolojik Karakteri

Rivayetlerin ontolojik statiisii, metin ile gerceklik arasindaki karmasik
iliskiyi yansitir. Bu kompleks iliski, en cok da kendini tarihsellik ve evrensellik
geriliminde gosterir. Nihayetinde her rivayet verili bir tarihsel baglamda ortaya
cikmis olsa da bu onun evrensel mesajlar tasima potansiyeline halel getirmez.
Aksine bu durum, rivayetlerin anlam katmanlarinin zenginligine ve yorum
cesitliligine isaret eder.

Hadis rivayetleri, Islam toplumunun temel tasiyicilarindan biridir. Bu
metinlerin en temel iglevi, hi¢ sliphesiz Hz. Peygamber’in siinnetinin sonraki
nesillere aktarilmasidir. Bu aktarim siireci, miisliman toplumun dini pratiklerinin
standartlasmasinda ve sistemli bir cerceveye kavusturulmasinda merkezi bir rol
oynamigtir.

Bu baglamda daha en basta hadis rivayetleri aracilifiyla ibadet sekillerinin
detayli kodifikasyonu saglanmistir. Namaz, orug, hac gibi ibadetlerin nasil yerine
getirilecegi hususunda rivayetler, Islam’in ideal uygulamalarini somut bir sekilde
ortaya koymustur. Bu sayede, miisliman toplumlarin ibadet hayati, ortak bir
zemine oturtulmus ve yapisal-kurumsal bir netlik ve kimlik kazanmistir.

Ayni sekilde, ahlaki 6gretiler de hadis rivayetleri vasitasiyla sistematik bir
cerceveye kavusturulmustur. Erdemler, faziletler, sorumluluklar ve ideal davranis
kaliplar: bu metinler iizerinden tanimlanmig ve megsruiyet kazanmistir. Béylece,
misliman toplumlarin ahlaki degerleri, hadislerin referans noktalar: etrafinda
sekillenmistir.

Ote yandan dini hayatin temel parametreleri de hadis rivayetleri sayesinde
belirlenmistir. Bu metinler, inan¢ esaslarindan, toplumsal iligkilere, giindelik
hayat pratiklerinden, sosyal kurallara kadar genis bir alan1 diizenleme yetkisine
sahiptir. Boylelikle, miisliman toplumlarin kimlik ve yasam tarzi, hadislerin
referans cercevesi icinde olusturulmustur.

Hakikat-rivayet iliskisi, epistemolojik acidan 6nemli sorulari ortaya ¢ikarir.®
Rivayetlerin giivenilirligi ve otantikligi meselesi, sadece teknik bir mesele olarak
degil ayn1 zamanda toplumsal giiven ve otorite insasinin bir parcasi olarak da
temayiiz eder. Hadis edebiyatinin bir parcasi olarak kurumsallagsmis geleneksel
isnad sistemi, bu giiven ve otoritenin tesis edilmesinde merkezi bir rol oynar.

Bilgi kaynag1 olarak rivayetler, sosyal bilimler icin zengin bir veri kaynagi
sunar. Bilgi aktarim siireclerinin sosyolojisi, isnad sisteminin epistemolojik

6 Burhanettin Tatar, “Hadis Rivayeti Uzerine Felsefi Notlar”, Dinbilimleri Akademik
Aragtirma Dergisi, XVIII/1 (2018): 13-20.



degeri ve otantiklik problemi, rivayetlerin bilgi degerini belirleme noktasinda
onemli birer parametredir. Bu baglamda, tarihsel ve toplumsal hakikat ayrimi,
rivayetlerin epistemolojik statiisiinii anlamada oldukca 6nem kazanmaktadir.

Hadis rivayetleri sadece Hz. Peygamber’in sz ve fiillerinin nakledilmesinden
ibaret degildir. Bu metinler ayn1 zamanda erken dénem Islam toplumunun
kolektif bilincini, deger yargilarini ve yasam pratiklerini yansitan sosyal
belgeler niteligindedir. Her bir rivayet, ortaya cikti$1 déonemin sosyal yapisini,
kiltiirel kodlarini, giindelik yasam pratiklerini ve toplumsal deger yargilarini
biinyesinde barindiran canli bir tarihsel vesika olarak degerlendirilmelidir. Bu
yoniiyle rivayetler, Islam toplumunun erken dénem sosyal tarihinin en énemli
kaynaklarindan birini olusturmaktadir.

3. Toplumsal Degisim Dinamikleri

Islam toplumlarinda rivayetler, degisim siireclerinin yénetilmesinde ve
toplumsal krizlere yanit tiretilmesinde merkezi bir rol oynamaktadir. Normatif
cerceve olusturma igleviyle sosyal degisimin sinirlarini belirleyen ve ahlaki
standartlar: koruyan rivayetler, ayn1 zamanda yeni durumlara uyum saglama ve
geleneksel degerleri koruma gibi adaptasyon mekanizmalarini da icermektedir.
Modernlesme siirecinde rivayetler, cagdas sorunlara yanit {iretme ve modern
kavramlarla iligkilendirme yoluyla yeniden yorumlanirken, kiiltiirel devamlilig1
saglama ve dini kimligi muhafaza etme islevlerini de siirdiirmektedir.

Kiresellesme siirecinde rivayetler, yerel degerlerin korunmasi ve evrensel
mesajlarin aktarimi arasinda bir denge kurma islevi gormekte, miislimanlar
arasi iletisimin gelistirilmesine ve global etik ilkelerin karsisinda tutarli bir
cercevenin korunmasini tahkim etmektedir. Ne var ki dijital déniisiim siirecinde
yeni iletisim kanallarinin kullanimi ve sanal topluluklarin olusumuyla birlikte,
rivayetlerin aktarim ve yorumlanma bicimleri de ka¢inilmaz bir sekilde degisime
ugramaktadir.

Hadis rivayetlerinin kurumsal yapilar iizerindeki etkisi, Islam toplumlarinin
sosyal organizasyonunun temel dinamiklerini olusturur. Islam medeniyetinde
kurumsal yapilanma, rivayetlerin sekillendirici etkisi altinda ¢cok boyutlu bir
gelisim gostermistir.

Egitim kurumlar1 baglaminda medrese geleneginin olusumu, 6gretmen-
o0grenci iliskilerinin diizenlenmesi ve pedagojik yontemlerin gelisimi, ilim
geleneginin stirdiiriilmesi ve akademik silsilelerin olusumuna zemin hazirlarken,
hukuki kurumlarin yapilanmasinda fikhi hiikiimlerin temellendirilmesi,
yarg: prensiplerinin belirlenmesi ve toplumsal diizenin saglanmas: gibi norm
iretim stirecleri belirleyici olmustur. Mahkeme yapilarinin olusumu, yargilama
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usullerinin standardizasyonu ve hukuki ictihatlarin gelisimi ile adalet sistemi-
nin kurumsal cercevesi sekillenirken, ekonomik kurumlar alaninda ticaret
hukukunun temelleri, pazar iligkilerinin diizenlenmesi ve ekonomik ahlakin
yerlesmesi gibi iktisadi diizenlemeler énem kazanmistir.

Sosyal hizmet kurumlar: perspektifinden bakildiginda, vakif sisteminin
organizasyonu, sosyal giivenlik mekanizmalarinin tesisi ve yoksullukla miicadele
stratejilerinin gelistirilmesi, toplumsal dayanisma aglarinin kurulmasina énciiliik
etmistir. Zekat kurumunun yapilanmasi, vakif sisteminin gelisimi ve Islami
finans prensiplerinin belirlenmesi, ekonomik dayanisma mekanizmalarinin
kurumsallasmasini saglarken, saglik hizmetleri alaninda tibbi bilginin aktarimy,
saglik kurumlarmmin yapilanmasi ve koruyucu hekimlik uygulamalarinin
gelistirilmesi, halk saglig1 prensiplerinin yerlesmesine katkida bulunmustur.

Hadis rivayetlerinin somut 6rnekler iizerinden derinlemesine analizi, teorik
cercevenin pratikte nasil isledigini gostermesi bakimindan &zel bir 6neme
sahiptir. Vaka analizleri, sosyal normlarin insasindan ekonomik iliskilere, aile
hukukundan toplumsal cinsiyete kadar uzanan genis bir yelpazede rivayetlerin
toplumsal gercekligi nasil sekillendirdigini ortaya koyar.

Islam toplumunun temel degerlerini ve sosyal normlarini sekillendiren
hadisler, toplumsal yasamin farkli katmanlarina i1sik tutmaktadir. “Komsusu
acken tok yatan bizden degildir” hadisi, sosyal dayanismanin temelini atarak
bireysel vicdanin toplumsal boyutunu vurgularken, “Diiriist tiiccar, peygamberler,
siddiklar ve sehitlerle beraberdir” rivayeti ekonomik iligkilerde giiven ve adale-
tin 6nemini ortaya koymaktadir Ayni sekilde, “En hayirliniz ailesine karsi en
hayirli olaminizdir” hadisi, aile ici iliskilerin diizenlenmesinde ve modern cinsiyet
rejiminin onarilmasinda énemli bir rol oynamaktadir.

“Miisliiman miisliimanin kardegidir, ona zulmetmez, onu yalmiz birakmaz”
hadisi, toplumsal dayanismanin ve kardeslik hukukunun temellerini atarken,
“Sizin yéneticileriniz, en hayirlilariniz;, zenginleriniz, cémertleriniz oldukca;
aralarinizda igleriniz danigma ile yiiriitiildiikce, yerin iistii altindan sizin i¢in daha
hayirhidir” gibi rivayetler ise siyasi otoritenin megsruiyet zeminini belirlemektedir.
Bu hadisler, sosyal sorumluluk, ticari etik, aile hukuku, toplumsal dayanisma
ve siyasi otorite gibi toplumsal yasamin temel alanlarinda Islami degerlerin ve
normlarin nasil yerlestigini géstermekte, ayn1 zamanda bu alanlarda kurumsal
yapilarin olusmasina katki saglamaktadir.



4, Isnad Sisteminin Sosyal Boyutlari

Rivayet aglarinin sosyolojik analizi, Islam toplumlarinda bilgi aktariminin
ve sosyal sermayenin olusumunun karmasik yapisini ortaya koyar. “Sosyal ag
teorisi”” perspektifinden bakildiginda, isnad sistemi sadece bir bilgi dogrulama
mekanizmasidegil, aynizamanda toplumsaliliskilerin ve gliven aglarinin organize
edildigi sofistike bir yap1 olarak karsimiza cikar. Isnad sisteminin isleyisine
ve kurumsallasmasina iliskin literatiir dikkatle takip edildiginde, bu siirecte
gozetilen hassasiyet, tutarlilik pesinde {iretilen metodolojiyle birlestiginde
ortaya cikan katkiy1 gormezden gelmek ya da basite almak asla kabul edilemez ®.

Isnad sisteminin yapisal analizi, birbiriyle baglantih cesitli boyutlarda
incelenebilir; ravilerin toplumsal konumlarini, bilgi aktarim zincirlerinin
hiyerarsisini, giiven iliskilerinin dagilimini ve otorite aglarinin olusumunu
kapsayan sosyometrik yap1, son tahlilde bu sistemin temel bir boyutunu olusturur.

Hadis rivayet aglar1 sosyal sermayenin olusumu ve dagitiminda fonksiyonel
bir rol oynamakta; bu aglar, kisilerarasi giiven iliskilerinin kurulmasi, kurumsal
giivenilirligin tesis edilmesi, toplumsal baglarin giiclendirilmesi ve sosyal
kontroliin saglanmasi yoluyla giiven insasini gerceklestirirken, ayni zamanda bilgi

7  Manuell Castells, “sosyal ag teorisi"nde toplumsal yapinin temel bir dénlisimiini
anlatir: Hiyerarsik diizenden ag diizenine gecis. Bu doéniisimiin motoru, bilgi
teknolojileridir. Aglar artik zaman ve mekan sinirlarini agarak tiim toplumsal alanlari
(ekonomi, kiiltiir, siyaset) yeniden sekillendirir. Teorinin 6ziinde iki temel degisim
vardir: Birincisi, dikey (hiyerarsik) yapilarin yerini yatay (agsal) yapilarin almasi.
Ikincisi, bu yeni yapida giiciin bilgiyi ve aglar1 kontrol edenlere gecmesi. Internet ve
sosyal medya, bu dénlisimiin somut érnekleridir. Castells bu yeni toplum bi¢cimini
“ag toplumu” olarak adlandirir. Bu toplumda bireylerin ve kurumlarin basarisy, aglara
erisebilme ve bu aglar1 etkili kullanabilme yeteneklerine baglidir. Tiim toplumsal
stirecler artik bu ag mantid1 icinde isler ve anlam kazanir. Bkz. Manuel Castells, Ag
Toplumunun Yiikselisi / Enformasyon Cagi: Ekonomi, Toplum ve Kiiltiir I-II, cev. Ebru
Kilic (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2013).

8 Muhammed Enes Topgiil, “Ravi” bashgini tasiyan kitabinda, hicri 165 yilinda
Semerkant’ta dogan bir muhaddisin yaklagik dort yil siiren ilim yolculugunu (rihle)
kurgusal bir giinliik formatinda anlatmaktadir. Eserde, genc¢ ravinin Semerkant’tan
baglayarak Buhara, Merv, Nisabur, Rey, Isfahan, Basra, Mekke, Yemen, Medine, Kife,
Bagdat ve Vasit gibi Islam diinyasmin énemli ilim merkezlerini dolasarak 140’tan
fazla hocadan hadis tahsil etmesi, bu siirecte yasadig1 zorluklar, karsilagtig1 olaylar,
dénemin sosyo-kiiltiirel yapisi ve ilmi ortami canli tasvirlerle aktarilmaktadir. Kitap
hem bir muhaddisin ilmi seriivenini hem de hicri ikinci yiizyilin sonlarinda islam
diinyasindaki hadis egitiminin mahiyetini, ydntemlerini ve zorluklarini gercekei bir
uslupla yansitmakta, ayni zamanda dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapisina dair
onemli bilgiler sunmaktadir. Krs. Muhammed Enes Topgiil, Ravi -Hicri Ikinci Yiizyilda
Bir Muhaddisin Ilim Seriiveni- (istanbul: Ketebe, 2024).
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otoritesinin belirlenmesi, dini otoritenin mesrulastirilmasi, sosyal hiyerarsinin
yapilandirilmasi ve prestij dagiliminin diizenlenmesi siireclerinde de merkezi
bir islev gormektedir.’

5. Rivayet ve Sosyal Gerceklik iliskisi

Rivayet literatiiriiniin sosyal gercekligin insasindaki rolii, kompleks ve cok
boyutlu bir siireci yansitir. Hadisler Peygamber tarafindan toplum icinde ortaya
cikan pratik sorunlara ¢6ziim bulmak amaciyla ifade edilmis ve zamanla yaziya
gecirilmis metinlerdir. Bu baglamda rivayetler, toplumsal yapinin sekillenme-
sinde ve normlarin iiretiminde etkin bir rol oynar.

Toplumsal yap1 ve rivayet etkilesimi, miitekabil bir iligkisellik siireci olarak
karsimiza cikar. Bir yandan toplumsal ihtiyaclar ve sorunlar rivayet akisini
etkilerken, diger yandan rivayetler toplumsal normlari ve degerleri sekillendirir.
Bu karsilikli etkilesim ileride kolektif kimligin insasinda ve sosyal kontrol
mekanizmalarinin olusumunda belirleyici bir rol oynayacaktir.

Bu baglamda iktidar-bilgi iliskileri baglamindaki rivayetler, “iktidar
analizi”!? s6ylemi egliginde miizakere edilebilir. Hegemonik sdylemin tiretimi ve
mesgruiyet ingasi siirecinde rivayetler 6nemli bir arac olarak devreye girerken,
ayni za-manda itiraz, muhalefet ve direnis sdylemlerinin de tasiyicisi olabilirler.
Ozel-likle Emevi ve Abbasi dénemlerinde siyasi otoritenin rivayet iiretimi tizerin-

9  Sentiirk, Tarihsel Hafiza.

10 Michel Foucault'nun “iktidar analizi” soylemi, toplumsal iliskilerdeki gii¢
dinamiklerini derinlemesine inceleyen bir kavrayis bicimidir. Bu yaklasim, iktidar:
devlet ya da belirli gruplarin tekelinde bir baski araci olarak degil, toplumsal yasamin
tim katmanlarinda isleyen, bilgiyi ve normlar: bicimlendiren karmasik bir iliskiler
ag1 olarak degerlendirir Foucault'ya gore iktidar, baski uygulamanin o&tesinde
bilgi, kimlik ve davranis iireten dinamik bir siirectir; bu nedenle siirekli dontisiim
halindedir. Okullar, hastaneler ve hapishaneler gibi kurumlarin igleyisini aciklamada
kullanilan bu analiz, giicin giindelik yasamin her alanindaki varligini vurgular.
iktidar iligkileri, yukaridan asagiya isleyen tek yonlii bir mekanizma yerine, toplumun
tim katmanlarinda etkilesim halinde olan bir ag sistemi olarak caligir. Bu sistem bir
yandan kontrol mekanizmalari iiretirken, diger yandan yeni bilgi formlari ve toplumsal
normlar olusturur. Hastane organizasyonlarindan egitim sistemlerine, hatta glindelik
konusmalara kadar uzanan genis bir yelpazede iktidar iligkilerinin izlerini gérmek
miimkiindir. Bu yaklagim, iktidar: yalnizea kisitlayici degil, ayn1 zamanda iretken
bir gii¢ olarak tanimlar ve bilgi-iktidar iliskisinin ayrilmaz biitlinligiinii ortaya koyar.
Krs. Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Isik Ergiiden, Osman Akinbay (Istanbul:
Ayrinti, 2000).



deki etkisi, bu durumun acik bir érnegidir!’ Bu baglamda uydurma hadisler
(mevzu) bile sonucta tedaviile girdigi dénemin dini ve ahlaki standartlariyla
sinirl kalmaksizin pek cok alanda veri sunan bir kataloga doniisiir.'?

Rivayetlerin sosyal gerceklik ingasindaki rolii birbiriyle yakindan iligkili
dort temel boyutta kendini gosterir:

Oncelikle, toplumsal degerlerin kodlanmasi, ahlaki standartlarin belirlen-
mesi ve davranig kaliplarinin standardizasyonu yoluyla normatif bir cerceve
olusturur. Bu cerceve, sosyal iligkilerin diizenlenmesinde temel bir referans
noktasi haline gelir.

Ikinci olarak, ortak degerlerin olusturulmasi ve grup aidiyetinin giic-
lendirilmesiyle kolektif kimlik insasina katkida bulunur; bu siirecte toplumsal
hafizanin korunmasi ve kiiltiirel siirekliligin saglanmasi kritik bir rol oynar.

Uciincii  boyutta, sapkin davraniglarin tanimlanmasi ve toplumsal
yaptirimlarin belirlenmesi yoluyla sosyal kontrol mekanizmalarini sekillendirir;
bu da megruiyet sinirlarinin cizilmesine ve otoritenin tesis edilmesine olanak
tanir.

Son olarak, bilgi-iktidar aglar: tizerinden siyasi otoritenin mesrulastirilmasi
ve toplumsal diizenin siirdiiriilmesini saglarken, muhalif séylemlerin kontrol
edilmesi ve hegemonik yapinin giiclendirilmesi islevlerini de yerine getirir.

6. Sosyal Belge Olarak Rivayetler

Hadis rivayetlerinin antropolojik ve kiiltiirel boyutu, Islam toplumlarinin
sosyal yapisini ve degerler sistemini anlamada ¢ok &zel bir 6neme sahiptir.
Bu metinler, sadece dini bilgiyi aktarmakla kalmaz, ayn1 zamanda toplumsal
pratiklerin, ritiiellerin ve kiiltiirel kodlarin nesilden nesile aktarilmasinda
merkezi bir rol oynar.

Rivayetler, Hz. Peygamber’in sozleri ve davraniglari etrafinda 6riilen bir ag
olarak, Miisliiman toplumlarin kolektif kimliginin ve yasam tarzinin insasinda
hayati bir rol oynar. Bu metinler, kiiltiirel kod aktarim mekanizmasi islevi gore-
rek, toplumsal hafizanin ve degerler sisteminin kusaktan kusaga aktarilmasini
saglar.

11 Mehmet Emin Ozafsar, Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplani: Mihne Olayt (Ankara:
Ankara Okulu, 1999).

12 Mehmed Said Hatibogly, Siyasi—fctimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri (Istanbul:
Otto, 2020).
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Rivayetler araciligryla, miisliman toplumlarin giindelik pratikleri, ritiiel
davranislari, ahlaki normlar: ve sosyal iliskileri derinlemesine bicimlendirilir. Bu
metinler, Islam'in ideal yasam tarzini ve toplumsal diizenini somut bir sekilde
yansitir.

Gilindelik yasam aliskanliklarinda, rivayetler mislimanlarin yeme-icme,
giyim-kusam, temizlik ve diger giindelik faaliyetlerini sekillendirir. Ritiiel
uygulamalarda ise ibadet, dua ve merasimler icin temel dayanak noktasi
olusturur.

Ahlaki degerlerin ve normlarin olusumunda da rivayetlerin merkezi bir
islevi vardir. Erdemler, faziletler, sorumluluklar ve davranis ilkeleri bu metinler
izerinden tanimlanir ve megsruiyet kazanir. Béylece, toplumsal ahlak sisteminin
temelleri rivayetler tarafindan atilir.

Sosyal iliskilerin érgiitlenmesinde de rivayetler belirleyici bir role sahiptir.
Akrabalik baglari, komsuluk iliskileri, cinsiyetler arasi etkilesim gibi konular,
rivayet literatiirti tarafindan bicimlendirilir. Bu sayede, miisliman toplumlarin
sosyal yapis1 ve normlari insa edilir.

Boylelikle rivayetler miisliman toplumlarin kolektif bilincinin ve kiiltiirel
kodlarinin aktarilmasinda kilit bir igslev goriir. Bu metinler, gecmisten giiniimiize
uzanan bir cizgide, miisliman kimliginin ve yasam tarzinin siirdiiriilmesine
katkida bulunur. Ayn1 zamanda da rivayetler, misliiman toplumlarin sosyal,
ahlaki ve kiiltiirel yapisini derin bir sekilde sekillendiren temel araclar olarak
karsimiza c¢ikar.

Rivayetler, miisliman toplumlarin sembolik evreninin insasinda merkezi bir
rol oynar. Bu metinler, geleneksel kullanimiyla “maruf” ve “miinker”in, modern
anlamiyla da “kutsal” ve “din dis1"nin sinirlarini belirleyerek toplumsal diizenin
mesruiyet zeminini olugtur."®

Ornegin, namaz vakitleriyle ilgili rivayetler, sadece ibadet zamanlarini
bildirmekle kalmaz, ayni zamanda giindelik hayatin olagan ritmini belirler ve
toplumsal zamanin organizasyonunu saglar. Béylece, Islami ibadet pratikleri
toplumsal diizenin bir parcasi haline gelir.

Yine yemek adabuyla ilgili rivayetler de basit gérgii kurallarinin &tesinde,
toplumsal iligkileri diizenleyen ve kiiltiirel kimligi pekistiren islevler goriir. Bu
metinler yeme-icme pratiklerini bicimlendirerek, miisliman toplumlarin aidiyet

13 Johann W. Fueck, “Hadisciligin Islami Gelenegin Olusumundaki Rolii”, cev. Seda
Ensarioglu, Hadis Tetkikleri Dergisi, 1/ 2 (2003):145-165.



duygusunu giiclendirir.

Komsuluk iligkilerinden ticari miinasebetlere, aile ici iletisimden toplumsal
dayanismaya kadar pek cok alanda rivayetler, davranig kaliplarini belirler ve
toplumsal pratikleri megrulastirir. Bu sayede miisliiman toplumlarin giindelik
hayati, temel referanslar iizerinden diizenlenir ve Islamlasir. Béylece miisliiman
kimligi ve yasam tarzi, rivayetlerin aracilidiyla siirekli olarak yeniden iretilir.

Antropolojik acidan rivayetler, toplumsal ritiiellerin ve gecis donemlerinin
(dogum, evlilik, 6liim gibi) diizenlenmesinde 6nemli referans noktalari olustu-
rur. Bu metinler araciigiyla aktarilan pratikler, toplumun kiiltiirel kimligini
korur ve giiclendirir. Ornegin cenaze ritiielleriyle ilgili rivayetler, 6liim olgusu-
nun toplumsal boyutunu diizenler ve kolektif hafizanin devamhiligini saglar.

Yine kiiltiirel antropoloji perspektifinden bakildiginda da rivayetlerin
aktarim siireci sadece bilgi transferi degil ayn1 zamanda kiiltiirel kodlarin ve
toplumsal degerlerin aktarimi olarak tezahiir eder. Bu siirec, Clifford Geertz’'in
“yogun betimleme™* kavramindaki icerige denk diigser ve boylece rivayetlerin
toplumsal anlam aglarinin olusumundaki merkezi rolii daha iyi anlagilir.

7. Modern Dénemde Rivayet

19. yiizyildan itibaren Islam arastirmalarinda daha belirleyici bir yer edinen
oryantalist diisiiniirler, 6zellikle Ignaz Goldziher ve Joseph Schacht'in hadis
literatiiriine yonelik elestirel yaklasimlari, beklenmedik sonuclar dogurmustur.'
Bu diisiiniirler, hadislerin tarihsel giivenilirligini sorgulayan keskin elestirileriyle
taninirken, calismalar: aslinda hadis rivayetlerinin sosyal ve tarihsel baglamini
daha goriiniir kilmigtir.'® Elestirel metodolojileri, hadislerin sadece dini metinler

14 Clifford Geertz’in “yogun betimleme” kavrami, bir kiiltiirel fenomeni, o fenomenin
icinde yasayan insanlarin bakis acisindan ve kullandiklar: sembollerle a¢iklamaya
caligsan bir yontemdir. Bu, sadece bir olayin ne oldugunu degil ayni1 zamanda o olayin o
kiltirdeki anlamini, 6nemini ve nasil yorumlandiini da anlamaya calismak demektir.
Geertz’'e gore kiltiir “anlam aglar1” ile dokunmus bir yap1 oldugu icin, kiltiirel bir
fenomeni anlamak, o fenomenin iginde anlam kazandig1 baglami ¢6ztimlemekle ancak
miimkiindir. Yogun betimleme, bir davranisin ya da ritiielin i¢sel anlamini ¢ézmek
icin sadece ne olduguna degil, neden ve nasil o sekilde yapildifina da odaklanir.
Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmast, cev. Hakan Giir (Istanbul: Dergah, 2020).

15 Fatma Kizil, “Tirkiye’de Hadis Aragtirmalari ve Oryantalizm”, Tiirkiye Arastirmalart
Literatiir Dergisi, XI/21 (2013): 303-331.

16 Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalart I-II, cev. Cihat Tunc, Mehmet Sait
Hatipoglu (Ankara: Otto, 2019); Joseph Schacht, Islam Hukukuna Girig, cev. Mehmet
Dag, Abdiilkadir Sener (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, 1986).
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olarak degil ayn1 zamanda dénemin sosyal, kiiltiirel ve politik yapisini yansitan
tarihi belgeler olarak incelenmesine kap: aralamistir. Bu yaklagim, baglangicta
olumsuz gibi goriinen elestirel tutumun, hadis arastirmalarina yeni perspektifler
kazandirdigini géstermektedir. Juynboll, Schacht ve Motzki gibi arastirmacilarin
sonraki calismalar: da bu paradoksal katkiy1 dogrulamis, hadis literatiiriiniin cok
katmanli yapisinin daha iyi anlasilmasina ve metodolojik agidan zenginlesmesine
hizmet etmistir.!”

Oryantalist elestiriler, ilk olarak, rivayetlerin tarihsel baglamini sorgulamis
ve zemini aydinlatmistir Bu yaklasim, hadislerin olusum siirecini, icinde
bulunduklari kogullar: ve toplumsal dinamikleri daha derinlemesine anlamamizi
saglamistir. Rivayetlerin, sadece teolojik metinler olmadig, ayni zamanda tarihsel
ve sosyal birer iirtin oldugu boylece bir kere daha ortaya ¢ikmistir.’®

Ikinci olarak, oryantalist elestiriler, hadislerin sosyal boyutunu én plana
cikarmistir. Rivayetler, artik salt dini 6gretiler olarak degil, ayn1 zamanda
toplumsal normlarin ve degerlerin iiretiminde énemli rol oynayan metinler
olarak goriilmeye baglanmigtir. Bu yaklasim, hadis literatiiriiniin sosyolojik ve
antropolojik analizi icin yeni ufuklar acmistir.

Son olarak, oryantalist elestiriler, hadis arastirmalarinda yeni metodolojik
yaklasimlarin gelismesine katki saglamistir. Tarihsel baglam ve sosyal icerik
iizerine yogunlasan bu elestirel bakis acisi, disiplinler arasi calismalarin éniini
acmig ve hadis literatiiriiniin daha kapsamli bir sekilde anlasilmasina imkan
tanimistir.

Bdylece oryantalistlerin getirdigi elestirel perspektif, hadis ¢calismalarinda
o6nemli bir déniim noktas1 olmustur. Bu elestiriler, rivayetlerin sosyal gerceklige
dair girift iliskilerini aciga cikarmis ve disipline yeni bir soluk kazandirmistir.

8. Hadis Tenkidi ve Sosyal Gerceklik

Hadis rivayetlerinin hermenétik boyutu ve cagdas yorumlari, klasik Islam
diisiincesi ile modern dénem arasinda dinamik bir temas alani olusturur. Bu
alan, metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasinda tarihsel mesafe sorunundan
giincel okuma bicimlerine kadar uzanan genis bir perspektifi kapsar.

17 G. H. A. Juynboll, Joseph Schacht, Harald Motzki, Isnad Analiz Yontemleri, 2.b., cev.
Salih Ozer (Ankara: Ankara Okuly, 2005).

18 Albrecht Noth, “Hadis Kritigi Bakimindan Miisliiman Alimler ile Oryantalistlerin
Ortak Noktalar1 -Ibnii’l-Cevzi'nin Hadis Uyduranlara Dair Kategorileri Baglaminda-",
Hadis ve Siyer Aragtirmalari, cev. Suayip Seven, IX/1 (2023): 139-147.



Yorum ve anlam problemi, rivayetlerin 6zellikle de ¢agdas diinyada nasil
konumlandirilacagi sorusunu da beraberinde getirir. Hadislerin anlagilmasinda
metin-baglam iliskisi kritik bir 6neme sahiptir.’® Ciinkii metinler, ortaya ¢iktiklar
tarihsel ve toplumsal baglamdan koparilmadan, tahrif edip yok etmeden ancak
giincel gercekligin ihtiyaclari gozetilerek yorumlanmalidir.?®

Modern dénemde rivayet olgusunun yorumlanmasi ve aktiiel hayata
uyarlanmasi siireci, islam diisiincesinin en énemli giindem maddelerinden birini
olusturmaktadir. Fazlurrahman’in “cifte hareket teorisi”*! cercevesinde sekillenen
bu siireg, bir yandan rivayetlerin tarihsel baglamini ve orijinal anlamini kavrama
cabasini icerirken, diger yandan cagdas sorunlara ¢6zlim iretme amacini
tasimaktadir.

Tarihsel mesafe sorunu, rivayetlerin modern dénemde nasil anlasilacagi
konusunda énemli metodolojik tartismalar: beraberinde getirir. Bu baglamda,
Gadamer’in “ufuklarin kaynagmasi™ kavrami gecmis ile giniimiz arasinda

19 Fazlurrahman, Islim ve Cagdaslik: Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin Degisimi,
Cev. Alparslan Acikgenc, Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu, 1994).

20 Tilman Nagel, “Hadis ya da Tarihin imhasr”, cev. Ali Dere, Islami Aragtirmalar, X/1-3
(1997): 163-167.

21 Fazlurrahman'in “¢ifte hareket teorisi”, miisliman hermendétigine metodolojik bir
derinlikkazandiranikiasamalibiryorumyaklagimidir. Buteori, metinlerinhemtarihsel
baglamda kavranmasini hem de ¢agdas gercekliklerle kalici bir temas kurabilmesini
hedefler. Teorinin birinci asamasi, vahyin niizul ortaminin sosyo-kiiltiirel, ekonomik
ve tarihsel dinamiklerinin ¢6ziimlenmesini gerektirir. Kur’an ayetleri ve diger Islami
metinler, éncelikle indigi déonemin baglamsal gerceklikleri icinde degerlendirilir. Bu
yaklagim, metnin orijinal anlamini ve dénemin toplumsal déniisimiindeki islevini
ortaya koyar. Ikinci asamada, tarihsel baglamdan elde edilen ilkeler ve degerler,
modern diinyanin paradigmalar: esliginde yeniden ele alinir ve yorumlanir Bu
slire¢, metnin evrensel mesajini koruyarak cagdas sorunlara ¢oziimler iiretmeyi
amaclar. Boylece metnin, tarihsel baglamin 6tesine gecerek giincel gercekliklerle
kalic1 ve anlaml bir temas kurmas: 6ncelenir. Teorinin miisliiman diisiincesine iki
temel katkisindan s6z edilebilir: Birincisi, tarihsel bilinci derinlegtirerek metinlerin
daha biitiinciil kavranmasini saglar. Ikincisi, dini metinlerin cagdas meselelere cevap
iretebilecek sekilde yeniden yorumlanabilmesinin 6niindeki kompleks tutumlar:
asma yoniinde etkili bir metodolojik zemin hazirlar. Béylece Islami diisiince, yeni
zamanlarin kiyisinda edilgen olmaktan cikarilir ve farkli tarihsel ve toplumsal
baglamlarda kendini yeniden {iretebilen dinamik bir sistem olarak varligini siirdiiriir.
Bkz. Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik: Islam Egitim Tarihinde Fikri Bir Gelenegin
Degisimi, cev. Alparslan Acikgenc, Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu, 1994).

22 “Ufuklarin kaynagsmast” (Almanca: Horizontverschmelzung), Hans-Georg Gadamer’in
yorumbilgisi (hermeneutik) teorisinde ortaya koydugu bir kavramdir. Gadamer’e
gore, anlamanin gerceklesebilmesi icin, farkl tarihsel ve kiiltiirel perspektiflerin, yani
“ufuklarin” karsilikli etkilesim ve diyalog icinde birlesmesi gerekir. Bu siire¢ bir metni

153




154

anlaml bir diyalog kurulmasina imkén tanir. Klasik metinlerle modern okuyucu
arasindaki mesafe, anlam katmanlarinin zenginlesmesine ve yeni yorum
imkanlarinin dogmasina yol acar.

Modern cagda rivayetler, yeni okuma bicimleri ve yorum stratejileriyle
kapsamli bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Hermenotik yaklasimlar
cercevesinde, bu metinlerin anlamsal derinligi ve tarihsel-toplumsal baglamlar:
sistemli bir sekilde irdelenmektedir.

Bilindigi gibi hermendtik ¢6ziimlemeler, ilk olarak, rivayetlerin cok katmanlh
anlam yapilarini kesfetmeyi hedefler. Bu metinler, yiizeysel manalarinin 6tesinde
daha derin, sembolik ve teolojik ifadeler barindirirlar. Hermenétik yorumlar bu
gizil anlamlari giin 15181na ¢ikararak, rivayetlerin zengin icerigini ortaya koymay
onceler.

ikinci olarak hermenétik yaklagimlar, rivayetlerin tarihsel baglamlarini
titizlikle degerlendirmeye odaklanir. Hadislerin “olusum” siirecleri, icinde
bulunduklar: sosyo-kiiltiirel kosullar ve Hz. Peygamber’in sdylem baglami, bu
okuma biciminde 6zenle incelenmektedir. Bdylece rivayetlerin anlam temelli
yapisi tarihsel arka planlariyla birlikte ele alinmaktadir.

Son olarak, hermenétik analizlerle, rivayetler arasindaki metinler arasi
iligkileri sistemli bir sekilde ¢c6zimlemek istenir. Hadisler birbirleriyle etkilesim
halinde olan, birbiriyle baglantili metinler olarak degerlendirilir. Bu yaklasim,
rivayetlerin daha biitiinciil bir anlayisini saglayarak, onlarin anlamsal zenginligini
ortaya koymaya yonelir.

Boylece hermendtik yaklasimlar metin-baglam iliskisini ve anlam
katmanlariniincelerken,elestirel diisiince, gelenekselyorumlarin sorgulanmasina
ve yeni perspektiflerin gelistirilmesine zemin hazirlamaktadir. Bu metodolojik
yenilenme, kadin haklari, cevre sorunlari, biyoetik konular ve ekonomik adalet
gibi cagdas meselelerin yani sira, teknolojik gelismeler, kiiresellesme etkileri ve
degisen aile yapilar1 gibi modern hayat pratiklerinin de Islami zaviye(ler)den

ya da bir olguyu anlamaya calisan kisinin kendi bakis acisiyla metnin veya karsisindaki
kiltirtin bakis agisinin birbirine yaklasmasi ve hatta birbirine karigmasi anlamina
gelir. Gadamer, her bireyin veya toplumun kendine 6zgii tarihsel bir “ufku” oldugunu
belirtir; bu ufuk, kisinin yasadig1 dénem, kiiltiirel birikim ve kisisel deneyimlerle
sekillenir. Anlama siirecinde, bu ufkun bir bagka ufukla kaynasmasi, yani 6nyargilarin
ve sinirl bakig acilarinin asilmasi, daha genis ve derin bir kavrayis saglar. Gadamer’'in
tezi, 6zellikle tarihsel metinlerin veya farkli kiiltiirel baglamlarin yorumlanmasinda
onemlidir. Bu kavram, anlama siirecini statik degil karsilikli degisim ve doniisiime
dayali dinamik bir siire¢ olarak goriir. Bkz. Hans-Georg Gadamer, Hakikat ve Yéntem,
cev. Hiisamettin Arslan, Ismail Yavuzcan (istanbul: Paradigma, 2008).



degerlendirilmesini mimkiin kilmaktadir.

Hadis rivayetlerinin modern sosyal bilimler perspektifinden incelenmesi,
disiplinler arasi bir metodolojik cerceveyi gerektirir Bu yaklasim, klasik
hadis usulii metotlarin1 modern analiz teknikleriyle birlestirerek rivayetlerin
cok boyutlu analizine imkan tanir. Disiplinler arasi analiz modelleri, hadis
aragtirmalarinda cok boyutlu ve kapsamli bir metodolojik cerceve sunmaktadir.

Bourdieu'nun “alan teorisi”® ve “sosyal sermaye™* kavramlarini temel
alan sosyolojik analiz teknikleri, ravi zincirlerinin sosyal yapisini, bilgi aktarim
aglarim1 ve gic iliskilerini incelerken, rivayet kurumlarinin yapisi, egitim
sistemlerinin organizasyonu ve toplumsal megruiyet mekanizmalarini da ele
almaktadir. Antropolojik aragtirma yontemleri, kiiltiirel pratiklerin incelenmesi,
ritiellerin analizi ve giindelik hayat oriintiilerinin ¢6ziimlenmesi yoluyla
rivayetlerin kiiltiirel boyutunu anlamaya calisirken kiiltiirleraras: etkilesimler,
yerel uygulamalar ve adaptasyon siireclerini de degerlendirmektedir.

Tarihsel elestiri metotlar1 kapsaminda kaynak tenkidi, baglam incelemesi
ve karsilastirmali kronolojik calismalar yapilmakta, ayrica dilsel yapilarin
incelenmesi, kavramsal ¢ercevenin belirlenmesi ve anlam degisimlerinin takibi
gibi sOylem analizi teknikleri de uygulanmaktadir Modern cagin getirdigi/
sagladig1 teknolojik imkanlar ise biiyiikk veri analitigi, “metin madenciligi™*®

23 Bourdieu’ya gore, toplum farkli “alan”lardan olusur. Bu alanlar, belirli kurallar,
degerler ve miicadelelerin egemen oldugu sosyal oyun sahalaridir. Ornegin, egitim
sistemi bir alan, sanat diinyas1 bagka bir alan, siyaset ise ayr1 bir alandir. Her alanin
kendine 6zgi bir “sermaye” birikimi ve bu sermayeyi kullanma kurallari vardir. Alanin
Ozellikleri: Her alanin kendine 6zgii bir hiyerarsisi vardir. Bu alanlarda siirekli bir giic
miicadelesi yasanir ve alanlar birbirinden bagimsiz degildir, etkilesim halindedirler.
Pierre Bourdieu, Ayrim -Begeni Yargisinin Toplumsal Elestirisi-, cev. Derya Firat
(Istanbul: iletisim, 2015).

24 Bourdieu icin “sosyal sermaye”, bireylerin sahip oldugu sosyal iligkiler ag1, sosyal
baglar ve bu baglar aracilifiyla elde edilen avantajlardir. Bu, bir tiir “sosyal para”
gibi diistiniilebilir. Sosyal sermaye, bireylerin toplumsal hayatta bagarili olmalarini,
bilgiye erisimlerini ve firsatlara ulagmalarini kolaylastirir (Pierre Bourdieu, Kiiltiir
Uretimi, Sembolik Uriinler, Sembolik Sermaye, cev. Elcin Gen (Istanbul: Iletisim, 2023).

25 “Metin madenciligi’, bliytik hacimli yapilandirilmamis metin verilerinden otomatik
olarak bilgi, ériintii ve iligkileri ¢ikarmaya odaklanan disiplinler arasi bir aragtirma
alanidir. Istatistiksel yontemler, yapay zeka ve dogal dil isleme teknikleri bir araya
gelerek metinlerdeki kelimeler, ciimleler ve dokiimanlar arasindaki anlamsal iligkileri
analiz eder, boylece gizli kalmig bilgileri ortaya cikarir. Bu yaklasim, sosyal medya
analizi, duygu analizi, metin siniflandirma ve bilgi ¢ikarma gibi cesitli alanlarda
yaygin olarak kullanilmaktadir.
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teknikleri ve istatistiksel analiz metotlar1 gibi yenilikci yaklasimlarin
kullanilmasina olanak saglamakta, sosyal ag haritalama, iliski Oriintiilerinin
tespiti ve etkilesim modellerinin analizi gibi cagdas metodolojik araclarla rivayet
arastirmalarina yeni bir boyut kazandirmaktadar.

Bu cok yonli metodolojik yaklasim, hadis arastirmalarinin daha sistematik
ve bilimsel bir zeminde yiritilmesini saglarken, farkli disiplinlerin bakig
acilarinin ve aragtirma tekniklerinin bir arada kullanilmasiyla da daha derinlikli
ve kapsamli sonuglara ulasilmasini miimkiin kilmaktadir.

Hadis arastirmalarinda uygulanan metodolojik yaklasimlarin basarili
bir gsekilde yeniden hayata gecirilmesi, titiz ve sistemli bir calisma disiplini
gerektirmektedir. Bu baglamda, farkli yaklasimlarin uyumlu kullanimi, analiz
seviyelerinin dogru belirlenmesi, veri toplama tekniklerinin standardizasyonu ve
analiz araclarinin isabetli secimi gibi metodolojik tutarliligin temel unsurlarina
dikkat edilmesi biiytik énem tasimaktadir.

Ayni zamanda, cok boyutlu analiz imkanlarinin degerlendirilmesi, detayl
veri incelemesinin yapilmasi, karsilastirmali perspektifin goézetilmesi ve
teorik cercevenin gliclendirilmesi gibi analitik derinligi saglayan faktorlerin
de g6z 6niinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bu metodolojik hassasiyetlerin
gozetilmesi, hadis arastirmalarinda daha giivenilir ve kapsamli sonuclara
ulasilmasini saglarken, Islami ilimlerin sahih standartlara uygun bir sekilde
akademik diinyada gelismesine de katkida bulunacaktir.

9. Sonuc¢ ve Degerlendirme

Bu calisma, hadis rivayetlerinin salt dini metinler olmanin cok 6tesinde,
sosyal gercekligin en 6nemli kayitlar: ve Islam toplumlarinin kolektif hafizasinin
temel tasiyicilar1 oldugunu géstermistir. Incelememiz, rivayet literatiiriiniin
epistemolojik karakterinden kurumsal yansimalarina, sosyal belge nitelidinden
modern doénemdeki donisiimlerine kadar uzanan genis bir perspektifte,
rivayetlerin ¢ok boyutlu yapisini ortaya koymustur.

Arastirmamiz 6zellikle isnad sisteminin basit bir bilgi aktarim mekanizmasi
olmaktan ziyade, karmasik toplumsal aglarin ve giiven iligkilerinin insa edildigi
sofistike bir yap1 oldugunu gostermistir. Bu sistem araciligryla kurulan sosyal
sermaye ve bilgi-otorite iligkileri, Islam medeniyetinin entelektiiel birikiminin
olugmasindave aktarilmasindabelirleyici rol oynamistir. Hermendétik yaklagimlar,
elestirel diisiince ve modern metodolojik aracglar, bu zengin birikimin gliniimiiz
perspektifinden yeniden degerlendirilmesine ve anlamlandirilmasina imkan
tanimaktadir.



Calismamizin en 6nemli bulgularindan biri rivayetlerin tarihsel kayit
niteliginin ve kiilttirel hafiza boyutunun, modern sosyal bilimler acisindan ne
denli degerli bir kaynak olusturdugudur. Antropolojik ve sosyolojik incelemeler,
bu metinlerin Islam toplumlarinin giindelik yasam pratiklerinden ritiiel
davraniglarina, ahlaki normlarindan sosyal iligskilerine kadar uzanan genis bir
yelpazede belirleyici etkisini gézler 6niine sermektedir.

Modern dénemde dijital teknolojilerin gelisimi ve kiiresellesme siireclerinin
hizlanmasiyla birlikte, rivayet literatiiriiniin aktarim ve yorumlanma bicimleri
de kacinilmaz bir déniisim gecirmektedir. Bu déniisiim, bir yandan geleneksel
rivayet yontemlerinin yeni formlarda sitirdiirilmesine imkan tanirken, diger
yandan da bu zengin birikimin cagdas sorunlara 151k tutacak sekilde yeniden
yorumlanmasini zorunlu kilmaktadir. Dolayisiyla rivayetlerin interdisipliner bir
yaklasimla incelenmesi ve modern metodolojik araclarla analiz edilmesi, sadece
akademik bir gereklilik degil, ayn1 zamanda Islam diisiince geleneginin giincel
meselelere yanit {iretebilme kapasitesini artiracak stratejik bir tercih olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.
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Erken ve Klasik Dénem Hanbeli Hadis Serh
Yaziciliina Panoramik Bir Bakis:
Tarihce ve Literatiir Degerlendirmesi

Sezai Engin*

Ozet
Hadis serh yazicilig1 6nemli ve zengin bir literatiiriin gelisimine zemin hazirlamistir.
Tasnif tirtint eserlerin sistematik ve bitiinciil bir sekilde serh edilmesiyle ortaya “hadis
serh literatiiri” ¢ikmistir. Cami ve Stnen tiirti kitaplar serh telifinin merkezinde yer
almis, farkl tarzlarda tasnif edilmis eserler de serh yaziciliinin konusu olmustur. Ana
kaynak tercihlerinin sekillendirdigi serh literatiiriinde boélgesel ve mezhebi etkiden de
bahsetmek miimkiindir. Endilis, Memliikler, Osmanli ve Hint alt kitasinda telif edilen
serhler tizerinden cografi bir yaklasim ile degerlendirilebilecek olan serh literatiiri,
mielliflerin (sarihlerin) mezhebi aidiyeti tizerinden de kritik edilebilir Endiliis’te
Maliki; Memliikler’de Safii ve Hanefi; Osmanli’da Hanefi; Hint alt kitasinda Hanefi alimler
tarafindan yazilan serhler yogunluk gostermis ve mezhebi karaktere sahip literatiirler
olusmustur. Bu ¢alismada ise Hanbeli uleméanin hadis serh literatiiriine katkis: genel bir
bakis acisiyla ele alinacaktir. Serh yaziciligi geleneginde Hanbeli limlerin kaleme aldiklar:
calismalar tizerinde durulacaktir. Selefi c¢izgide konumlanan alimlerin, hangi saiklerle
hadis serhgiligine yoneldikleri sebeb-i telifler izerinden tespit edilmeye calisilacaktir.
Ayrica Hanbeli gelenekte yazilan serhlerin icerikleri ve literatiirdeki yeri ortaya koyulmaya

calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Telif, hadis, serh, mezhep, Hanbeli ulema.

* Doc. Dr., Eskisehir Osmangazi Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Hadis ABD,
sezaiengin52@hotmail.com, orcid: 0000-0002-3716-483X.
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A Panoramic Overview of Early and Classical Period Hanbali Hadith
Commentary Writing: History and Literature Review

Abstract

Hadith commentary has paved the way for the development of an important and rich
literature. With the systematic and comprehensive annotation of the classified works,
the “hadith annotation literature” emerged. Works belonging to the al-Jami‘ and al-Sunan
genres have been at the center of commentary writing, and works compiled in other
styles have also been the subject of commentary writing. The commentary literature,
shaped by choices of primary sources, also reflects regional and sectarian influences. The
commentary literature, which can be evaluated with a geographical approach through
the commentaries written in al-Andalus, under the Mamluks, in the Ottoman Empire
and in the Indian subcontinent, can also be examined in terms of the sectarian affiliation
of the authors (commentators). Commentarial activity was largely shaped by sectarian
affiliation: Maliki scholars predominated in al-Andalus, Shafii and Hanafi scholars
under the Mamluks, and Hanafi scholars in both the Ottoman Empire and the Indian
subcontinent. In this study, the contribution of Hanbali scholars to the hadith commentary
literature will be discussed from a general perspective. The works written by Hanbali
scholars throughout the tradition of commentary writing will be emphasized. The motives
that led scholars associated with the Salafi tradition to engage in hadith commentary will
be explored through their stated reasons for authorship. In addition, the contents of the
commentaries written within the Hanbali tradition and their place in the broader hadith
literature will be tried to be revealed.

Keywords: Authorship, hadith, commentary, madhab, Hanbali scholars.



Giris

Ana/kurucu hadis eserlerinin sistematik bir yaklasim ile sened ve metin
acisindan tahlil edilmek istenmesi hadis serh yaziciliginin ortaya cikmasina ve
yerlesik bir telif tiirti haline dontismesine kapi1 aralamistir.! Farkli bolgelerdeki
ulema bu telif sekline yonelmis, tercih ettikleri hadis eserleri iizerine gserhler
kaleme almislardir. Endiiliis, Magrib, Memliik, Osmanli ve Hint ilim havzalarinda
bircok sarih yetismistir. Bu bolgelerin veya ilim geleneklerinin her birinde bir¢cok
hadis gerhi literatiire kazandirilmistir. Ortaya cikan eserler izerinden bir okuma
yapildiginda mezhep eksenli literatiirlerin varlig1 s6z konusu edilebilmektedir.
Ornegin Endiilis'te Muvatta, serh yazicihgmin merkez metni olmus, bu
cografyada Maliki ulema tarafindan yazilan serhler dne ¢ikmistir. Memliik ilim
havzasinda ise hadis serh telifinde Safii alimler belirleyici olmus, Ibnii’l-Miilakkin
(6. 804/1401), Iraki (6. 806/1404), Bulkini (6. 824/1421), Sibt ibnii’l-Acemi
(6. 841/1438), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Siiyati (6. 911/1505),
Kastallani (6. 923/1517) gibi isimler tarafindan hadis serhleri kaleme alinmistir.
Ayrica Memliikler’de Kutbiiddin el-Halebi (6. 735/1335), Mogultay b. Kili¢
(6. 762/1361) ve Ayni (6. 855/1451) gibi 6nemli Hanefi sarihlerin de varlig:
dikkat cekmektedir. Osmanli ilim geleneginde ve Hint alt kitasinda ise sarihlerin
mezhebikimlikleri dikkate alindiginda serh yaziciliginda Hanefi ulema eksenli bir
telif hareketlili3i yasanmigtir. Osmanlr’'da Molla Giirani (6. 893/1488), Pirizade
(6.1099/1688), Yasufefendizade (6. 1167/1754), Kemahi (6. 1171/1757); Hint
alt kitasinda Ehl-i hadis ekoliindeki sarihlerin yani sira ibn Abdiilhadi es-Sindi
(6. 1138/1726), Leknevi (6. 1303/1886), Kesmiri (6. 1933) gibi Hanefi hadis
sarihleri literatiire 6nemli eserler kazandirmiglardir.

“Hadis serh literatiiriine Hanbeli ulemanin katkis1 ne diizeyde olmustur?”
sorusu bu makalenin temel cikis noktasidir. Bilindigi iizere Hanbelilik, mezhep
ulemasinin goriisleri ve telif ettikleri eserler ile Islam ilim tarihinde etkili olmus
ve kalici izler birakmistir? Hadis ilmindeki en kayda deger etkiyi ise bizzat
mezhebin kurucu imami Ahmed b. Hanbel el-Miisned’i tasnif ederek yapmistir.
Miisned sonrasinda Hanbelilerin hadis alanindaki énemli iirinlerinden bazilar:

1 Hadis serh literatiiriiniin farkli acilardan degerlendirildigi arastirmalar i¢in bk. Sezai
Engin, Serh ve $drihin Izini Siirmek Hadis Serhlerinin Hikayesi (Istanbul: Ibn Haldun
Universitesi Yayinlari, 2023); Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu, Gelisimi ve
Doniigiimii (Ankara: TDV Yayinlari, 2020); Mustafa Macit Karagézoglu (ed.), Hadis
Serh Literatiirii I (istanbul: IFAV Yayinlari, 2020); Mustafa Macit Karagézoglu (ed.),
Hadis Serh Literatiirii I (Istanbul: IFAV Yaymlari, 2022).

2 Hanbeli mezhebi ile ilgili arastirmalar icin bk. Ramazan Ozmen, Hanbeli Fikih
Ustlciilerinin Hadis/Siinnet Metodolojisi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 18-31.
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serh yazicilig1 ile ortaya cikmistir Bu cercevede “Hadis serh yazicilifinda
Hanbeli ulema nasil konumlanmigtir?” ve “Hanbeli alimler hangi saiklerle
serhler kaleme almistir?” sorulari calismayi sekillendirmistir. Makalede literatiir
merkezli yapilacak bir okuma ve analiz ile Hanbeli alimler tarafindan kaleme
alinan serhler tespit edilecek, eserlerin sebeb-i telifleri tizerinde durularak
yazilmalarindaki arka plan sorgulanacaktir. icerik ve serh yéntemine dair ~bu
calismanin sinirhiliklarini asmamak icin- kisa ve 6z bilgiler aktarilacaktir. Béylece
Hanbeli hadis serhleri, literatiirde konumlandirilmaya calisilacaktir. Incelemede
sadece biitiinciil hadis serhleri degil Hanbeli alimlerce kaleme alinmis garibu’l-
hadis tiirii eserler ve tek hadis serhleri de dikkate alinacaktir. Zira bu ¢alismalar
da hadis gerh literatiirinii olusturan biitiiniin birer parcasi olarak kabul
edilmektedir.

1. Mezhebin Tegekkiil Doneminde Tek Hadis Serhciligi:
Ebi ismail Abdullah b. Muhammed el-Ensari el-Herevi
(6.481/1089) ve Kitdbu’l-hulasa fi hadisi “Kiilli bid‘atin
dalale”

Asagida ele alinacak tek hadis serhciliginin Hanbeli gelenekteki ilk érnegi,
daha cok tasavvuf ve kelama dair eserleri ile taninan Hace Abdullah el-Herevi'ye
nispet edilmektedir.® Herevi, Hanbelilerin ileri gelenlerindendir. Ebti Eyytip el-
Ensari'nin (6. 49/669) soyundandir. Liigat, hadis, tarih ve ensab alanlarinda
uzmandir.* “Seyhu’l-Islam” olarak da anilan Herevi, Nisabur gibi kentlerde bircok
muhaddisten hadis seméa etmistir. Telif ettigi bircok eserin yani sira “Horasan’in
seyhi” gibi ifadelerle tavsif edilmesi ilim cevrelerindeki konumunu ifade
etmektedir®

Herat’ta hadis sema etmesi® ve hadis imla meclisleri akdetmesi’ Herevi'nin
daha cok yogunlastig1 ve muhtemelen daha sonra temayiiz ettigi alanin hadis
oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ancak biyografik kaynaklarda

3 Ferhat Koca, Islam Hukuk Tarihinde Selefi S6ylem Hanbeli Mezhebi (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2011), 70.

4  Hayriddin ez-Zirikli, el-Alam kamusu terdcimi li esheri’r-rical ve'n-nisd mine’l-Arabi’l-
miista‘ribin ve’l-miistesrikin (Beyrut: Dari’l-ilm li'l-Melayin, 1423),4/122.

5 Ibni'l-imad, Ebii'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbari men zeheb,
thk. Mahmd el-Arnatt (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1412), 5/349. Herevi'nin biyografisi
icin ayrica bk. Ibn Receb, Abdurrahman b. Ahmed, ez-Zeyl ‘ald Tabakati’l-Hanabile,
thk. Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1425),
1/113-118.

6 Ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati’l-Hanabile, 1/116.

7  ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati’l-Hanabile, 1/118.



bircok eser ona nispet edilmesine® ragmen tek hadis serhine deginilmemistir.

2. Miiteseddid Bir Hanbeli Alimin Hadis Serh Deneyimleri:
Ebir’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Eserleri

Ibnii’l-Cevzi, Hanbeli gelenedin en meghur simalarindan biridir. Hadis, tefsir,
akaid, tarih, biyografi alanlarinda eserler yazmistir. Hadis tarihinde ise mevza
hadisler alanindaki uzmanligini gosteren el-Mevzaat adli eseri ile taninmaktadir.
“Hafizuw’l-Irdk” ve “Néasiru’s-siinne” gibi lakaplarla anilmasina karsin 6zellikle
mevz hadisleri tespitteki miiteseddid tavri nedeniyle elestirilmis, bu konuda
aceleci olmakla su¢lanmigtir. Surasi var ki onun bu tavrinda yasadigi asirda artan
bidatler, mezhep catismalari ve fitneler etkili olmustur.®

Ibnii’l-Cevzi, dénemin veziri Ibn Hiibeyre'nin (6. 560/1165) himayesi altinda
verdigi vaazlar ile etkili olmus, medrese ve camilerdeki egitim siireclerine aktif
olarak katilmigtir Boylece Bagdat'in etkili profillerinden birine déniismistir.
Hatta Bagdat'ta onun sayesinde Hanbeli mezhebine sempati artmistir. Hanbeli
mezhebinin temel diyalektik eserlerinden olan Telbisu Iblis'te bircok firkay: ve
bazi sifileri elestirmis, bidatlerin karsisinda durmustur.!® Dolayisiyla kendini bir
kriz ortaminda ve polemiklerin ortasinda bulan ibnii’'l-Cevzi, hadis tenkidinde
kat1 bir tutum sergilemeyi tercih etmistir. Muhtemelen bundan dolay: kendisine
elestiriler yoneltilmis, sahih ve sakim hadislerin ayirimindaki hatalarina
deginilmistir."! Zehebi (6. 748/1348), onun bu hatalarini, geriye doniip eserlerini
dikkatli bir sekilde kontrol etmemesine ve bilgiyi sadece yazili kaynaklardan
(suhuftan) almasina baglamigtir.*?

Hanbeli mezhebinin giiclii, bir o kadar da tartismal figiirii olan Ibnii’l-Cevzi,
hadis serh literatiiriine iki eser ile énemli katkida bulunmustur:

2.1. Kesfii’'l-miigkil min hadisi’s-Sahihayn

Eserin mukaddimesinde hadis ilminin &nemine deginen Ibnii’l-Cevzi,
fukahay1 hadisten yiiz cevirmeleri, abid kisileri ise mevza rivayetleri bolca

8 Ibn Receb, ez-Zeyl ala Tabakati’l-Handbile, 1/118.

9 Ibrahim Hatiboglu, “Ibnirl-Cevzi, Ebii'l-Ferec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/550.

10 Koca, Selefi Séylem, 77-78.

11 Zehebi, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmaén, Siyerii a‘ldmin-
niibela (Kahire: Daru’l- Hadis, 1427/2008), 15/465.

12 Zehebi, Siyerii a‘lami’n-niibeld, 15/462.
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kullanmalari nedeniyle elestirmistir. Himeydi'nin (6. 488/1095) el-Cem’ beyne’s-
Sahthayn adli calismasina atifta bulunmus, eserin icerik kalitesine vurgu yapmuis,
ayni tirdeki diger kitaplar arasinda one ciktigini dile getirmistir.’® Bilindigi
izere Hiimeydi bu eserde Sahihayn hadisleri arasindan bir secki olusturmus,
metinlerdeki bazi garib ifadeleri serh etmeye calismigtir.!*

Ibnii’'Cevzi Sahih tiirii eserlerin énemine degindikten sonra eserin telif
sebebine iligkin aciklamalarina ge¢mistir:

Bir zamanlar bana, bir sorunun etkisiyle, gayretimi arttiracak bir isaret oldu; bu
isaret, Sahih’in problemli kisimlarini aciklama konusunda bana bir firsat sundu.
Ben de biitiin ilgimi esere yonelttim ve isin kolay oldugunu diisiindiim ancak
isler her zaman beklenildigi gibi gitmiyor. Ciinkii bu kitap, cok sayida problemi
ve ince meseleyi iceren hadisleri barindiriyordu. Himeydi, Sahihayn’deki nadir
ve garib kelimelerin anlamlarini agiklayan bir eser derlemisti. Bilindigi tizere,
bir anlamin acikliga kavusturulmasi, zorluklarin giderilmesi bakimindan daha
faydalidir. Himeydi'nin agiklamalarinin genis kapsamli oldugunu goériince, ben
de bu ise koyuldum ve Allah’a giivenerek, 6grencilere yardim etmek icin en iyi
sekilde calismaya basladim. Umudum, bu ¢abanin karsiliginda Allah’in rizasini
kazanmak ve faydali bir seyler ortaya koymaktir. Allah, bunun en iyi sekilde
yapilmasini saglasin. Malum oldugu iizere, hadis bazen dyle acik ve belirgin olur
ki aciklanmaya ihtiya¢ duymaz; yalnizca karmasik olanlar aciklanir. Bir hadis
uzerinde itirazlar olabilir, bu da cevap verilmesini gerektirir; bu durumda bu
cevabin verilmesi zorunludur. Ayrica, hadisler bazen birden fazla senedle gelir,
bu yiizden biz 6nce karsilastigimiz hadisi aciklar, sonrasindaki rivayetlerde
ise bu agiklamaya atifta bulunuruz... Bu kitabimiza bakacak kisinin, aciklanan
zorluklar: anlamasiyla baska bir kitaba ya da bir alime danigmaya ihtiyac

duymayacagini umuyoruz.'®

Miiellif, eserde Hiimeydi'nin tertibine sadik kalmis, ale’r-rical bir tasnif
sistemini esas alarak hadisleri serh etmistir. Kitap, Hz. Ebtbekir rivayetleri
ile baslamaktadir. Ebibekir’in asil isminin Abdullah b. Osman oldugu bilgisi
verilmis, ardindan kiinyesinin kaynagina dair farkli aciklamalar aktarilmigtir.
Erkeklerden ilk Misliman olan kisinin Ebibekir oldugu ve Asere-i miibessere
icinde yer aldig1 da nakledilmistir. Toplam 142 hadis rivayet ettigi, bunlardan on

13 Ibnii’l-Cevzi, Ebirl-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, Kesfiil-miiskil min hadisi’s-
Sahihayn, thk. Ali Hiseyin el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418), 1/6.

14 Ahmet Yiicel, “Humeydi, Muhammed b. Fiitah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/358.

15 Ibnii’l-Cevzi, Kegfiil-miigkil, 1/6-7.



sekizinin Sahihayn’de yer aldig1 da ifade edilmistir.'®

Kitaba Agere-i miibessere hadisleri ile devam edilmis, her ravi ile
ilgili ayni bilgiler verildikten sonra Sahihayn’de yer alan ve miiskil gériilen
rivayetlerin aciklanmasina gecilmistir Serhte hadis metinlerindeki garib
ibarelere yogunlasilmis, gerektiginde detayli yorumlar yapilmistir. Bu haliyle
eser, garibu’l-hadis ve miiskilii'l-hadis tiiri eserlerin karma bir 6rnegi olarak
degerlendirilebilir. Calismada lafiz (ibare) merkezli bir serh faaliyetine, kapali
ifadelerin (muhtevalarin) acilimi eslik etmistir.

ibnii'l-Cevzi genellikle hadisin bir béliimiinii zikretmis, cogunlukla da
bas tarafina yer vermistir. Ardindan iskal gordigi ve aciklamak veya talikte
bulunmak istedigi nass1 (yani metni) zikrederek serhe yonelmistir. Hadisleri
tasarrufile bazen de manen rivayet etmistir. Bu telif tarzi nedeniyle Kesfii I-miigkil
ile Himeydi'nin kitab1 o denli benzerlik géstermistir ki ikisinin arasini ayirmak
oldukca zorlagsmistir.’” Dolayisiyla iki eserin es zamanli ve kargilikli okunmasi
gerekmektedir.!®

Ibnii’l-Cevzi'nin eserde ¢oziimlemeye calistigi miiskiller kimi zaman lafizda
ve manada bazen ise rivayet ve ravide ortaya ¢ikmistir. Hadis etrafinda gelisen bu
miiskilleri aciklamaya calisan Ibnii’l-Cevzi, bir taraftan da hadiste garib gordiigii
lafizlar1 serh etmeye calismistir Bu amag¢ dogrultusunda o, kelimenin kdken
bilgisi, istikdki ve delaletleri hakkinda bilgiler vermistir.'?

Kesfii'l-miigkil’in telif stirecinde kendisinden 6nceki hadis serh birikiminden
fazlasiyla yararlanan ibnil-Cevzi, basta Hattabi'nin (6. 388/998) Alamii’l-hadis,
Meadlimii’s-siinen ve Garibu’l-hadis’i olmak tizere Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam’in
(6. 224/838) Garibul-hadis’i; Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Garibu’l-hadis,
Te 'vilu muhtelifi’l-hadis ve Tefsiru Garibu’l-Kur’an’1 gibi calismalari kaynak olarak
kullanmistir?® Ancak bu kaynaklardan aktardigi bilgileri kimi zaman tenkit
ve tashihten de geri durmamistir. Ornegin Hattabi'nin gériisiine yer vermis,
ardindan daha dogru oldugunu distindigi kendi fikrini zikretmistir.!

Kesfii'l-miiskil'in muhakkiki Hasan Ali el-Bevvab bu eserin Ibnii'l-Cevzi'nin
son telifi oldugu yoniinde bir kanaat tasidigini sOylemektedir. Zira Kesfte

16 Ibnii’l-Cevzi, Kesfiil-miigkil, 1/11.

17 1Ibnii’l-Cevzi, Kesfiil-miigkil, 1/15. (Muhakkikin 6nsozi).

18 Bk. Ahmet Mahmut Iplik, Ebiil-Ferec Ibnii’l-Cevzi'nin Kesfii'l-Miiskil Min Hadisi’s-
Sahihayn Adl Eserinde Hadislerdeki Problemleri Giderme Yontemi (istanbul: Ibn
Haldun Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 5.

19 Ibnii’l-Cevzi, Kesfiil-miigkil, 1/16. (Muhakkikin 6nsozi).

20 Ibnii’'l-Cevzi, Kesfii'l-miiskil, 1/37. (Muhakkikin 6ns&zii).

21 Ibnii'l-Cevzi, Kesfii'l-miiskil, 1/40. (Muhakkikin 6ns&zii).
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daha oOnceki eserleri el-Mugni, Zadii'l-mesir, et-Telkih ve et-Tahkik’'e atiflar
bulunmaktadir. Ayrica muhakkik Hasan Ali'ye gére onun Kegfte yer alan garib
lafiz aciklamalar1 Garibu’l-hadis’tekilere gore daha derinlikli ve doyurucudur.??

2.2. Garibu’l-hadis

Ibnii'l-Cevzi'nin hadis serhciligine/yorumculuguna diger énemli katkisi
garibu’l-hadis tiirii bir eserle olmustur. Eserin mukaddimesinde kendisinden
onceki literatiirii analiz eden Ibnii'l-Cevzi'ye gore erken dénem eserler birtakim
eksiklikler icermektedir. en-Nadr b. Siimeyl (6. 204/820), Ebt Ubeyde Ma’'mer b.
el-Miisenna (6.209/824 [?]), Asmai (6.216/831), Eba Ubeyd Kasim b. Sellam (6.
224/838), Ibn Kuteybe (6. 276/889), Ibrahim el-Harbi (6. 285/899) ve Hattabi
(6. 388/998) gibi isimleri zikreden Ibnii’l-Cevzi, bu miielliflerin her birinin
calismalarinda eksik biraktiklar: noktalar oldugu iddiasini tagimaktadir. Ayrica
Kitabii'l-garibeyn adli eseriyle bilinen Ebti Ubeyd el-Herevi'ye (6. 401/1011)
de atif bulunmus, onun kitabinin da ideal bir icerik tasimadigi, gerekli bazi
ibarelerin acgiklamasini icermemesine karsin garib addedilmeyecek ve tefsir
gerektirmeyecek ifadelerin kitapta yorumlandigi elestirisinde bulunmustur.??

Mevzuat literatiirtindeki “miiteseddid” tavrini Garibu’l-hadis’te de siirdiiren
Ibnii’l-Cevzi, esere oldukca elestirel ve iddiali bir mukaddime ile girig yapmistir.
Once garibu’l-hadis literatiiriiniin tenkidinde bulunmus ve telifindeki nihai
amacini ise soyle 6zetlemistir:

Allah Rastli'nlin -ayrica sahabe ve tabiinin- hadislerindeki tiim garib lafizlar
cem etmek icin gayret gostermem gerektigini anladim. Bu yolda 6nemli bir hata
yapmamay1 ve kitabimin dnce telif edilen eserlerden daha zengin bir icerige
sahip olmasini diliyorum. Kitab1 alfabetik olarak diizenledim. Kelimenin ¢ekim
ve tiirev bilgisine cok girmeden sadece serhi icin gerekli olan bilgiyi vermekle
yetinecegim. Bunun icin 6ncelikli bagvuru kaynag: ise liigat kitaplaridir. Bu

ihtisar1 hafizi (el-Herevi'yi) taltif icin tercih ettim.?*

Son ifadelerinden anlasildig1 kadariyla Ibnii'l-Cevzi, eserde Herevinin
calismasini ihtisara niyetlenmistir. Alfabetik bir tasnifin esas alinmasi, hadislerin
sened, metin ve ravilerine yer verilmemesi nedeniyle Herevi'nin kitab1 yazildig:
donemde oldukca fazla ilgi gormiis ve sonraki garibu’l-hadis yazarlari i¢in iyi

22 TIbnii'l-Cevzi, Kesfii -miiskil, 1/53-54. (Muhakkikin 6nsozi).

23 1Ibnir'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali, Garibiil-hadis (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1405), 1/1-4.

24 ibnirl-Cevzi, Garibul-hadis, 1/4.



bir 6rnek olmustur.?® Muhtemelen bu ilgiye istinaden Ibnii'l-Cevzi de Herevi'nin
eserinin bir ihtisarina yéneldigini dile getirmektedir. Ibnii'l-Esir (6. 606/1210)
en-Nihdye’de Garibu’l-hadis'in Herevinin kitabinin muhtasar1 oldugunu
belirtmekte ve icerige dair bazi degerlendirmeler yapmaktadir. Buna gore eserde,
bablardan bazi konular cikarilmig, birtakim bilgiler ise eklenmistir. Sadece bazi
saz kelimeler ve nadir lafizlar ziyade edilmistir. Ibnii'l-Cevzi'nin kendisinin
ekledigi garib ibarelerle Herevi'nin kitabindan aldiklarin1 mukayese eden Ibnii’l-
Esir’e gore ziyade edilenler oldukca azdir.?

Ibni'l-Cevzi'nin yasadigi ve eserini yazdigi hicri 6. asir, garibu’l-hadis
yaziciigl acisindan oldukca verimli bir dénemdir. Abdiilgafir el-Farisi'nin
(6. 529/1134-35) Mecma‘ull-gardib ve menba‘u’r-regdib’i, Zemahseri'nin (0.
538/1144) el-Faik fi garibi’l-hadis’i, Kadi iyéz’m (6. 544/1149) Mesariku’l-envar
‘ala sthahil-asar, ibn Kurkal'un (6. 569/1174) Metdli‘ul-envar ‘ala sithdahi’l-
dasar’ bu yiizyilda telif edilmistir?” Ibnii'l-Cevzi de kendi asrindaki egilime uyarak
garibu’l-hadis telifine baslamis, kaynak olarak ise iin kazanmig bir eser olan
Herevi'nin Kitabu'l-Garibeyn adl kitabini tercih etmistir. O da tipki Herevi gibi
alfabetik bir yontemi benimsemis, kelimelerin ilk ii¢ harfini esas alarak eserini
hazirlamistir.

3. Hanbeli Fukaha’nin Serh Literatiiriine Katkis:: ibn
Kudame (6. 620/1223) ve Kun‘atii’l-erib (el-Muhtasar fi
Garibi’l-hadis)

Bilindigi tizere Kudame ailesi Dimagk’ta Hanbeliligin yayilmasinda etkin
bir rol oynamistir. Salihiyye bélgesindeki faaliyetleri ve Omeriyye medresesi
vesilesiyle Hanbeli uleminin Dimask’in ilmi ve kiiltiirel hayatina ¢ok 6nemli
katkilar1 olmustur?® ibn Kudame de bu ailenin ¢énemli bir figiiriidiir. Gerek
Dimagk’ta yuriittiigi tedris faaliyetleri gerekse telif ettigi eserler ile Hanbeli ilim
gelenegine ve literatiirtine etki etmistir.?® Daha cok fakih ve ustlcii yonleri 6ne
cikmakla birlikte farkli alanlardaki kitaplar ile dikkat cekmektedir. Hadis ilmine

25 M. Yasar Kandemir, “Garibii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/377.

26 Ibnii’'l-Esir, Mecdiiddin Ebu’s-Saadat el-Cezeri, en-Nihaye fi garibi’l-hadis (Beyrut: el-
Mektebetii'l-Ilmiyye, 1399), 1/10.

27 Kandemir, “Garibii’l-Hadis”, 377.

28 Harun Yilmaz, Zengi ve Eyytibi Dimask’inda Ulema ve Medrese (1154-1260) (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 109.

29 Koca, Selefi Soylem, 84.
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ait caligmalari ihtisar tiirtindedir. Bunlardan biri Kun‘atii’l-erib*° digeri Muhtasaru
‘fleli’l-hadis’tir. Kun‘atiil-erib’te Eba Ubeyd Kasim b. Sellam’in Garibu’l-hadis’inin,
diger eserinde ise Ebtbekir el-Hallal'in ilel tiirti kitabinin ihtisarin1 yapmistir.3!

Garibu’l-hadis muhtasarini gerh literatiirii icerisine dahil etmemizin nedeni
aslinda ihtisar telifi ile yeni bir eserin insa edilme ¢abasidir. Daha dogru ifadeyle
ihtisar: yapilan calisma ile viicut bulan kitabin tekrar ve kuvvetli bir sekilde
dolasima girmesi ihtimalidir. Ibn Kudame hazirladigi “muhtasar” metin ile
onceki miiellifin eserini tekrar giindeme getirirken, bu kitabin garibu’l-hadis
literatiiriinde yeniden ismini duyurmay: ve okuyucu kitlesinin ilgisini cekmeyi
hedeflemistir. Hatta ihtisar siirecinde yapacagi ziyade ve eksiltmelerle birlikte
eseri gelistirmeye niyetlenmis olabilir.3?

4. ikonik Bir Hanbeli Alimin $erh Yazicilig1 Tecriibesi: ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Tek Hadis Serhleri

Ibn Teymiyye, Memliikler dénemi Hanbeli geleneginin en énemli ismidir.
Onun biyografisi ile Bahri Memliikler’in siyasi ve kiiltiirel tarihi arasinda siki
bir iliski vardir. Séyle ki Ibn Teymiyye'nin hayati {izerinden erken dénem
Memliikler tarihinin izleri siiriilebilir. Omriiniin cogunu Dimasgk ve Kahire gibi
sehirlerde geciren Ibn Teymiyye, tevessiil ve kabir azab1 gibi konulara iligkin
itikadi baz1 gorisleri nedeniyle hapse kadar varan cezalar almis buna ragmen
Dimasgk’'ta Hanbeliler ve Esariler arasinda gelisen kelami tartismalara dahil
olmaktan geri durmamistir. Ancak bu tavri onun fetvddan men edilmesine ve
yine hapsedilmesine neden olmustur.* Biitiin olumsuzluklara ragmen mezhep
doktrinine ve literatiiriine hakim olan ibn Teymiyye, hilaf, kelam firkalari, felsefe
ve tasavvuf alanlarinin problemlerini de iyi etlit etmis®** ve Hanbeli tarihinin
ikonik bir figlirii olmay1 basarmistir.

Bircok goriisti ve telif ettigi eserler ile Hanbeli mezhebinin kaynak ismine
déniisen Ibn Teymiyye'nin hadis serhciligine en énemli katkisi ise “tek hadis

30 Ibnii'l-Cevzi, Semsiiddin Ebu’l-Muzaffer Sibt, Mir'atii’z-zaman fi tevarihil-a‘ydn
(Dimagk: Déru’r—Riséleti’l—Alemiyye, 1434),22/266.

31 Ferhat Koca, “ibn Kudame, Muvaffakuddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999),20/141.

32 Eser, Ali Hiiseyin el-Bevvab tahkiki ile Kun‘atiil-erib fi tefsiri’l-garib min hadisi
Resulillahi sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve’s-sahdbeti ve't-tabi‘in ismiyle nesredilmistir.
Ancak cabalarimiza ragmen kitabin bir niishasina ulasamadik. Bu nedenle sebeb-i
telif ve icerik ile ilgili degerlendirme yapmamiz miimkiin olmamistir.

33 Koca, Selefi Soylem, 91-92.

34 Koca, Selefi Soylem, 93.



serhciligi” ile olmustur. Hicri 3. asirla birlikte telif edilmeye baslanan tek hadis
serhleriile glintimiize degin 6nemli birliteratiir ortaya cikmistir. Yapilanistatistiki
bir calismaya gore 433 kadar tek hadis serhi kaleme alinmistir®® Bu literatiire
en énemli katki iki Hanbeli alimden gelmistir. On sekiz serh ile Ibn Teymiyye;
yirmi serh ile ibn Receb el-Hanbeli tek hadis serhciliginde 6ne cikmislardir. Hicri
8. asirda telif edilen toplam altmis ii¢ tek hadis serhinin otuz sekizi bu iki isme
aittir Biitiin bir tek hadis serh literatiiriindeki veriler dikkate alindiginda Ibn
Receb el-Hanbeli ilk sirada yer alirken ikinci sirada Takiyyiiddin Ibn Teymiyye
yer almaktadir.?’

Ibn Teymiyye tek hadis serhlerini genel olarak kendisine yéneltilen sorular
izerine veya belirli bir hadisin aciklanmas: talebi dogrultusunda yazmistir.
Fikhi veya itikadi bazi konular: acikliga kavusturma ve yanlhis anlamalarin éniine
gecme amaci da bazi teliflerinin arka planinda yer almaktadir.®

Hanbeli fakihi ve muhaddisi ibn Abdiilhadi (6. 744/1343) hocas: ibn
Teymiyye'nin biyografisini aktardigi el-‘Ukddii’d-diirriyye adli eserinde serh
yazilan hadislerin listesini vermektedir. Hadislerin bas tarafindan bir bolime
atifla verilen listede bircok rivayet bulunmaktadair:

“Ey kullarim ben zulmii kendime haram kildim...” hadisi;
“Niyet” hadisi;

“Islam’in garib baslamas1” hadisi;

“Miisliimanin kafire varis olamayacag1” hadisi;

“Allah Rastli’'niin Hz. Ebtbekir'e 6grettidi duanin (AllAhiimme zalemtii
nefsi...)” nakledildigi hadis;

“Cibril” hadisi;

“Zina edenin miimin olarak bu fiili islemedigine iliskin” hadis;
“Niizil-i Isa” hadisi;

“Kur’an’in yedi harf tizere indirilmesi” hadisi;

“Kim benim veli bir kuluma diismalik ederse bana harp ilan etmis olur...”
hadisi;

35 Ridvan Talha Yiicedag, “Hadis Serhleri Literatiirine Miitevaz: Bir Katki: Tek Hadis
Serhlerine Bir Giris Denemesi”, Talim 3/1 (Aralik 2019), 58.

36 Yiicedag, “Hadis Serhleri Literatiiriine Miitevazi Bir Katki”, 57.

37 Yiicedag, “Hadis Serhleri Literatiiriine Miitevazi Bir Katki”, 59.

38 Emrah Yalcin, Ibn Teymiyye'nin Hadis [lmindeki Yeri (Kilis: Kilis 7 Aralik Universitesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2024), 90.
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“Allahtimme salli ala Muhammedin kema salleyte al4 ali Ibrahim” hadisi:
“Hz. Adem ve Hz. Musa’'nin tartismasi” ile ilgili hadis;

“Muéaz’a her namaz sonunda okumasi icin 6gretilen duanin” yer aldig: hadis;
“Vela ile ilgili Berire” hadisi;

“Hadler disinda on celde vurulmayacaginin” anlatildig1 hadis Ibn Teymiyye

tarafindan serh edilmistir. ibn Abdiilhadi'ye gére bu hadisler disinda da Ibn
Teymiyye'nin yorumladig1 baska bircok hadis bulunmaktadir.®®

Ibn Teymiyye risale tarzindaki bu eserlerinde bircok hadis serhinde yer
bulan yéntemlere bagvurmustur. Ornegin niiztl-i Isa hadisinin aciklanmasinda
ayet ve hadisle istishad; sahabe, tabilin ve ulema goériislerine basvurma; ig’ari
yorumlardan yararlanma; mantik ilkeleriyle izah; bilimsel ve dilsel analizler
yapma; sithhat kritiklerinde bulunma gibi metotlar: kullanmigtir.*°

Konu tercihlerinden yola cikarak Ibn Teymiyye'nin daha cok tartismali
itikddi meseleleri iceren rivayetlere yoneldigi sdylenebilir Dolayisiyla tek
hadis serhleri, débnemde ortaya cikan polemikler karsisinda ibn Teymiyyenin
cevap lretme cabasi olarak degerlendirilebilir. Buna istinaden Hanbeli diisiince
sisteminin hicri 8. asirdaki yapisi ve karakteri bu serhler izerinden okunabilir.

Ibn Teymiyye'nin tek hadis serhciligindeki yéntemi ve konu tercihlerini
daha iyi anlamak icin onun Hanbeli gelenekteki yeri ve etkisi analiz edilmelidir.
Ibn Teymiyye'nin gériisleri, mezhebin Selef diisiincesine baglilig1 ve bidatlere
kars1 tavri cercevesinde sekillenmistir.*! Mezhep, onunla bir kimlik kazanmigtir.
Ibn Teymiyye oncesi Selefi diisiincede bir sistematikten bahsetmek zordur.
Hanbeli alimler Selefi ideolojiyi temellendirecek bir nazariye kuramamisglar,
gelen elestirilere reddiye tiirii tepkisel eserler telif etmekle yetinmislerdir.
Ibn Teymiyye ise Mogol ve Hacl seferlerinin baskisi altinda Kur’an ve Siinnet'i
merkeze alan “dini akilc1” bir dslibu benimseyerek mezhebin dislince
sistematiginde kurucu ve aktif bir rol oynamistir.**> Mogol istilas1 karsisindaki

39 Ibn Abdiilhadi, Ebt Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed, el-‘Ukudii'd-diirriyye fi
mendakib1 Seyhiilislam Ahmed Ibn Teymiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, ts.), 77-79.

40 Miijdat Alan, fbn Teymiyye'nin “Serhu Hadisi'n-Niizill” Adli Eseri Baglaminda Hadis
Yorumculugu (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 77-
123.

41 Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 15/530.

42 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel
Karakteristigi”, Iflahiyat Akademi: Gaziantep Universitesi Alti Aylik Uluslararast
Akademik Aragtirma Dergisi 1/1-2 (2015), 19.



durusu yaninda Ibn Teymiyye, uc gériislerin propagandasini yapan baz siifilerle
de miicadele etmistir Vahdet-i viicid dislincesini elestirmistir.®® Kahire’de
tevessiil hakkindaki fikirleri nedeniyle hapsedilmistir. Ayni sekilde kabirlerin ve
mukaddes mekanlarin ziyaretine dair yazdig: risaleler sebebiyle 6grencisi Ibn
Kayyim el-Cevziyye ile birlikte hapsine karar verilmis ve fetvA makamindan men
edilmistir.* Dolayisiyla Ibn Teymiyye, daha problematik ve tartismali konulara
yonelmis, bazi rivayetlere aciklama getirerek en azindan belirli konularda Selefi/
Hanbeli diistincenin bakig acisini ortaya koymaya calismistir. Bu tercih, onu biitiin
bir hadis kitabini serh etmektense konu bazli bir yorum faaliyetine itmistir.

5. Hanbeli Hadisciliginde Biitiinciil ve Sistematik Hadis
Serhciligi: ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) ve
Tehzibu Siineni Ebi Davud ve izahi ‘ilelihi ve miigkildatihi

Ibn Kayyim, Ibn Teymiyye'nin 6grencilerinden ve Hanbeli gelenegin en
onemli temsilcilerindendir. Hocasinin goriislerine siki sikiya baglidir ve onun
eserlerini telhis, tehzib ve serh ederek fikirlerinin yayilmasini saglamistir.*®
Dimask kalesinde beraber hapsedildigi ibn Teymiyye’'nin gériislerini telif ettigi
eserler ile anlatmaya calismistir* Ibn Teymiyye'ye kiyasla daha yumusak bir
dil ve iisltp kullanan Ibn Kayyim de hocasi gibi Kur’an ve Siinnet’e déniis tezini
benimsemistir.’

Ibn Kayyim'in hadis serh yaziciligina katkis: Siinen-i Ebit Daviid iizerinden
olmustur. Miinziri'nin (6. 656/1258) Siinen tizerine yazdig1 muhtasari esas alarak
Tehzib’ini kaleme almistir. Eserin mukaddimesinde 6ncelikle Eb@t Davad'un (6.
275/889) Siinen’ine deginen Ibn Kayyim, eserden &vgiiyle bahsetmis, eserin
ahkam hadislerini toplayan, bunlar: ideal bir gsekilde tertip ve tanzim eden bir
calisma olduguna vurgu yapmistir. Eb Davtd'un telifte ideal bir secici yontemi
benimsedigini, mecrtah ve zayif ravilerden hadis almadigini da ileri stirmustir.
Daha sonra Miinziri'nin kitabini évmiis, onun ihtisar ve tehzib faaliyetindeki
basarisini dile getirmistir Ayrica hadis tahrici, illetlerin aciklanmasi gibi
konulardaki katkisin1 éne cikarmis, hatta sonrakilere yapilacak nitelikli bir is
birakmadigini séylemistir. Boylece neden onun eserini temel bir kaynak olarak

43 Ferhat Koca, “Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999),20/392.

44 Zekeriya Giiler, “Selefilik ve Hadisleri Yorumlama Bicimi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik ({lmi Toplanti), (2014), 52.

45 Giiler, “Selefilik ve Hadisleri Yorumlama Bi¢imi”, 54.

46 Koca, Selefi Sdylem, 96.

47 Giiler, “Selefilik ve Hadisleri Yorumlama Bi¢imi”, 54.
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sectigini muhataplarina anlatmaya caligmigtir.*®

Ibn Kayyim bu giristen sonra kendi kitabinda ne yaptigini/yapacagini
ifade etmeye gecmistir. Buna gore o, Miinziri’nin temel yéntemine uygun olarak
tehzib calismasini stirdiirecektir. Onun goris belirtmedigi ya da aciklayamadig:
illetlere iliskin kan&atlerini beyan edecektir. Ayrica Miinziri’nin tashih etmedigi
bazi hadislerin sahihlik durumlarina da deginecektir. Bunun yani sira Miinziri
tarafindan aciklanmayan miigkil hadisler ve babta isaret edilmeyen bazi “salih”
hadislere de isaret edecektir. Nihayetinde Ibn Kayyim, gereken yerlerde, miictehid
goziiyle bakan birinin bagka bir kitapta bulamayacag tiirden aciklamalara da yer
verecegi iddiasiyla yontem ve icerige dair bilgilendirmeyi tamamlamistir.*’

Eser bir biitiin olarak incelendiginde ibn Kayyim'in Tehzib'te standart bir
serh yontemi benimsemedigi sOylenebilir. O, daha cok ravi tenkidi, senedin
yapisi/sthhati ve farkli tariklere dair bilgiler paylasmaktadir.? illet aciklamalar:
da serhte 6nemli bir yer isgal etmektedir. Ibn Kayyim'in ilel tiirii aciklamalardaki
o6nemli kaynaklarindan biri ibnirl-Kattan'in (6. 628/1231) Beyanii’l-vehm ve’l-
tham adl eseridir5! Ibn Kayyim bazen sened ve ravilere deginmeden sadece
muhtevaya ve hadisten cikarilacak hiikkme iligkin yorumlarini dile getirmistir.>?
Hadislerin hemen altinda “kale Ibnﬁ’l—Kayyim" (e8! 21 J&) formati ile goériislerini
nakleden Ibn Kayyim, eserde farkli kaynaklardan yararlanmistir. Bu arada
mukaddimede vadettigi yonteme sadik kalmis, yeri geldiginde Miinziri'nin goriis
belirtmedigiyerlerde kanaatini ortaya koymus, bazen de onun fikrini elegtirmistir.
Hatta kimi zaman Miinziri'nin hadis hakkinda bir aciklama yapmamasini “vehim”
olarak nitelendirmistir.>®

6. Hanbeli Serh Literatiiriinde Zirve isim: ibn Receb el-
Hanbeli (6. 795/1393) ve Hadis Serhleri

ibn Receb el-Hanbeli déneminin temayiiz eden isimlerinden biridir. ibn
Kayyim, Zehebi, Ibnii’'n-Nakib (6. 769/1368), Ibn Kesir (6. 774/1373) ve Iraki
(6. 806/1404) gibi hocalardan ders almigtir.>* Kiiciik yaslarda babasiyla birlikte

48 1Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed, Tehzibu Siineni Ebi
David ve izahi ‘ilelihi ve miigkilatihi (Riyad: Daru Ataati'l-ilm, 1440), 1/6.

49 Ibn Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi Davad, 1/6.

50 Ornek icin bk. ibn Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi Davud, 1/254-257.

51 Ornek icin bk. ibn Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi Davud, 1/280.

52 Ornek icin bk. ibn Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi Davud, 1/273.

53 Ornek icin bk. ibn Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi David, 1/392. Diger 6rnekler icin bk.
ibn Kayyim, Tehzibu Siineni Ebi Daviad, 1/395, 409, 459, 2/18, 3/44.

54 Koca, Selefi Soylem, 96.



Bagdat'tan Dimagk’a gelmistir. Burada da hadis ile istigalini devam ettirmis, hem
bu sehirde hem de rihle yaptig1 yerlerde hadis seméini siirdiirmiigtiir. Daha ¢ok
hadis ilimleri, ilel, meéni’l-hadis konularina yogunlagmistir.>®

Ibn Receb, Hanbeli mezhebinin Ibn Teymiyye ile baslayan gelisim siirecinin
énemli bir halkasidir. Zira mezhep, Ibn Teymiyye'den Ibn Receb’e kadar olan
dénemde 6nemli bir atilim gerceklestirmistir. Bu periyotta Memliikler devrinin
hakim mezhebinin miintesipleri Safiiler ve Eg‘ari kelamcilar1 ile polemikler
yasanmistir. En 6nemli muhalifler ise Stibki ailesinin ulema sinifindaki temsilcileri
olmustur®® Bu donemdeki tartismalar genelde telife yansimis, mubhaliflere
yonelik cevaplar daha cok Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim gibi isimler tarafindan
iiretilmistir. Ibn Receb de bu siirecte telif ettigi eserler ile Hanbeli gelenegin
one cikan isimlerinden biri olurken hadis serh literatiiriine 6énemli katkilarda
bulunmustur.

6.1. Serhu Cami‘i’t-Tirmizi (Serhu ‘Tleli’t-Tirmizi)

Ibn Receb’e nispet edilen Siinen-i Tirmizi serhinin® yirmi miicelled oldugu
séylenmektedir. Ibnii’l-Mibred'in (6. 909/1503) verdigi bilgiye gére ibn Receb’in
bu serhinin biiytik bolimi “fitne”de yani Mogol istilasinda yok edilmistir.5®
Giiniimiize sadece Cami’in elli birinci kitab1 olan el-‘[lelii’s-sagir'in serhi ulagmis
ve calisma Serhu ‘fleli’t-Tirmizi adiyla yayimlanmistir. Ayrica “Kitabu’l-Libas”tan
on varaklik bir bolim de serhin bugiine ulasan bir kismidir.*® Diger serhi Fethu'l-
bari’de bu esere yaptig1 atiflar, kitabin Ibn Receb’e aidiyetini giiclendirmektedir.
Zira o, Feth’de “Bu konuda bagka hadisler de vardir. Kitdbii Serhi’t-Tirmizi’de

onlar1 ayrintili bir gekilde acikladim.”, “Bu konuda Serhu’t-Tirmizi’de ¢cok ayrintili
bilgi verdim.” seklinde ifadeler kullanmigtir.*°

Ibn Receb’in “Ilel” bsliimiine 6zel ilgi gosterdigini séylemek miimkiindiir.

55 Ibnii'l-Mibred, Yusuf b. Hasan Ibniilhadi, el-Cevherii’l-miindid fi tabakdti miiteehhiri
ashabi Ahmed, thk. Abdurrahman b. Sileyman el-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-
Ubeykan, 1421),47-48.

56 Koca, Selefi Soylem, 100.

57 Ibnil-imad, Sezeradtii’z-zeheb, 8/579. Ayrica bk. Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib
Celebi, Kesfii’z-zuntin an esami’l-kiitiib ve’l-fiinin (Beyrut: Darii Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
ts.), 1/559.

58 Ibnir'l-Mibred, el-Cevheriil-miindid, 49.

59 Cengiz Kallek, “Ibn Receb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 20/245.

60 Abdullah Karahan, Ibn Receb el-Hanbeli Hayat, Eserleri, Hadis Ilmindeki yeri (Bursa:
Emin Yayinlari, 2012), 175.
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Zira Ibn Hicci (6. 816/1413) onun hadis ilmindeki yetkinligine vurgu yapmis
ve doneminde ilel konusunu en iyi bilen kisi oldugunu ileri siirmiistiir®' Bu
alandaki yeterliligini kitapta ortaya koyan Ibn Receb, eserde ilelii’l-hadis ilmine
dair kiilli kaidelere yer vermistir. Onceki miinekkitlerin tenkit anlayislarini
basarili bir sekilde aktarmus, ilel ilminin nazari ve tatbiki yonlerini dengeli bir
sekilde islemistir.®> Diger yandan eser, daha ¢ok hadis usiliiniin temel konularini
ve bunlara dair aciklamalari icermesi ile klasik serhlerden farkli bir icerik
tagimaktadir.®®

Serh literatiirii acisindan asil merak uyandiran ise Cdmi serhinin diger
béliimleridir. flel boliimiiniin serhi bize bu noktada fazla ipucu vermemektedir.
Zira eser usil konular1 etrafinda kaleme alinmigtir. Belki “Kitabu’l-Libas”a ait
yazma halindeki béliimlerin elde edilmesiyle Ibn Receb’in Tirmizi serhi hakkinda
az da olda fikir edinilebilir. Boylece gliniimiize ulagmayan bir serhin yontemi ve
icerigine iliskin kismi de olsa bazi sonuclara ulasilabilir.

6.2. Fethu’'l-bari

ibn Receb de yasadig1 dénemdeki temayiile uyarak Sahih-i Buhdri iizerine
bir serh yazmaya baslamistir. Zira hicri 8.asir ve sonrasinda serh yaziciliginin
temel kaynag1 Sahih olmus ve literatiir bu kitap etrafinda sekillenmistir. Ancak
eser, miellifin vefat1 nedeniyle tamamlanamamigtir.% ibnir'l-Mibred, ibn Receb’e
degindigi bélimde onun Sahih-i Buhdari'nin “Kitabi’'l-cenaiz” bélimiine kadar
ulagtig1 biiytik bir serh kaleme aldigini belirtmistir.®® Styati (6. 911/1505) ise
Tabakatiil-huffaz’da Ibn Receb’in biyografisinde serhten bahsederken asks o
&l o+ “Buhari’nin (Sahih’in) bir kismini serh etti” ifadelerini kullanmigtir.¢
Eser giinlimiize ulasan niishalar1 tizerinden tahkik edilerek nesredilmistir.
Fethu’l-bari’de “Kitabu’l-iman”daki “Babu kavli'n-Nebi biiniye’l-Islamu ‘ala
hamsin” boélimiinden baslanarak “Kitabii’s-Sehv”in “Babu’l-isareti fi’s-salat”
kismina kadar serh faaliyeti ylritilmistir®” Ancak serh edilen hadis sayisi

61 Ibnii'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 8/580.

62 Mustafa Macit Karagozoglu, “ilelii’l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 22/86.

63 Taner Karasu, “Tirmizinin Ilelii’s-sagir Adli Eserinin Hadis Ustlii Acisindan
Degerlendirilmesi”, Sarkiyat 9/2 (30 Kasim 2017),977.

64 ez-Zirikli, el-Alam, 3/295.

65 Ibnirl-Mibred, el-Cevherii’l-miindid, 49.

66 Stiyati, Abdurrahman b. Ebt Bekir Celaleddin, Tabakatiil-huffaz (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1403), 540.

67 IbnReceb, Ebii’l-Ferec Zeyniddin Abdurrahméan el-Hanbeli, Fethu’l-bari serhi Sahihi’l-
Buhari (Medine: Mektebetii'l-Gurabai’l-Eseriyye, 1417).



dikkate alindiginda eserde eksik olan béliimlerin oldugu sonucu da ortaya
cikmaktadir. Ayrica “Kitabu’l-Iman” éncesindeki boliimlerin ve Kitabu’s-salat’a
ait bazi bablarin eksikligi de dikkat ¢cekmektedir.®®

Ibni'l-imad (6. 1089/1679), serhte Ibn Receb’in miitekaddim uleméanin
gorislerini fazlaca aktardigina dikkat cekmektedir.®® Eser biiyiik oranda klasik
bir hadis serhinin icerigini yansitmaktadir. Fethu'l-bari’de hadisler sened ve
metin acisindan degerlendirilmis, standart bir serh faaliyeti yirttilmistir.”®
Kendisinden énceki serh birikiminden olabildigince yararlanan Ibn Receb’in ana
kaynaklari ise Ibn Abdiilber (6. 463/1071) ve Hattabi’dir. Bunun yaninda farkl
alanlara ait 250 civarinda kaynaktan yararlanarak gerhini kaleme almigtir”!
Diger Buhari sarihleri gibi muallak hadisler, bab bashi ile hadis uyumu gibi
konulara yeterince egilmis, sened tenkidi cercevesinde bazen Buhari’ye tenkitler
de yoneltmistir Musannif tarafindan bab basligina yansitilan fikhi ¢cikarimlara da
elestirilerde bulunmustur. Ayrica rivayetler arasinda ortaya cikan tenakuzlarda
muhtelifu’l-hadis ilminin ¢6ziim yontemlerini bagariyla uygulamistir.”

Ibn Receb Feth'te genel olarak Hanbeli mezhebi uygulamalarini esas almakla
birlikte mezhep taassubuna varan bir tavir sergilememistir. O, bazen delillerini
daha kuvvetli gérdiigii goriisleri benimsemistir”® Ancak bu tercihi dahi ibn
Receb’i sonraki serhler icin énemli bir bagvuru kaynag haline getirememistir.
Ornegin Memliik ilim geleneginden Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), aym
isimle telif ettigi serhte, “Buhari'nin evaili (bas tarafi) icin yazdig1 serhte ibn
Receb soyle demistir” ifadesini kullanarak serhe goz attigini1 gostermekte’ fakat
birkac yer disinda Ibn Receb’e atifta bulunmamaktadir.

68 Bu tespitler icin ayrica bk. Bahadir Opus, Ibn Receb el-Hanbeli'nin Hadis Serheiligi
(Fethu’l-Bari Orneg“i) (Konya: Konya Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler
Ensitiisii, Doktora Tezi, 2020), 89.

69 Ibni’'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 8/579.

70 Miiellifin takip ettigi serh metodu icin bk. Opus, Ibn Receb el-Hanbeli’nin Hadis
Serhciligi, 95-98; Karahan, Ibn Receb el-Hanbeli Hayati, Eserleri, Hadis [lmindeki yeri,
176.

71 Opus, Ibn Receb el-Hanbeli’nin Hadis Serheiligi, 97.

72 Opus, Ibn Receb el-Hanbeli'nin Hadis Serhciligi, 238-239.

73 Karahan, ibn Receb el-Hanbeli Hayati, Eserleri, Hadis Ilmindeki yeri, 176.

74 ibn Hacer, Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed el-Askalani, Fethul-bari serhu Sahihi’l-
Buhari (Beyrut: Dari’l-Ma'rife, 1379), 11/340.
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6.3. Cami‘u’l-‘ulim ve’l-hikem

Ibn Receb'in bir diger serhi Nevevi'nin (6. 676/1277) Erbain’i iizerinedir.
Cami‘u’l-‘ulim ve’l-hikem adli eserinin mukaddimesinde dnce cevimiu’l-kelim
ile ilgili rivayetlerin tahricini yapan Ibn Receb, daha sonra eserin ortaya cikis
siirecine dair bilgiler paylasmistir. Bu cercevede Ibnu’s-Salah’m (6. 643/1245)
imla ettigi ve medaru’d-din kabul edilebilecek yirmi alt1 hadisten olusturdugu
el-Ehadisii’l-kiilliyye elleti ‘aleyha meddru’d-din ismini verdigi esere ve Nevevi'nin
yaptig1 ziyade ile kitaptaki hadis sayisimin kirk ikiye cikmasina deginmistir.
Boylece Nevevi'nin Erbain’inin viicut bulduguna ve ilim geleneginde hifzedilen bir
kitap haline dontistigtine vurgu yapmistir. Serhi telif sebebine dair ise kendisine
yoneltilen “ta’lik” talebini ileri stirmiistiir. “Din ve ilim taliplerinin” istedikleri
serhi yazma niyetiyle hadislerin manalarini (anlasilmalarini) kolaylastiran bir
serh yazma konusunda Allah’tan istiharede bulundugunu belirtmistir. ibn Receb,
telifin ¢ikig noktasi olarak Erbain’in muhtevasina yonelik “eksiklik” iddialarini
da giindeme getirmistir. Eserde bulunmas: gerektigi iddia edilen hadislerden
hareketle kendisinin ekledikleri ile birlikte hadis sayisinin elliye ciktigini ve
Cami‘u’l-‘ulim’u yazmaya bagladigini dile getirmistir”® Yontemine dair ise su
aciklamay1 yapmigtir:

Sunu bilmelisin ki benim amacim yalnizca bu kiilli hadislerde yer alan
Nebevi ifadelerin aciklanmasidir. Bu sebeple ben, Nevevi'nin sahabi ravilerin
biyografilerine dair aktardiklarina ve (bagka) kaynak gosterdigi kitaplardaki
bilgilerle yetinecegim. Ben buna delalet eden aciklamalar yapacagim. Daha
once de belirttigim {izere, benim tek amacim Nebi'nin (s.a) cevamiu’l-kelim
tlird ifadelerinin anlamlarini aciklamak ve bu ifadelerde yer alan edebi, hikemi,
ilmi, ser'f hitkkiimler ile dini esaslar1 ortaya koymaktir. (Bu dogrultuda) Hadisin
aciklamasina baslamadan 6nce, onun senedine kisaca isaret ederim; bdylece
hadisin sihhati, kuvveti veya zayiflig1 hakkinda bilgi verilmis olur. Eger ayni
konuda Nevevinin tahri¢ ettiginden bagka bir hadis bulunuyorsa, onu da
zikrederim. Eger bu konuda yalnizca bahsedilen hadis mevcutsa veya baska

sahih hadisler yoksa bunu da belirtirim.”®

Miiellif ibn Receb serhte, 6nce hadislerin farkli tariklerine deginerek tahric
ve tenkidini yapmistir. Ayrica hadisin anlamini destekleyen bagka rivayetlere de
yer vermistir. Ardindan hadisin yorumuna ge¢mistir.”” Hadislerin aciklanmasinda
eser adini da belirterek 100 kisiden yararlanmigtir Kitap (kaynak) adinmi

75 1Ibn Receb, Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman el-Hanbeli, Cami‘ul-‘uliim ve’l-hikem,
thk. Muhammed Ebu’n-Nir (Kahire: Darii’s-Selam, 1424), 3/1/47-52.

76 1bn Receb, Cami‘u’l-‘ulim, 3/1/53-58.

77 Karahan, ibn Receb el-Hanbeli Hayati, Eserleri, Hadis Ilmindeki yeri, 180.



belirtmeden atifta bulundugu isim sayisi ise yaklagik 200’diir. Abdullah b. el-
Miibarek (6. 181/797), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Buhari (6. 256/870),
Eba Daviad es-Sicistani, Eba Hatim er-Razi (6. 277/890), ibn Ebi’d-Diinya (6.
281/894), ibn Hibban (6. 354/965) gibi isimlerin calismalar: serhin kaynaklar:
arasindadir. Ahmed b. Hanbel’in Kitdbii’z-ziihd ve el-Miisned’i, Buhari’nin Sahih’i,
Ebii Daviid'un Siinen’i gibi metin esasli eserlerin yani sira Buhari'nin Tarih'i, ibn
Hibban'in es-Sikdt ve ed-Duafa gibi rical calismalari da referanslar icerisinde
yer almaktadir. Baz1 atiflarda ise Sa‘bi (6. 104/722), ibn Sirin (6. 110/729),
Vehb b. Miinebbih (6. 114/732), ibn Kuteybe, Ibn Hazm (6. 456/1064), ibn
Abdiilber ve Ibnii’l-Cevzi gibi alimlerin sadece isimleri zikredilerek goriislerine
basvurulmusgtur.”®

Yararlandig eserlerin tiir ve icerikleri Ibn Receb’in kaynak kullaniminda
hem metin hem de rical eserlerini dikkate aldifini gostermektedir. Kaynak
secimiyle paralel olarak Ibn Receb, serhte sened (rical) ve metin (muhteva)
merkezli kritikler ve degerlendirmeler yapmistir. Serhin icerigi de bu diisiinceyi
desteklemektedir. Eserde cerh ve tadil degerlendirmeleri, hadis tahrici, sthhat
tetkiki, fikhi ve itikadi aciklamalar, garib lafizlarin izahi, miskil ifadelerin tefsiri,
sebeb-i viirddun zikredilmesi gibi faaliyetlerin 6rnekleri bulunmaktadir.”®
Bu yontiyle Cami‘u’l-‘ulam biiylik oranda klasik bir hadis serhinin icerigini
yansitmaktadir. Bilindigi tizere klasik serhlerin yaziminda da sarih (miiellif)
cogunlukla bu sayilan 6zellikler cercevesinde serh metnini insa etmektedir.

6.4. Tek Hadis Serhleri

ibn Receb, Ibn Teymiyye gibi tek hadis serhciliginde éne cikmistir. Kaleme
aldig1 bircok risalede sectigi ettigi hadisleri aciklamis, serh literatiiriine katk:
sunmustur. Cogu Mecmii‘u resdili’l-hafiz Ibn Receb el-Hanbeli adli eserde® bir
araya toplanan hadis serhlerinde konu cesitliligi dikkat cekmektedir.

ibn Receb, Verasetii'l-enbiya serhu hadisi Ebi’d-Derdd adl risalede®' “Kim
ilim talep edecegi bir yola girerse, Allah Teala ona cennetin yolunu kolaylastirir”

78 Ahmet Eser - Muhammet Suicmez, “ibn Receb el-Hanbeli’nin CAmiu’l-ulim ve’l-hikem
Adli Eserindeki Serh Metodu”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53
(Aralik 2022), 731-733.

79 1Ibn Receb’in serh yontemi ve icerik bilgisi icin bk. Eser - Suicmez, “Ibn Receb el-
Hanbeli’nin Camiu’l-uldm ve’l-hikem Adl Eserindeki Serh Metodu”, 733-754.

80 1Ibn Receb, Ebii'l-Ferec Zeyniddin Abdurrahman el-Hanbeli, Mecmt‘u resaili’l-hafiz
Ibn Receb el-Hanbeli, thk. Eba Musab Talat b. Fuad el-Hulvani (Kahire: el-Faraku’l-
Hadise, ts.).

81 1Ibn Receb, Mecmil‘u resail, 1/7.
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hadisini;

Serhu hadisi ma zi’bani cdi‘ani adl risalede® “Bir koyun siiriisii icerisine
birakilmisg iki a¢ kurdun verdigi zarar, mala ve mevkiye hirsli olan kisinin dinine
verdigi zarardan daha biiyiik degildir” hadisini;

Serhu hadisi Lebbeyk Alldhiimme Lebbeyk adli risalede®® “Sabaha girdiginde
soyle de “Buyur Allahim buyur. Hayir senin elindedir, senden gelir ve yine sana
doner” hadisini;

Serhu hadisi Ammar b. Yasir adli risalede®* “Allah'im! Ilminle gayb: bilirsin,
kudretinle biitiin mahlikatina gii¢ yetirirsin. Yasamak benim hakkimda hayirh
oldugu siirece beni yasat, 6lmek hakkimda hayirli oldugunda beni 6ldiir...”
hadisini;

Serhu hadisi meselii'l-Islam adli risalede® “Allah Teala dosdogru yolunu
ornek olarak verdi. Yolun iki tarafinda acik kapilari olan iki sir, kapilar tizerinde
orttiler vardir. Yolun basinda ve {izerinde bir davetci soyle cagirir: ‘Allah selam
yurduna cagirir ve diledigini dosdogru yola iletir...” hadisini;

Gayetii'n-nef’ fi serhi hadisi temsili’l-mii’'mini bi hameti’z-zer adl risalede®
“Miiminin misali, taze ekin gibidir. Rizgar onu bir eger bir kaldirir Minafigin
misali ise sert ve diiz sedir agaci gibidir ki tek seferde kokiinden sokiiliinceye
kadar dimdik ayakta kalir” hadisini;

el-Hikemii'l-cedira bil-izd‘ati adli risdlede®” “Kiyamete yakin bir zamanda
kilicla gonderildim. T4 ki yalnizca ortagi olmayan Allah’a ibadet edilsin.” hadisini;

Kesfii'l-kiirbe fi vasfi hali'l-gurbe adl risalede®® “Islam, garip olarak basladi
yakinda bagladig1 gibi garip olacaktir. Ne mutlu o gariplere.” hadisini;

Ctiz’tin mine’l-kelam ‘ala hadisi Seddad b. Evs iza kenneze’n-nds adli risalede®
“Insanlar altin ve giimiis biriktirdiginde sizler su kelimeleri biriktirin: “Allah’1m!
Senden, dinde sebat gostermeyi, dogruluk tizerine kararli olmayi, nimetine
stikretmeyi, sana giizel ibadet etmeyi isterim...” hadisini;

el-Begdretiil-uzmd li'l-mii'mini bi enne hazzahli minen-ndri vel-humma

82 1Ibn Receb, Mecmi‘u resadil, 1/63.

83 1Ibn Receb, Mecmi‘u resail, 1/99.

84 1bn Receb, Mecmi‘u resail, 1/153.
85 1Ibn Receb, Mecmi‘u resail, 1/191.
86 Ibn Receb, Mecmi‘u resail, 1/211.
87 1bn Receb, Mecmi‘u resail, 1/227.
88 1Ibn Receb, Mecmi‘u resail, 1/315.
89 1ibn Receb, Mecmi‘u resail, 1/335.



adli risalede®® “Humma (ategli hastalik) cehennemden bir kériiktiir. Ona tutulan
kisim miiminin cehennemden payidir” hadisini;

Tesliyetii niiftisi'n-nisa ve'r-ricali ‘inde fakdi’l-etfal adli risalede®® “Sizden
kimin ti¢c cocugu kendisinden 6nce vefat ederse, o cocuk kendisi i¢cin cehenneme
kars: bir engel olur. Bir kadin: ‘Ya iki cocuk?’ diye sordu. Rasalullah (s.a.s.): Tki
cocuk da olur’ buyurdu.” hadisini;

Ciiz'iin fihi'l-kelam ‘ala hadisi yetbeu’l-meyyite seldsiin adh risalede®? “Oliiyii
ii¢c sey (kabrine kadar) takip eder, bunlardan ikisi geri doner biri 6liiyle beraber
kalir. C)lﬁyﬁ ailesi, mal1 ve ameli takip eder, ailesi ve mali geri déner, ameli onunla
beraber kalir” hadisini;

Serhu hadisi inne egbeta evliydi adli risalede®® “Benim katimda dostlarimin
gipta edilmeye en layik olani yiikii hafif, namazdan pay sahibi, Rabbi'ne giizel
ibadet etmis, gizli yerlerde ona itaat etmis, insanlar icinde gizli kalip parmakla
gosterilmeyen bir miimindir” hadisini aciklamistir.

Ibn Receb’in ayrica ed-Diirerii'l-melihatiil-miintekdt min serhi hadisi
ed-Dinii'n-nastha adli “Din nasihattir” hadisini ac¢ikladig1 bir bagka risalesi
bulunmaktadir.®* “Thtiyaru’l-evla fi serhi hadisi ihtisami’l-melei’l-a’la” adli risalede
ise meleklerin, glinahlara kefaret olacak ve dereceleri yilikseltecek amellere
dair yaptiklar: tartisma ile ilgili hadisi agiklamistir.®® Ayrica “Sizden birinizi
ameli kurtaramaz.” hadisini yorumladig1 el-Mehaccetii fi seyri’d-diilce adli bir
risalesi® ile Hz. Peygamber’in Ibn Abbas’a yénelik tavsiyesini iceren rivayetin
aciklandig1 Narii'l-iktibas fi miskati vasiyyeti'n-nebi li Ibn Abbas isimli bir serhi
daha bulunmaktadir.®’

Goriildiigii kadariyla tek hadis serhciliginde Ibn Receb daha cok itikadsi,
ahlaki ve adaba dair rivayetleri tercih etmistir Onun konu seciminde Ibn
Teymiyye ile 6nemli 6lciide benzerlik gézlemlenmektedir. bn Receb, abid ve
zahid kisiligi ile taninan, etkili vaazlar veren biri olarak bilinmektedir. O, genel
olarak eserlerinde itikadi meseleleri Selef 6gretisi cizgisinde ele almaktayd1. Ibn
Receb’e gore Zahiriler, Islam filozoflari, kelamecilar ve sifiler bidatci ziimrelerdi.?®

90 Ibn Receb, Mecmi‘u resail, 2/369.

91 ibn Receb, Mecmi‘u resail, 2 /389.

92 ibn Receb, Mecmi‘u resail, 2/421.

93 ibn Receb, Mecmi‘u resail, 2/741.

94 Karahan, Ibn Receb el-Hanbeli Hayati, Eserleri, Hadis Ilmindeki yeri, 182.
95 ibn Receb, Mecmi‘u resail, 4/5.

96 Ibn Receb, Mecmi‘u resail, 4/6.

97 Opus, Ibn Receb el-Hanbeli'nin Hadis Serhciligi, 71.

98 Kallek, “ibn Receb”, 20/244.
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Bu diisiince sekli onun hadis tercihlerine de yansimis, serheilikte itikadi konular:
merkeze almasina yol acmistir. Tipki Ibn Teymiyye gibi o da bidatlerle miicadele
etmis, telif ettigi tek hadis serhlerinde bu cercevedeki temalar: 6ne ¢ikarmistir.

Sonug

Hadis serh literatiirii déonemsel ve bolgesel izler tasir. Belirli asirlarda telif
edilen eserler iizerinden degerlendirmeler yapilabilecegi gibi ayn1 bélgede veya
ilim havzasinda/geleneginde kaleme alinan kitaplar cercevesinde bu literatiiriin
analizi yapilabilir. Bunun yaninda miielliflerin/sarihlerin mezhebi kimlikleri de
serh edebiyatinin degerlendirilmesindeki diger bir etkendir. S6yle ki ana/merkez
fikih mezheplerinde oldukca meshur isimler hadis serhciliginde 6ne ¢ikmis ve bu
telif tiirtiniin énemli bir parcasi olmuslardir. Béylece, mezhepler icinde “hadis
serh literatiirii” ortaya ¢cikmistir.

Tarihi gelisim dikkate alindiginda serh yaziciliginin Maliki ulema ile hizl
bir tesekkiil siireci yasadig1 séylenebilir. Ozellikle Hattabi sonrasi Endiiliis ve
Magrib bolgesi muhaddis ve fakihlerinin Muvatta merkezli yiiriittiikleri serh
telifi sayesinde literatiiriin temelleri saglam bir sekilde atilmistir. Sonrasinda
Eyytbi, Zengi ve Memliik ilim geleneklerinde Safii alimler ile serh literatiiri
onemli bir ivme kazanmis, serh yaziciliginda olgunlasma dénemi yasanmig ve
ideal icerikler tiretilmistir. Ayn1 donemlerde Memlik ilim havzasindaki Hanefi
uleméanin serh literatiiriine katkis1 da g6z ardi edilmemelidir. Ayn1 mezhebin
serh yaziciigina hizmeti Osmanli’da ve Hint alt kitasi'nda da devam etmistir.
S6zl edilen mezheplerin alimleri tarafindan tiretilen serhlerin ¢ogu, sistematik
ve biitlinciil iceriklere sahiptir. Yani bu eserler, serh yaziciliginin karakteristik
ozelliklerini tasimanin yaninda genelde Cami ve Siinen tiiriindeki kaynak bir eser
izerine yazilmiglardir.

Bu noktada “Hanbeli ulemanin hadis serh yaziciligina yaklasimi nasil olmus
ve katkisi ne diizeyde gerceklesmistir?” sorusu cevap beklemektedir. Diger
mezheplerle mukayese edildiginde Hanbeli alimlerin ana kaynak tercihinde
bizi farkli bir manzara kargilamaktadir. Maliki, Safii ve Hanefiler’deki serh
yaziciiginda daha cok tercih edilen kaynak bir eserin bastan sona serh edilmesi
Hanbeli gelenekte fazla karsilik bulmamaistir. Bu ic mezhep ulemasi serh telifinde
Muvatta ve Kiitiib-i Sitte’ye yogunlasmis ve referans eserler ortaya koymuslardir.
Ibnii’'l-Cevzi, Ibn Kudame, ibn Teymiyye, ibn Kayyim ve Ibn Receb’in bas1 cektigi
Hanbeli alimler ise parcaci bir yaklagim sergilemislerdir. Dénemsel gelismelerin
ortaya c¢ikardig1 polemikler ve tenkitlerin bir iiriinii olarak degerlendirilebilecek
olan “tek hadis serhleri” Hanbeli ekoliin serh telifinin omurgasini olusturmustur.
Risale tarzinda yazilan bu serhler iizerinden Hanbeli diisiince sistematiginin



yapisi ve gelisimi okunabilir.

Hanbeli gelenekteki serh iiretiminde diger 6nemli alanlar ise garibu’l-hadis
ve miigkil lafizlarin aciklanmas: olmustur. Hicri sekizinci asirda Ibn Kayyim'e
kadar ana bir hadis kaynagi onlar tarafindan serh edilmemistir. Kald1 ki ibn
Kayyim de tam bir metni degil, Siinen-i Ebil Daviid muhtasarim serh etmistir. Ilk
biitiinciil ve sistematik serh miiellifi payesi Ibn Receb’e aittir. Hem Sahih-i Buhdri
hem de Siinen-i Tirmizi'ye odaklanan Ibn Receb, serh yaziciliginin olgunlasma
yillarina denk gelen bir dénemde iki eser izerine serh yazmistir. Erbdin iizerine
kaleme aldid1 serh de biitiinciil bir bakisin Giriinidir.

Biitiin bir Hanbeli gerh literatiirii dikkate alindiginda diger tic mezhebe
gore zayif ve yetersiz bir telif hareketliligi géze carpmaktadir. Bu sonucun
ortaya citkmasinda mezhep ulemésinin tercihleri ve ydnelimlerinin etkili oldugu
soylenebilir. Hanbeli alimler ana/temel hadis kaynaklarini bir biitiin halinde
serh etmeyi Oncelememislerdir Bazi ana metinlerin muhtasarlarini gerhe
yonelmislerdir. Diger taraftan irettikleri bazi serhlerin ise tamami giinlimiize
ulasmamigtir. Dolayisiyla Hanbeli hadis serh yaziciliginin karakterini ve
sistematigini tespit etmek diger mezheplerle mukayese edildiginde nispeten daha
giictiir Mezhebin 6nde gelen isimlerinin biitiinciil ve sistematik serhler kaleme
almaktansa parcaci bir yaklagim ile tema/konu bazl serh faaliyeti ylriitmeleri
bu sonucun ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur. Belki de bu nedenle Hanbelilerin
yazdiklari serhlerin kaynaklik degeri daha diistik seviyede kalmigtir. Serh telifinin
mezhepteki en énemli ismi Ibn Receb dahi sonraki serhlerde referans bir isim
olamamuisgtir.

Sonuc olarak istenen veya beklenen etkiyi elde edememis olsalar da
-ozellikle sonradan tanigtiklar1 Memliik ilim havzasindaki serh telif tecriibesinin
de etkisiyle- Hanbeli alimler kaleme aldiklar1 eserler ile hem kendi mezhep
paradigmalarini hadis serhciligi tizerinden yasatmaya ve gelistirmeye calismiglar
hem de serh literatiiriine énemli eserler kazandirmiglardir.
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Makale / Article

Muhammed Avvame’nin Egitimle lgili Goriigleri:
Me‘alimii irsadiyye Kitab1 Ozelinde

Hatice Sancakli*

Ozet

Genel olarak egitim diinyasinda, talebelerin karsi karsiya oldugu en mithim meselelerden
biri, ilmin 6ziinden ve amacindan uzak bir sekilde uzun ve yorucu tahsil siireclerine
tabi tutulmalari, egitim sirelerinin sonunda ise gecen zamana miinasip neticeye
ulasilamamasidir. Ozel olarak da Islami ilimleri yeni nesillere aktarmada geleneksel
terbiye metotlariyla modern egitim usulleri arasindaki uyumsuzluk, ilmi cevrelerde
kitap ile hayat arasindaki makasi acmistir. Bilhassa rehberlik konusunda Islami ilimlerin
ruhuna uygun olmayan, verimsiz modern yontemlere yonelmek, kadim yontemlerden
uzaklasmak, talebelik déneminde atilmasi gereken saglam ilmi temellere engel
olmakta, sabit hakikatin tasiyicisi olan bilgiler ciiriik ve zayif esaslar tizerinden talebeye
ulagmaktadir. Bu durum, Islamji ilimlerin egitim-6gretiminde, hem kadim usullere, hem
de ¢agin ihtiyaclarina cevap veren modern akademik yontemlere muvafik bir rehberlik
anlayisina duyulan ihtiyaci daha da artirmaktadir. Iste bu noktada, cagimizin Islam ilim
geleneginin mithim temsilcilerinden biri olan hadis alimi Muhammed Avvame, egitim
ile ilgili gorisleriyle dikkat cekmektedir. Kendisi, hem klasik ilmi usulleri ihya eden hem
de cagdas egitim anlayisin1 bu usullerle meczeden bir yaklasim sergilemistir. Ozellikle,
Me‘dlimii irsadiyye li-sina‘ati talibi‘l-ilm adh eserinde, Islami ilimleri tahsil eden talebelere
ve egitimcilerine yol gosterecek bir yontem teklif etmektedir. Calismamizda, Muhammed
Avvame’nin Me‘dlimii irsadiyye adli kitabinda ortaya koydugu egitim anlayisindaki temel
unsurlar tanitilmakta; bu yaklasimin, talebeler ve egitimciler icin tasidig1 6neme dikkat
cekilmekte, boylelikle Avvame’nin rehberliginde, egitim anlayisimizi kadim hikmet ve
modern ihtiyaclar dogrultusunda yeniden degerlendirebilmeye imkan sunulmaktadair.

Anahtar Kelimeler: Islami ilimler, egitim, 6gretim, Me‘dlimu irsadiyye, Muhammed
Avvame.

* Dr. Yalova 11 Vaizi, haticesancakli@gmail.com, orcid: 0009-0008-8550-7973.
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Muhammad Awwama’s Views on Education - With a Focus on the Book
Ma‘alimu Irshadiyya

Abstract

One of the most pressing issues in educational landscape is that students often
undergo lengthy and exhausting learning processes that lack the essence and purpose
of knowledge. As a result, by the end of their education, the outcomes frequently fail
to reflect the time invested. This is particularly evident in the transmission of Islamic
sciences to new generations, where the gap between traditional pedagogical methods and
modern educational approaches has widened significantly. The use of ineffective modern
strategies that do not align with the spirit of Islamic sciences, coupled with the neglect
of authentic and time-honored methodologies, hinders the establishment of a solid
intellectual foundation during students’ formative years. Consequently, knowledge—
which is intended to convey immutable truths—often reaches students through weak
and unstable foundations. This situation highlights the urgent need for an educational
approach to Islamic sciences that harmonizes traditional methods with modern academic
practices to meet contemporary demands. At this critical juncture, Muhammad Awwama,
a distinguished scholar of hadith and a prominent figure in contemporary Islamic
scholarship, offers valuable insights on the challenges of education and the way forward.
Awwama’s approach both revives classical scholarly methodologies and integrates them
with modern educational paradigms. In his work, Ma‘alimu irshadiyya li-sind‘ati talib
al-Tlm, Awwama proposes a method aimed at guiding both students of Islamic sciences
and their educators. In this study, we will introduce the foundational elements of the
educational perspective presented in Muhammad Awwama’s Ma‘alimu irshadiyya and
highlight its significance for both students and educators. By doing so, the paper aims
to provide an opportunity to reassess our educational approaches in light of Awwama’s
guidance, aligning them with both traditional wisdom and modern needs.

Keywords: Islamic Sciences, education, teaching, Ma‘alimu irshadiyya, Muhammad
Awwama.



Girig

Me‘alimu irgadiyye li sind‘ati tdlibi’l-ilm adl kitab1 cercevesinde egitim
goriisleri ele alinacak olan cagimizin Halepli alimlerinden muhakkik ve
muhaddis Muhammed Avvame 14 Zilhicce 1358/1 Ocak 1940’ta Halep'te
diinyaya gelmistir. Ortaokul ve lise tahsilini Suriye’nin meshur medreselerinden
olan Sa‘baniyye! ve Hiisreviyye'de? almis, ardindan Sam Universitesi Seriat
Fakiiltesi'nden 1966 senesinde mezun olmustur.® Akademik tahsilinin yani1 sira
Avvame'nin “megthiyye usulii” olarak ifade ettigi; geleneksel egitim metotlariyla,
cami ve mescitlerde halka diizeninde gerceklestirilen, talebelerin kibleye karsi
diz ¢okerek istaddin huzurunda egitim gordigii geleneksel ders halkalarina
da diizenli olarak devam etmistir.* Bu yolla egitim aldig1 en megshur hocalari;
Abdullah Siraceddin (6. 1422/2002) ve Abdulfettah Ebt Gudde (6. 1417/1997)
olan Avvame, Siraceddin’den elli y1l,°> Ebta Gudde’den ise kirk y1l° istifade ettigini
ifade etmektedir. Onun 6grenim hayatinin sekillendigi mesihiyye usultinde, ilim
hocalardan 6grenildigi gibi edep de yine onlardan tevariis edilir ve her ikisiyle de
Restlullah’a (s.a.v.) ulagilir” Kirk yasina kadar Halep’te talim ve tedris isleriyle
mesgul olan Muhammed Avvame, Suriye’de meydana gelen Hama olaylar:
sebebi ile 1980 senesinde Medine’ye giderek® oraya yerlesmis, 2016 senesine
kadar Medine'de ikamet etmeye devam etmistir. Ulkemizin resmi makamlarinin
davetiyle 2016 yilindan itibaren Tiirkiye'ye gelerek ilmi calismalarina burada
devam etmistir.’

1 Sa‘'baniyye Medresesi hakkinda bilgi icin bk. Kamil el-Gazzi, Nehrii’z-zeheb fi tarihi
Haleb, (Halep: Daru’l-Kelami’l-Arabi, 1419),2/116; Anas Aljaad-Kubatali Topchubaeyv,
“Halep’te Osmanli Medreseleri”, ed. Fuat Aydin vd. Osmanli Medreseleri Egitim-
Yénetim ve Finans, (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 405-406; Omar Kalhussien,
Halep Hiisrev Pagsa Medresesi. (istanbul: Marmara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi,
Yiksek Lisans Tezi, 2011), 49-50.

2 Suriye’ye pek ¢ok alim kazandiran bu okul o dénem Halep’in Ezher’i diye anilmigtir.
bk. Gazzi, Nehrii’z-zeheb, 2/93-97; Anas Aljaad-Kubatali Topchubaev, “Halep’te
Osmanli Medreseleri”400-403.

3 Muhyiddin Avvame, Safahdt mudie min hayati seyyidi’l - valid el-allime Muhammed
Avvdme,(Durban: Daru’l-Hadisi’l-Avvamiyye, 2018),14.

4  Avvame, Safahat, 9-15.

5 Casim Muhammed el-Mutavvi, “Hadisu'z-zikrayat mea’s-seyh Muhammed
Avvame” YouTube (03 Aralik 2018), 17:00.

6  Avvame, Safahat, 38.

7  Majd Makki, “Me‘alimu irsadiyye mea fadileti’s-seyh el-Allame el-Muhaddis Avvame
4” YouTube 23:16-24:46.

8 Alithnainya, “es-Siretii’z-zatiyye li fadileti’'s-seyh Muhammed Muhammed Avvame”.

9 Awwamah.net, “an fadileti’s-seyh”; Uzem Trabzon, “Tiirkiye Hadis Ihtisas Toplantis1”
Youtube (02 Kasim 2024, 04:46:00-04:47:13).
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1962 yilinda hocas: Sirdceddin’in gézetiminde Sa‘baniyye Medrese’sinde
talebeyetistirmeye baglayan Avvame, Medine’de rical ve stinnet kitaplariiizerinde
yogun tahkik calismalarinin yani sira tedris, talim ve terbiye faaliyetlerinde de
bulunmustur. {lmi faaliyetlerde gecirdigi bu uzun siirecte, talebenin yetismesi
ve yetistirilmesi konusunda, hem kadim ve koklii egitim usuliine vakif, hem de
modern egitim usullerini sahsinda toplamis tecriibeli bir miellif tarafindan
giincel bir dil ile kaleme alinacak rehber bir esere ihtiyac olduguna kanaat getirir.
Diisiincesini hocas1 Ebti Gudde’ye arz ederek ondan Safahdt min sabri’l-ulema ve
Kiymetii’z-zemen inde’l-ulema eserleri gibi talebeler icin de bir eser telif etmesini
ister. Eba Gudde bu teklifi kabul etse de boyle bir eseri yazmak kendisine nasip
olmaz. Bunun tizerine Avvame kitab1 kendisi yazmaya karar verir. Kitabin
basliklari su sekildedir: {lmin Onemi ve Fazileti, {lim Yolundaki Talebenin Uymasi
Gereken Esaslar, Egitimcinin Roli ve Etkisi, Egitimcinin, Talebe Evlatlariyla
Alakali Uymasi Gerek Esaslar seklindedir.!® Avvame, Tiirkiye'ye geldikten sonra
internet tizerinden yayin yapan Da‘vet TV'de ve programin sunuculugunu yapan
Dr. Mecd Mekki'nin sahsi youtube kanalinda, 20 bolimlik Medalimu irsadiyye
isimli sdylesi dizisinin 11. b6liimiine kadar ayni isimli kitabinin muhtevasindan
secilen konular: aciklamistir. Bu makalede Avvame'nin egitimle ilgili goriisleri
bahsi gecen sdylesilerde sectigi basliklar izerinden sunulacaktir.

1. Herhangi Bir Bilginin Kiymeti Kisiyi Allah’a
Yaklagtirmasi Yoniyledir

Muhammed Avvame’nin diisiincesinde ilimler arasinda iistiinliik, aslinda o
ilmin konusunun diniya da diinyevi olusuyla degil, edindigi bilgiyle kisinin Allah’a
olanyakinligini artirmasiylailgilidir. Her ne kadar Avvame, ihtisasi geregi egitimle
ilgili gortislerini ifade ettigi Medlimu irgadiyye kitabinin konusunu ser'i ilimlerle
sinirlasa da,!' hakikatte ve vakiada Allah Teala’nin, zatina delil olan ve O'na
yaklagtiran her ilmin ve her alimin miikerrem kilindigina vurgu yapmaktadir.!?
Ilimlerin kiymet ve iistiinliigii hususunda Muhammed Avvame’nin bu yaklasimi
oldukca dikkat cekicidir. Ona gore, bir ilim dalinin 6ncelikli, ayricalikli ve iistiin
olmasi, kisiyi Allah’a yaklastirmasi ve O’'na olan yakinligini artirmasiyla dogru
orantilidir. Buna delil olarak Avvame, ilim ehlinin dilinde meshur olan ve alimlerin
faziletine dair zikredilen “...Allah’a kars1 ancak; kullar1 icinden alim olanlar derin
saygl duyarlar...” (el-Fatir 35/28) ayetinin; “Gormiiyor musun ki, Allah gokten

10 Muhammed Avvame, Medlimu Irsadiyye li Sindati talibi’l-ilm, ( Beyrut: Daru’l-Minhac,
2. Basim, 1438/2017), 6-9.

11 Avvame, Me ‘dlimu irgadiyye li sindati talibi’l-ilm, 11.

12 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 17, 04:47- 04:59.



su indirdi. Biz onunla tiirli tiirld driinler ¢ikardik. Daglardan da beyaz, kirmizi
(birbirinden farkli) cesitli renklerde yollar (katmanlar) var, simsiyah taslar da
var. Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canlilardan ve hayvanlardan
yine boyle cesitli renklerde olanlar vardir. Allah’a karsi ancak; kullar: icinden
alim olanlar derin saygi duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak giic sahibidir, ¢cok
bagiglayandir” (el-Fatir 35/28-29) baglamina dikkat cekerek “Allah’a karsi ancak;
kullar1 icinden alim olanlar derin sayg1 duyarlar” kisminin kozmik bilimler ile
ilgili olusuna vurgu yapar. Allah Teal4 kullarinin dikkatini; tiirli tirld dirtinlere,
bu triinlerin yerden c¢ikmasi icin gokten indirdigi suya, daglarda olusan yollara
cekmistir. Bunlarin her biri ise yer bilimi olarak bilinen jeolojinin konusudur.
Ayni gekilde “Allah’a karsi ancak; kullari icinden alim olanlar derin saygi
duyarlar” buyurmustur. Su halde kiginin Allah’a yakinligini, O’'na olan imanini,
hagyetini, yaratmasina olan hayretini, g6zlemini artiran, kisinin salih amellerini
ziyadelegtiren her tiirli ilim, Allah katinda degerlidir, yiicedir, iistindiir ve
seckindir. Eger bu ilimler diinyevi menfaatler dogrultusunda tedris edilirse, ya da
ayette sayilan daglar, yollar, farkli renklerdeki mahltukat “tabiat isleri / tabiatin
rastgele ortaya cikardig: isler” olarak okunursa, o zaman bu ilimler Allah’a
kurbiyyete degil aksine O'ndan uzaklasmaya sebep olur. 13

2. ilmin Kisimlari ve Cesitleri

Insanin ilk muallimi Allah Teala’dir.* ikinci muallim ise O’nun, 0grenme
kabiliyetleri ile donatti$1 insana, alemlere bir rahmet olarak!® kitabini aciklayan
ve kendisinden teblig eden'® Hz. Muhammed’dir.!” Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
immetine rahmet olugsunun gostergelerinden biri de geriat ile alakali konularla
ilgili olmasa bile immetine daima yararl olani géstermesidir. Hz. Peygamber
“Allah’tan faydali ilim isteyin. Fayda vermeyen ilimden Allah’a siginin”
buyurmustur.’® O halde ilim ii¢ kisimdir. ilki, faydah ilimdir ki Hz. Peygamber
her sabah bu ilmi talep etmis, immetine de ayni tavsiyede bulunmustur. Ikincisi,
faydasiz yani zarari olmayan ilimdir. Hz. Peygamber bu cesit ilimden Allah’a
s1ginmis, immetinin de siginmasini istemistir. Sonuncusu ise, zararl ilimdir. Bu,
kisinin 6mrinii, malini, giiclin, kabiliyetlerini harcadig1 ve fakat ebedi hayatina
yonelik hicbir fayda elde etmedigi ilimdir. Fayda vermeyen ilimden Allah’a

13 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 17, (04:49-07:03).
14 el-Alak, 96/4.

15 el-Enbiya, 21/107.

16 el-Cum‘a, 62/2-3.

17 Avvame, Me ‘alim, 11.

18 ibn Mace, “Zithd”, Hadis No: 3829.
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siginilmasi gerektigine goére zararl ilimden Allah’a siginmak daha da dncelikli
olmalidir.*

3. Ummetin ihtiyaci olan Talebenin / Alimlerin Kisimlar1

Avvame, Islam diinyasinin gercekten genis ve giinden giine artan
ihtiyaclarinin ¢ok ve teferruatl oldugunu belirterek, her ne kadar mezkar kitapta
talebelik aksamini iicle sinirlandirmis olsa da artik yeni ihtiyaclar icin daha baska
ihtisas alanlarini ilave etmistir. Bu itibarla immetin ihtiya¢c duydugu gelecegin
alimi olacak talebenin kisimlari sunlardir:

a: Mihrab ve minberin ihtiyaci olan talebe / alim: Bu her mahallenin ihtiyaci
olan alimdir. Namazi kildirir, mihrapta hutbe verir. Mahalle halkinin fetvalarina
cevap Vverir.

b. Sehrin fetvasina cevap verecek talebe/dlim: Bu gorev, namaz kildiran
imamin hocasinin sorumluluk alanidir.

c. Ulke capinda etkin olan alim: Cok yonlii meseleleri sahih ve nezih islam
metoduna gore ¢ozen alimdir.

d. Ummetin genelinin ihtiyaci olan alim: Biiyiik ve genis Islam diinyasinin
problemlerini ¢6zme altyapisini haiz, konusunda miitehassis olan ilim ehlidir.
Avvame, modern zamanlarda farkli branglarla beraber fslami ilimlerde
miitehassis olan Islam alimlerine cok fazla ihtiya¢c oldugunu vurgular. Mesela
iktisat ilmini bilen ve Islam toplumunun mali problemlerini Islam’a uygun olarak
coziimleyen alim sinifina ihtiya¢c duyuldugunun altini cizer. Kiiresel captaki
problemleri kiiclik bir mahalle hocasinin veya kiiclik bir sehirde yasayan ve bu
problemlerle hic ylizlesmemis birinin ¢6zmesi beklenemez. Kiiresel problemleri
yine bu kiiltiire vakif, kadim Islam tarihini ve 6zellikle yasadigimiz asri elestiri
siizgecinden gecirebilecek ihtisasa sahip olan Islam alimleri cozecektir.

e. Tam tahassun ve tam bir ihtisas ile her bir oryantalist icin reddiyeler
yazacak dlim sinifi.

f Islam adina Bati diinyasimin ilkelerine gére yazip konusan, miisliiman
gortintimlii kimselerin her birine cevap verecek miitehassis dlimler: Bu kadroyu
yetistirmek ise Islam devletinin gérevidir. 2°

19 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 17 11:07-12:35.
20 bk. Avvame, Me ‘dlim, 39; Makki, “Me‘alimu irgadiyye 17, 15:17- 25:09



4. Alimlerin Gékteki Yildizlara Benzetilmesi

Avvame bu benzetmeyi Hz. Peygamber’in “yeryiiziindeki a4limlerin misali,
gokytziindeki yildizlar gibidir Onlarla karanin ve denizin karanliklarinda
yollar —aydinlanip- bulunur. Eger yildizlar séniip kaybolursa, rehberlerin yolu
sasirmalar1 an meselesidir”?' hadisine dayandirir?? Ona gére bu hadis, Islam
aliminin immet tzerindeki etkisini carpici bicimde ortaya koyar.?® Yildizlara
yapilan benzetme, bu baglamda son derece anlamlidir. Kur’an-1 Kerim’'de Allah,
yildizlarin ¢ islevinden s6z eder: “Andolsun biz, en yakin g6gi kandillerle
donattik. Onlari seytanlara atilan taglar yaptik.”?* ayete gore yildizlar hem gogiin
slisiidiir hem de seytanlara karsi bir savunma aracidir. Ayn sekilde, Rabbéani,
salih ve ilmiyle Amil olan alimler de yeryiiziiniin ziynetidir. Islam akidesini, ibadet
ve ahlakini koruyan bu alimler, tipk: seytanlar: taslayan yildizlar gibi, cagimizin
zararli akimlarina karsi hikmet, ilim ve kiiltiirle miicadele ederler. Diger yandan,
dogru yolu arayanlara rehberlik eden, hakikat yolcularina 151k tutan kimseler
olarak da yildizlarin yon gosterici iglevini tistlenirler.?®

Kur'an-1 Kerim’de yildizlarin diger bir gorevi de yol gostermeleridir.?
Avvame, gecmiste Mislimanlarin alimlerine siki sikiya bagh olduklarini;
ancak yakin donemde cesitli hile ve tuzaklarla bu baglhligin zayiflatildigini,
adeta ayaklarinin altindaki halinin cekilmesi gibi bir kaymayla kars: karsiya
kaldiklarini belirtir. Halkin ve ilim ehlinin alimlerden ve ilim meclislerinden
uzaklagmasi, ifsdd ehlinin etkisini artirmasina zemin hazirlamigtir. Avvame'ye
gore bu durum, hak soéziin bastirilmasina, unutulmasina ve ancak nadiren
duyulabilmesine yol acmistir. Bu olumsuz tablonun temelinde, ilim meclislerinin
ve alim rehberliginin terk edilmesi yatmaktadir. Halbuki alimler, peygamberlerin
varisleridir. Onlarin rehberligi ve basiretleri, 6zlerinden degil; Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) olan sadakatlerinden ve onun siinnetini 6rnek almalarindan kaynaklanir.
Yildizlarin 1s181n1 giinegten alarak geceleri aydinlatmasi gibi, alimler de aldiklar:
nurlarla yerytizi halkina 1s1k tutarlar.?’

21 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/157.

22 Avvame, Me ‘dlim, 53.

23 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 27,02:50-03:36.

24 el-Miilk, 67/5

25 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 27, 05:35-06:34.

26 “Insanlar yildizlarla da yollarini bulurlar” bk. en-Nahl, 16/6.
27 Avvame, Me ‘dlim, 56.
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5. Alimler Ummetin Yiikiinii Dualariyla da Yiiklenirler

Alimler akideyi koruduklar: gibi iimmetin iilkelerini de dualariyla korurlar.
Avvame alimlerin bu yikiimliligiini su tarihi anektotla misallendirir: Bagdat'ta
Sii Fatimiler’in; Stinni Abbasiler’i ve Sel¢uklular’ yipratmak amaciyla siyasi ve
askeri faaliyetlerin yani sira ilmi acidan da yogun bir propagandaya giristikleri
bir dénemde, Ehl-i siinnet akidesini giiclendirmek ve devletin ihtiya¢ duydugu
gorevlileri yetistirmek icin tilkenin her tarafinda medreseler agmaya karar veren
Biiyiik Selcuklu veziri Nizamiilmiilk, Sultan Alparslan déneminde ve sonrasi olan
Sultan Meliksah déneminde medreseler acmistir. Bazi kisiler, Nizamilmilk'd,
bu medreselere biitceden ¢ok fazla tahsisat ayirdig icin Meliksah’a: “Sultanim!
Nizamiilmiilk’in medreselere yaptig1 bu devéasa yatirimla, Istanbul'u en az iki
kez fethedebilirdiniz!” diyerek sikayet ederler. Bunun {izerine sultan vezirini
cagirarak hesap sorar Nizamiilmiilk’iin Meliksah’a verdigi cevap, devletlerin
alimlerden olusan manevi orduya olan ihtiyaci ifade etmektedir:

Sultanim! Ben, gece ordulari kurdum. Sizin ordunuz geceleri uyurlarken, onlar
saflar halinde rablerinin huzurunda, gézyaslariyla ellerini acip, senin devletin
ve ordularin i¢in dualar ederler. Sen ve ordularin bu medreselerdeki gece
ordularinin himayesi altindasin! Maddi ordularinizin ulasamayacagi yerlere
onlarla ulasabilirsin. Onlarin duasiyla yasiyor, onlarin duasiyla geceleyin rahat
uyuyor, onlarin bereketiyle {izerinize gékten yagmur iniyor ve yerden nebat

cikiyor. Attiklar: dua oklar: yedi kat gokleri deliyor.

Bunun iizerine Sultan Meliksah aglayarak Nizamiilmiilk'ten gece ordularini
cogaltmasini emreder.?

Bahsedilen alim kadrolar1 yetistirmede is arz talep dengesine gore
yurtimektedir. Halk, ilim meclislerinden yiiz cevirdiginde, alimlerin sayisi da
dogal olarak azalir. Avvame’ye gore daha 6nemli ve ihmal edilmemesi gereken
husus, alimlerin ardindan yerlerini alacak salih haleflerin yetistirilmesidir.
Zira 6lim mukadderdir ve bir alimin ardindan ilmi mirasi1 devralacak nitelikli
bir talebenin bulunmas: zaruridir. Avvame, insanlarin bir cami insasina veya
bir yetime kefil olmaya davet edildiginde biiyiik bir sevkle yaristiklarini; fakat
bir ilmi kurum insas1 yahut tek bir ilim talebesinin yetismesi icin destek talep
edildiginde ayni gayretin gosterilmedigini dile getirir. Ona gore, her giin bircok
alim ve talebenin vefat ettigi bir gercektir; ancak daha kayg verici olan, vefat
eden on alimin yerine ayni sayida yeni alimin yetistirilememesidir. Bu durum,

28 Muhammed Avvame, el-Muhtdr min ferdidi'n-nukal ve’l-ahbar, (Beyrut: Daru’l-
Minhac- Daru’l-Yiisr, 2010), 73-76; Makki “Me‘alimu irsadiyye 2” 18:20-19:30.



Islam immetinin ilmi kaynaklarinin gitgide tilkenmesine yol acmaktadir. ?°

6. Talebenin Kendi Degerinin Farkinda Olmasi

Talebenin dikkat etmesi gereken en ©6nemli hususlardan biri de Allah
Tealdnin kendisini konumlandirdig1 mevkinin idrakine varabilmesidir. Bunun
icin mahallesinde kendisi gibi Islami ilimleri tahsil eden kac talebe olduguna
bakmasiyeterlidir. Zira ayni cevrede, farkli alanlarda egitim géren pek cok 6grenci
bulunmasina ragmen, dini ilimlere ydnelenlerin sayisi sinirlidir. Bu durum, ser‘
ilimleri tahsil eden bir talebenin, risaletin, diyanetin ve Peygamber Efendimiz’in
(s.a.v.) mirasin1 giinlimiize tasiyan bir temsilci olarak Allah tarafindan
secilmis oldugunu goésterir. Bu secilme, Allah'in kendisi adina onu teblig ile
gorevlendirmesi anlamina gelir ki bu da biiyiik bir seref ve fazilettir. O halde
talebe bu makamin hakkini vermeli, kiymetini bilmelidir. Nitekim “Allah, bu dinin
mensuplar: arasindan emirlerine itaat edip din icin calisan kimseler ¢cikarmayi
eksik etmez™*® Avvame bu hadisten hareketle Allah Teala'nin din ilimlerinde tahsil
imkan1 verdigi talebeyi bu ilimler i¢in sectigini ifade etmektedir.*' Bu diisiinceyi
desteklemek icin Ibnii'l-Kayyim, Allah ve Restlii adina séz sdyleyecek kisilerin
ozellik ve niteliklerine dair yazdigi kitabma Ildmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbil-
‘alemin (Alemlerin Rabbi adina imza atanlarin 6zellikleri) adini vermistir. Clinki
miifti, fetva verdiginde “bu fetvayi filan kisi yazdi1” seklinde imza atmaktadir. Bu
imza da zzmnen “bu fetva Allah’tan bir ihbardir” demektedir. Yani kendisine soru
ya da fetvay1 soran kimseye “Allah senin hakkinda s6yle diyor, ben ise bunu sana
teblig ediyorum, ulastirtyorum” demektedir.®?

7. Talebe icin Zekanin Onemi

Avvame, zekay: iki temel baglik altinda ele alir: Allah'in bir litfu olarak
verilen fitri zeké ve caba yoluyla elde edilen kesbi zeka. Bu iki tiirtin ayni kigide
birlesmesi halinde, olaganiistii neticelerin ortaya c¢ikmasi kacinilmazdir. Sayet
bir talebe, dogustan gelen zekasiyla yasitlarindan ayrisiyor ve bu potansiyelini
stirekli ilimle megguliyet, uzun soluklu bir tahsil siireci ve istikrarl bir gayretle
destekliyorsa, zamanla ilim diinyasinda temayiiz eden, dikkate sayan eserler
ortaya koyan bir alim haline gelir. Islam tarihinde, bu iki niteligi sahsinda
toplayarak immete yon vermis bircok biiyiik alim ve imam bulunmaktadir. Allah

29 Makki “Me‘alimu irgadiyye 2” 20:09-23:11.

30 IbnMace, “Siinne” 1.

31 Avvame, Me ‘dalim, 71-72.

32 Makki “Me‘alimu irgadiyye 3” 03:40-06:54; Avvame, Me‘dlim, 73.
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Teala, onlar1 hem {istiin bir zihin kapasitesiyle yaratmis hem de ilim yolunda
hizmetkar kilarak basariya ulagtirmistir.

Avvame, giinlimiizde en yiiksek ilmi unvanlara sahip bazi kimselerin,
selef alimlerine dair aktarilan ve dinleyeni hayrete diisiiren rivayetleri inkar
ettiklerini belirtir. Bunun temel sebebi olarak da bu kisilerin, selefi kendileriyle
kiyas etmelerini gosterir. Ornegin, Imam Buhari'nin olaganiistii hafizasini ve ilmi
kudretini akil dis1 bularak reddedenlerin, ayn1 sekilde Ibn Ebtt Hatim er-Razi, Ebt
Zir'‘a er-Razi, Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma‘in gibi biiyiik imamlar hakkinda
nakledilen dikkat cekici rivayetleri kabul etmemelerinin nedeni, onlarin eristigi
seviyeye kendilerinin ulasamamasidir. Avvame'ye gore Allah Teala bu biiyiik
alimleri ii¢ temel nitelikle riziklandirmigtir: fitri zeka, kesbi gayret ve Allah
rizasina dayanan ihlas ve takva. Bu vasiflar sayesinde Allah, onlara insan idrakini
zorlayan bir ilim nasip etmistir.*

8. ilim Tahsilinde Son Derecede Kararli Olmak

Muhammed Avvame, tahsil stirecindeki zorluklara katlanmayi ifade eden
uluvv-i himmeti “sonu olmayan islerdeki miikemmelliklerin géze alinmasi,
kiicimsenmesi” seklinde tanimlar?* Ona gore bedenin rahatini 6nceleyen biri,
ilmi kendine boyun egdiremez; ilmi kusatmak, onu hakimiyet altina almak ise
ancak cileye, yorgunluga ve zahmete katlanmakla miimkiindiir. Bu baglamda
Avvamenin dikkat cekici érneklerinden biri Imam Mislim’dir. Sahih’inde
genellikle yalnizca merft hadislere yer veren imam Miislim, sadece “Mevakitii’s-
salat” bolimiinde Yahya b. Kesir'in de yer aldig1 bir rivayette bu ilkesinden
ayrilir. Burada, Yahya b. Kesir’in “beden rahatligi ile ilim elde edilmez” seklindeki
séziinii nakletmistir. Miislim’in bu tercihini, onun sarihlerinden Kadi Iyaz
aciklamistir. Buna gore, Miislim bu hadisi bir¢ok tarik iizerinden rivayet etmis ve
bize ulastigina gore bu rivayeti on yedi ayri seyhten almigtir. Bu seyhlerin her biri
Afganistan, Bagdat, Rakka gibi uzak cografyalardandir. O dénemde bu beldeler
arasinda seyahat etmek son derece mesakkatli bir istir. Miislim'in bu zahmete
katlanarak s6z konusu hadisi tahsil etmesi, adeta “Yalnizca Yahya b. Kesir’in bu
sozline ulagmak i¢in bile bu zahmete katlandim” demek icindir.®

33 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 3” 09:41-12:50; Avvame, Me ‘alim, 76-78.
34 Avvame, Me ‘dalim, 99
35 Avvame, Me ‘dlim, 103-104.



9. Tahsil Siirecinde Ilme Adanmishigin Zaruri Olusu

Avvame ilim makaminin yiice, degerli, serefli bir riitbe oldugunu; bu makama
ulagsmanin ise biiytlik bir caba ve 6zveri gerektirdigini ifade eder. Allah Teald'nin
bu derece kiymet atfetti3i makama siradan bir hayat tarziyla ulasmak miimkiin
degildir. Bu sebeple, insanlar arasinda ilim riitbesine erisenlerin sayis1 oldukca
azdir. Ilmin serefli kilinmasinin énemli bir yénii de, ancak tam bir adanmislikla
elde edilebilmesidir.?® Bu hususa, Ebti Hanife'nin 6nde gelen talebelerinden Imam
Eb1 Yasuf ve yine onun 6grencilerinden Veki® b. Cerrah su ifadeyle dikkat ceker:
“Sen kendini ilme biitiiniiyle adamadikca o sana bir kismini dahi vermez. Ustelik
onun bir kismini elde etme hususunda dahi bir garanti s6z konusu degildir."*’
Bu nedenle ilim yolunun basindaki bir talebeye &ncelikle 6gretilmesi gereken
esaslardan biri, “Kendisini (dogrudan) ilgilendirmeyen seyi terk etmesi, kisinin
iyi miisliiman olusundandir”®® hadisi olmalidir.*

Gliniimiize ulasan pek cok nakilde, ilim tahsil ederken en yakinlarinin
cenazesinde defnetmeye dahi gitmeyenler aktarilmaktadir. Ancak Avvame’ye gore
dogru olan dengeyi gézetmektir. Anne babayla olan muamele, nafile ibadetlere
olan devamlilik gibi konularla ilme adanma arasinda denge tutturulmalidir. iime
adanmiglik hicbir gsekilde ibadetlerde kusurlu davraniglarin, yakin akrabaya olan
gorevleri ve benzer sorumluluklari aksatmanin bahanesi olmamalidir.*°

10. ilmi Hocalardan Ogrenmek ve Onlarin Rehberliginde
flimde Yol Almak

Avvame’ye gore, tibbi bilgileri doktorlardan 6grenmeyen bir hekime ya da
hicbir miihendislik hocasindan ders almadan bu alanda tahsilini tamamlayan bir
miithendise nasil giiven duyulmazsa, ser‘i ilimleri yalnizca kitaplardan okuyarak
O6grenen bir talebeye de ayni dél¢iide giivenilemez. Bu baglamda alimler ve hocalar,
talebenin ilim yolculugunda bir anlamda babasi ve ecdad: hitkmiindedir. Talebe
ise onlarin 6ntinde, saygideger bir torun makaminda olmalidir*!

36 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 4” 02:23-03:23

37 Avvame, Me ‘dlim, 142-143.

38 Tirmizi, “Zihd”, 11. Ayrica bk. ibni Mace, “Fiten”, 12

39 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 4” 06:33-06:50

40 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 4” 11:00-11:20. Avvame, ibn Dakik el-id’e, Rdfi‘i'l-kebir'in
serhinin niishasi ulasinca sadece farzlari kilmakla yetindigini, ayni sekilde Ahmed b.
Hanbel'in Ebu Ziir‘a er-Razi ile karsilastiginda ilim ve miizakereyle meggul olabilmek
icin farzlar ile yetindigini belirtir.

41 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 4”; Avvame, Me ‘dlim, 164.
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Bu diinyada herhangi bir isin amaca ulasabilmesi icin, o ise 6zgii yol, ydntem
ve vesilelerin gozetilmesi gerekir. Her birey, ulagmak istedigi sonuca uygun bir
yéntemi benimsemedigi takdirde, hedefine ulasamaz. Ne var ki “Islam, herkesin
dinidir” slogani gerekce gosterilerek bu temel ilke, dini ilimler s6z konusu
oldugunda ¢cogu zaman g6z ardi edilmektedir. Yani her Miisliiman, din hakkinda,
anladigr 6lctide konusma hakkini kendinde gorebilmektedir. Oysa ayni kisiler,
“insan saglig1 hepimizi ilgilendirir” diyerek tip alaninda bu denli rahat ve iddiali
konusmamaktadir. Biiyiik ya da kiiciik, bilen ya da bilmeyen herkes, herhangi bir
mecliste Allah’in dini hakkinda s6z sdyleme cesareti gosterebilmektedir. Ayrica,
bir kisinin herhangi bir sahada en yiiksek diizeyde uzmanliga sahip olmasi, ona
dini ilimler hakkinda hiikiim verme yetkisi kazandirmaz. Tipk: glintimiiziin din
alimlerinin cogunun astronomi alaninda uzman olmamalar: gibi, bu kisi de dini
ilimler alaninda siradan bir konumda olabilir. Zira her ilim dalinda s6z sdyleme
hakki, sadece o sahada ihtisas sahibi olanlara aittir*? Avvame bu noktada
iki hususu vurgular: ilkin, her ilmin kendi sahasinin miitehassis1 tarafindan
ogretilmesi gerektigi; ikincisi ise, uzman olan alimin ayni zamanda ilmiyle amel
eden bir sahsiyet olmas1 gerektigidir.*®

11. ilmi Hocalardan Almanin Onemi

Avvame, talebelerin artik biiyiik bir cogunlugunun {iistatlarla ayni ortamda
bir araya gelmeden, onlarla yiiz yiize sosyal bir iliski kurmadan, sadece sosyal
medya tizerinden yayimlanan dersleri takip ederek ya da bilgisayar programlar:
aracilifiyla bilgi edinmekle yetindigine dikkat ceker. Ona gore, bu tiir aracglarin
seri ilimler acisindan yardimci kaynak olarak degerlendirilmesi tabiidir. Ancak
bu vasitalarin asli kaynak konumuna getirilmesi Islami ilimlerin tahsiline uygun
degildir. Zira Hz. Peygamber’in Hz. Cebrail'den abdesti ve namazi, ashabin da
Hz. Peygamber’den namazi ve hacci gorerek 6grenmesi gibi herhangi bir fikhi
bilginin uygulamasi ve sartlar1 da ruh ve adabiyla birlikte 6grenilir** Aksi
takdirde telefon ekranlarindan ve sosyal iletisim araclariyla aktarilmasi miimkiin
olmayan manevi kiltiirtin yok olmasi s6z konusudur.*® Seriat ilimlerinin ancak
alimlerle yiiz yiize gelerek 6grenilen kisimlari vardir ki bunlarin herhangi bir
sosyal medya vasitasiyla aktarimi mtimkiin degildir.*®

[lim tahsilinin dogru ve saglikli olabilmesi icin dogrudan ehlinden

42 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 4” 16:09-19:08.
43 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 4” 20:55-22:30.
44 Avvame, Me ‘alim, 184,185-320-321.

45 Avvame, Me ‘alim, 160.

46 bk. Avvame, Me ‘alim, 212-213; 240.



08renilmesi gerekir Bu 6grenme yolu, miisihafe ve miicalese diye bilinir ki
ashabin Hz. Peygamber’den ilim alma sekli de budur®’ Avvame, alim diye
bilinen kimselerin, mutlaka bir alim ya da cok sayida alimlerden uzun zaman
yararlandiklarin1 ve onlardan ilim edindiklerini haber vermektedir.*® Kadim
tarihimizde bunun 6rnekleri ¢coktur.*°

Avvame’ye gore, dini ilimlerin uzaktan egitim yoluyla veya yalnizca fakiilte
dersleriyle 6grenilmeye calisilmasi ciddi bir ilmi ¢okiisiin isaretidir. Bu tarz bir
egitim stireci, telakki (yiiz ytize kabul), tahsil, tashih, kiraat ve hocalarin rehberligi
gibi temel nitelikleri tasimaz. Dolayisiyla, immete saglikli bir ilmi hizmet
sunabilmek ve énceki ulemanin ulastif1 seviyelere erisebilmek i¢in, onlarin ilim
elde etme usullerine déniilmesi bir zaruret haline gelmistir. Aksi takdirde, her
nesil, bir 6ncekinden daha zayif bir ilmi seviyeye diismeye devam edecektir.>

12. Hocadan ilim Almak Talebeyi Ozgiinlitkten
Uzaklagtirir m1?

Hoca rehberligi olmaksizin, yalnizca kendi basina kitap okuyarak ilim
0grenmenin {istiin oldugunu savunan bazi kisiler, bunun kendilerine Allah’'in
bir litfu oldugunu belirtmislerdir. Onlara gore bir hocayi stirekli takip etmek/
miilazemet etmek, talebenin 6zgiinligii ortadan kaldirir ve onu adeta hocasinin
bir kopyas: haline getirir. Bu goriise gore, istatlara bagh kalinarak yapilan ilim
tahsilindeyenilik, kesif, icat ve 6zgiinliik s6z konusu olamayacaktir. Ancak Avvame,
bu goriisiin kesinlikle isabetli olmadigini ifade eder. Ona goére imam mertebesine
erismis alimlerin biyografisini okuyabilen hic kimse bdyle bir iddia ileri siiremez.
Zira, hem ilim tarihi bu goriisi yanlhislayan misallerle doludur®® hem de uleméa
arasinda “Kur’an’t mushaftan, hadisleri ise sahifelerden 6grenenden alma” ilkesi
meghur olmustur®® Bu baglamda, 6zgiinlik iddiasiyla hocalarin tecriibesine
basvurmadan, kitaplar1 kendi basina okuyarak bilgi edinmeye calismak, ilim
cevrelerinde sahih bir neseb bag1 olmayan talebe demektir.*

Avvame hocalara bagh kalmanin 6zgiinligi ortadan kaldirdig: iddiasinin
yanligligini ispat sadedinde fikih imamlarini delil olarak gosterir. Mesela; Ebt
Hanife tam bir baglilikla hatta hocas1t Hammad b. Eba Silleyman’in huzurunu

47 Avvame, Me ‘alim, 176.

48 Makki, “Me‘alimu irsadiyye 5” 02:27-04:09.

49 Avvame, Me ‘alim, 163.

50 Avvame, Me ‘dlim, 181-182; Mekki, “Me‘alimu irgadiyye 5 11:11-11:25.
51 Avvame, Me ‘dlim, 170.

52 Avvame, Me ‘dlim, 179-180; Mekki, “Me‘alimu irgsadiyye 5” 20:35-20:48.
53 Dbk. Avvame, Me ‘alim, 160.
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etkileyecek derecede ona talebelik yapmistir’* Imam Ahmed, Imam Safii’ye
talebelik yapmistir. Imam Safii, Imam Malik'e talebelik yapmistir. Ad1 gecen her
bir alim, imamlik mertebesine ulagmis 6zgiin sahsiyetlerdir. islam ilim tarihinde
bu tiir hoca-talebe silsilesilesi devam etmistir, ancak hicbir alim yalnizca tek bir
hocadan ders alarak onun birebir kopyasi haline gelmemistir. Aksine, alimleri-
miz, tipki bircok cicekten nektar toplayarak en nitelikli bali iireten bir ar1 gibi,
pek cok iistatla irtibat kurmuslardir.®® Nitekim, Ibn Asakir’in bin hocasi oldugu ve
bunlarin ¢ yiiziiniin kadin oldugu kaydedilmistir.’® AvviAme’nin katildig1 goriise
gore; bir kiginin alim sayilabilmesi icin yalnizca kendisinden istiin olanlardan
degil, ayni seviyede olanlardan ve hatta kendisinden daha az bilgili kimselerden
de istifade etmesi gerekir Bu cesitlilik, ilmin derinlesmesi ve sahsiyetin
Ozglunlesmesi i¢in zaruridir.®’

Avvame’nin taksiminde insanlarin émri ¢ kisimdan olusur: Dogumuyla
baslayan biyolojik émiir, vehbi ve kesbi zekayla gecirilen akli émiir ve belirli bir
ilmi 6grenerek stirdiiriilen ilmi 6miir. Bir kimse, uzmanlagmak istedigi alana dair
bir okula girdiginde derslere devam eder, hocalardan istifade eder, okur, arastirir
talebeligin gereklerini yerine getirerek egitim yilini tamamlarsa ilmi 6mri
yildan yila artar. Aksi halde, yalnizca ilgili branga kayith olmak veya sadece sinav
donemlerinde okula ugramak, ilmi émriin ilerlemesi anlamina gelmez. Zira ilim
merkezine sayili giinlerde ugramak, o kisinin ilmi yasini artirmaz.

Fakiilte, ihtisaslagsma yeridir. Talebe burada eger “hangi sayfalardan sinav
olacagiz” sorusuyla sinirli kaliyor, okumuyor ve tahsilin gereklerini yerine
getirmiyorsa, bu faaliyet ilim olarak nitelendirilemez.5® flmi émiir, ilmi hocalardan
tahsil etmek ve onlardan ilmin ahlak ve &dabini tevariis etmekle olusur.> Ozetle,
ilim; alimlerin meclisinde bulunup, onlarin éniinde iki diz izere oturmakla elde
edilir.

54 Avvame, Me ‘dlim, 171.

55 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 5” 19:31-19:36.

56 bk. Avvame, Me ‘dlim, 219; Mekki, “Me‘alimu irgadiyye 5” 19:19-19:23. Avvame kisinin
hocalarin sayisini cogaltmasinin 6vgiiye layik bir durum oldugunu, ancak bunu iftihar
icin yapmanin haram oldugunu ifade eder (bk. Avvame, Me ‘alim, 220).

57 Avvame, Me ‘dlim, 218.

58 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 5” 23:32-23:46.

59 Avvame, Me ‘dlim, 182-183.

60 Makki, “Me‘alimu irgadiyye 5” 24:12-24:34.



13. Talebenin Edeb ile Kendini Siislemesi

Avvame “edeb” kelimesini, “mana olarak, cesit cesit yemekleri barindiran
miikellef sofraya ad olan ‘me’dube’ gibi, biitiin hayirlar: biinyesinde toplayan
bir kelimedir” diyerek tanimlar. Seriatin kullandig, ‘adalet’ gibi ‘emanet’ gibi
bazi kavramlar, tek bir kelimeyle biitiin Islam’1 ifade edebilecek kapsayicihiga
sahiptir. “Edeb” de bu yéniiyle, Islam’1 tek kelimeyle anlatma kudretine sahip
terimlerden biridir.?! Allah’a kars1 edeb, O'nun gonderdigi kitaplarina kars1 edeb,
rastl ve nebilerine karsi edeb, meleklere karsi edeb, miimin kullarina karsi
edeb gibi. Dolayisiyla edeb, hem bir ilim talebesinin hem de genel anlamda bir
mislimanin sahip olmasi gereken biitiin ahlaki erdemleri ve giizel tutumlar:
kapsayan bir degerdir. Bu cercevede, ilim talebi siirecinde ilmin kendisine karsi
edepli olunmalidir. flimle amel etmek, ilme uygun hayat siirmek, ilme kargi
gosterilmesi gereken edebin, sayginin en acik ifadesidir. Avvame, bu hususu
Imam Ahmed b. Hanbel'e baska bir beldeden hadis égrenmek iizere gelen bir
talebeyle ilgili rivayetle 6rneklendirir. Rivayete gore, imam Ahmed gece kalkinca
abdest alabilsin diye bu talebenin odasina su birakir. Sabah namazi i¢in talebenin
odasina geldiginde, suyun biraktig1 gibi durdugunu gériince bu hadis talebesinin
gece namazina kalkmadigini anlar. Bu durumu nazik bir sekilde dile getirerek
talebeyi ikaz eder.®> Avvame’ye gore, iste bu asaletli ve yliksek ahlaki davraniglar,
yalnizca ilmini aldig1 a4limin yakininda bulunmakla ve onlarin terbiyesine tabi
olmakla kazanilabilecek erdemlerdir.

14. ilim Alaninda Edeb

“Kazanan edebten dolay1 kazandi Itibardan diisen ise sadece edebten
mahrum olmasindan dolay1 disti”®® Avvame bu soze delil olarak timmetin
ilk temsilcileri olan ashab-1 kirami gdsterir. Ona gore, edebiyle izzet ve itibar
kazanmig bir sahabi olarak yalnizca Abdullah b. Abbas'in zikredilmesi bile
yeterlidir. Ibn Abbas’in, heniiz ergenlige yeni girdigi dénemde, teyzesi Hz.
Meymine'nin evinde bulundugu sirada, Hz. Peygamber’in haceti icin digsari
ciktigini fark ettiginde, siiratle davranarak Hz. Peygamber’e déndiigiinde
kullanmasi icin abdest suyu hazirladig: aktarilir. Hz. Peygamber déndigiinde
kendisi icin béyle hazirlik yapanin Ibn Abbas oldugunu 6grenince “Allah’'im! Onu
dinde fakih eyle ve ona te'vili 68ret”®* seklinde dua etmistir. Goriiniirde kiiciik
gibi duran bu davranis, aslinda Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’e kars1 gosterdigi

61 Avvame, Me ‘dlim, 221.
62 Avvame, Me ‘dlim, 240.
63 Avvame, Me ‘dlim, 246.
64 Buhari, “Vuda”, 10.
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yiiksek edebin bir tezahiiriidiir. Ustelik Ibn Abbas bu duay1 Hz. Peygamber’den
iki kere almistir. Yine bir bagka rivayette, teyzesinin yaninda kaldig1 sirada Hz.
Peygamber (s.a.v.) gece namazina kalkmis, ibn Abbas da kalkip sol arka tarafinda
durmustur. Hz. Peygamber onu sag hizasina cekmis, ancak Ibn Abbas tekrar geriye
cekilmistir. Namaz bittikten sonra Hz. Peygamber, neden hizasinda durmadigini
sordugunda Ibn Abbas, “Restlullah’in hizasinda durmaya kim layik olabilir!”
seklinde cevap vermistir. Hz. Peygamber’den aldig1 duanin bereketiyle “hibru’l-
imme” ve “terciiminii’l-Kur’an” olarak anilmigtir. Hz. Peygamber ile sadece on
alt1 yil gecirmesine ragmen edebi sayesinde aldig1 dua onu bu immete muallim
kilmistir. Iste bu, edeb sayesinde ulasilan bir mertebedir.®®

Edebe aykiri davranarak itibardan diisen kimseye verilebilecek en carpici
ornek, Iblis'tir. Allah'in secde emrine karsi “Ben ondan hayirliyim” diyerek
edepsizlik sergileyen Iblis, bu tavrindan dolay: ilahi rahmetten kovulmus ve
ebedi olarak lanetlenmistir.®® Avvame’ye gore, biiyiiklere karsi edeb yalnizca
insanda degil, diger mahlukatta bile fitraten mevcuttur. Niteim, Neml stiresi 27/8.
ayette gecen karinca 6érnegi bu durumu acikca ortaya koyar: Karinca, kavmine
seslenerek, “Ey karincalar! Yuvalariniza girin; Silleyman ve ordusu, farkinda
olmadan sizi ezmesin” demektedir. Burada “farkinda olmadan” ifadesi, Stileyman
ve askerlerinin bdyle bir eylemi bilerek yapmayacaklarina dair bir mazeret
beyani niteligindedir. Bu s6z, bir karincanin bile Hz. Siileyman ve ordusuna karsi
bir edep cercevesinde konustugunu goéstermektedir. Bylesine kiiciik bir canlinin
Hz. Stileyman’a ve onun ashabina kars: sergiledigi edep dikkate alindiginda, bir
ilim talebesinin Hz. Peygamber’in ashabina ve selef-i salihine karsi nasil bir saygi
ve nezaket icinde olmasi gerektigi cok daha iyi anlasilacaktir.®’

15. Alimlere Kars1 Edep

Su‘be b. Haccic'in hadis ilminde halefi olan Yahya b. Sa‘id el- Kattan ayni
zamanda Buhari, Ahmed b. Hanbel ve Yahy4a b. Ma‘in gibi imamlarin da hocasidir.
Bu yoniyle, Yahya el-Kattan bu iki toplulugu birbirine baglayan bir alimdir.
Yahya el-Kattan ikindi namazini mescitte kildiktan sonra o6niinde siinnetin
imamlari olan Yahya b. Ma‘in, Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medini ayakta dururken,
arkasina yaslanarak oturur ve bu alimler aksam namazina kadar ona hadisler
ve raviler hakkinda sorular yoneltirdi. Avvame’nin ifadesiyle, ne Yahya el-Kattan
“oturun” derdi ne de onlar hocalarina duyduklari saygidan dolay1 oturmayi talep

65 Avvame, Me ‘dlim, 246, 247,248.
66 Avvame, Me ‘dlim, 246.
67 Avvame, Me ‘dlim, 228.



ederlerdi.®®

Avvame, bu tiir edep oOrneklerinin “ge¢mis zamanlara ait, giiniimiizde
uygulanmasi mimkiin olmayan davranislar” seklinde yorumlanabilecegi
ihtimaline karsilik, yakin dénem alimlerinden iki tistadin, ayn1 hocaya gosterdigi
edebi 6rnek olarak zikreder. Halep’in 6nde gelen alimlerinin ders verdigi
Sa‘baniyye Medresesi'nde, sabahin sekizinde giines 1s181nin hafifce vurdugu
bir vakitte, Safii miiftiilerinin énde gelenlerinden ve hocalarin hocas1 olarak
bilinen Es‘ad el-‘Abeci ziyaretci olarak medreseye gelir. Es‘ad el-‘Abeci'nin
saginda Abdullah Siraceddin, 6niinde ise o esnada talebelik siirecinde bulunan
Muhammed Avvame ve talebelere rehberlik eden bir yardimci hoca yer
almaktadir. Busirada Abdullah Siraceddin, isaret parmagiyla yardimci 6gretmene
geri cekilmesini telkin eder. Muhammed Avvame dikkat kesildiginde, bu isaretin
Es‘ad el-‘Abeci'nin gélgesinin yardime1 hocanin ayaklarma degmis olabilecegi
diistincesiyle yapildigini ve onun iistadin gélgesinden uzaklagmasi yoniinde bir
uyar1 oldugunu fark eder.

Baska bir vakada, Abdiilfettdh Eba Gudde’nin hocalarindan biri olan Es‘ad
el-‘Abeci, Sa‘baniyye Medresesi'nin kapisindan ¢ikmak {izereyken, Muhammed
Avvame ve arkadasi Abdulmecid Kattan iceri girmek tizere kapida karsilasirlar.
Bu iki talebe hem ders aldiklar: hocalar: olmasi hem de sag tarafta yer almasi
nedeniyle dnce Ebt Gudde'ye selam vermek isterler. Ancak Eba Gudde, bu
duruma miidahale ederek “Hayir, 6nce tistadimiza selam verin, 6nce tistadimiza
selam verin!” diyerek 6nceligi Es‘ad el-‘Abeci’ye tanimalar1 gerektigini vurgular.
Muhammed Avvame, hem sag tarafta yer aldigi hem de kendisinin dogrudan
hocas1 oldugu icin EbGi Gudde’ye selam verdiginde, bu kez Ebt Gudde daha
yiksek bir ses tonuyla, “Hayir, énce tstadimiza selam verin!” diyerek bu
tutumunu tekrarlar. Béylece Ebi Gudde, talebeye edebi uygulayarak 6gretmekte
ve ayn1 zamanda Es‘ad el-‘Abeci'nin ilmi otoritesini tanitmaktadir. O dénemde
Sa‘baniyye Medresesi talebeleri, Ebt Gudde'yi ilim cevrelerinin dikkatini ceken
parlak bir hoca olarak tanimakta; Es‘ad el-‘Abeci’yi ise biiyiik hocalardan biri
olarak bilmekle birlikte, yeterince takdir edememekteydiler. EbG Gudde’'nin bu
davranisi, 6grencilerin sadece bilgi degil; ayn1 zamanda ilme, hocaya ve gelenege
karsi edebide i¢sellestirmeleri gerektigine dair canli bir 6rnek teskil etmektedir.*’

68 Avvame, Me ‘dlim, 232.
69 Avvame, Me ‘dlim, 226-227.

205




206

16. ilim Kitaplarina Kars1 Edepli Olmak

Avvame, ilme karsi gosterilmesi gereken edebin, derhal onunla amel etmek
ve ilme uygun davranmakla mimkiin oldugunu israrla vurgular. Ona gore,
Muhammedi niibiivvet mirasini aktaran ve hayirlarin tastyicisi olan ilim kitaplari
da ayni sekilde edeple muameleye layiktir. Selef alimleri, kitaba gosterilmesi
gereken edebin bir gdstergesi olarak, dini ilimlere ait eserleri mutlaka abdestli
bir gsekilde tutmuslar ve bu tutumlarinin, ilimde ulastiklar1 yliksek mertebeye
vesile oldugunu ifade etmiglerdir”® Avvame hicri I. asrin baslarinda yasayan
Hanefi alimlerden “Semsii’l-e'imme” lakabiyla tanman el-Hulvani'nin, “Ilmi
acidan ulastigimiz konuma, bir kagid1 bile abdestsiz tutmamak suretiyle eristik”
seklindekiifadesini 6nemserve onunilmizirveye ulagsmasindabu edeb anlayisinin
belirleyici oldugunu belirtir”* Baz1 selef alimleri, kiitiphanelerine ya da ¢aligma
odalarina kitaplardan birine dokunma ihtimaline binaen sadece abdestli olarak
girmislerdir. Bu anlayis, ilimle olan iligkilerinin ne denli derin ve hiirmetkar
oldugunu gésterir. Ornegin, Hanefi fakihlerinden Semsii'l-e'imme es-Serahsi,
koleraya yakalandiginda abdest almakta giicliikk cekmesine ragmen, o gece ders
yapmas! gerektigi icin tam on yedi kez abdest almistir. Abdest ahkdmini tiim
ayrintilariyla bilen bir fakih olmasina ragmen her defasinda abdest almasindaki
bu 1srari, kitaplara abdestsiz temas etmeme hususundaki edeb anlayisindan
kaynaklanmaktadir.”? Kitaba saygiyla ilgili Muhammed Avvame akademik tahsil
ile mesiyehiyye tahsilinin farkin1 gostermek tizere kendi tecriibesini de soyle
paylagmaktadir:

Avvame’'nin Sa‘baniyye’de talebe oldugu siralarda teneffiis vaktinde sol
elinde kitabini tasidig1 sirada medrese hocalarindan Ahmed el-Kallag kendisini
goriir. Sefkat ve litufla kitab: sol elinden alir “Allahim kitabimi sagimdan
ver” diyerek kitab1 sag eline verir.”® Seneler sonra Avvime Seriat Fakiiltesi'ne
girdiginde, d6nemin son sinavinda sozli fikih imtihanina girmek iizere
Semerkandi'nin Tuhfetii’l-fukahd’s1 ellerinde, siralarini bekleyen talebeler
arasindadir. Bekleme siiresi uzadifinda, talebelerden biri merdivenin tozlu
basamaklarindan birine oturmaya karar verir ve pantolonuna toz degmesin diye
kitab1 basamaga koyup tizerine oturur.”* Sol elinde kitap tutmay1 dahi edebe aykir1
goren ustatlarla, bir fikih kitabini oturak olarak kullanan talebeler arasindaki
bu tutum farki, Avvame’ye gore ilmin yalnizca bilgi degil, ayni1 zamanda derin

70 Avvame, Me ‘dlim, 242.
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73 Avvame, Me ‘alim, 244.
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bir edep ve saygi meselesi oldugunu acikca ortaya koyar. llimlerini mescidlerde
tahsil eden ve ilimleriyle amel eden alimler (mescidiyytn), okullasma siirecinde,
aldiklar1 mirasi fakiilte koridorlarina bir nebze de olsa tasiyabilmislerdir. Ancak
Avvame’ye gore onlarin vefatiyla birlikte, bu aydinlik edeb 1siltilari silinmeye yiiz
tutacaktir.”®

Son olarak, selefin anlayisinda kitabin tertibinde de edeb s6z konusudur.
Mesela fikih kitabinin tizerine nahiv kitab1 konulmaz. Tefsir kitabi tizerine hadis,
hadis kitabinin tizerine fikih kitabi konulmaz. Bu kitaplar amac ve arac olmalar1
yoniiyle tertibe tabi tutulur.”®

17. Egitimcinin Yiiklendigi Sorumluluk

Avvame'ye gore ilim, dinin bizatihi kendisidir. Ogretici bir iistat ise ilim
tahsilinde vazgecilmez bir unsurdur. Hoca, kendinden 6ncekilere hayirli bir halef,
kendinden sonrakilere ise rabbani bir rehberdir. Ciinkii Allah Teala “Ogretmekte
ve derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca rabbaniler (Allah’in
istedigi ornek ve dindar kullar) olun””” buyurmustur. Avvame, rabbani alimin kim
oldugu konusunda, gerek bu ayetin tefsirinde, gerek siinnet ve liigat kitaplarinda
uzun izahlar bulundugunu’® kendisinin ise rabbéni alimi; el-alim - el-amil olarak
iki kelimeden ibaret gérdiigiinii ifade eder. Yani, bildiklerini hayatinda uygulayan
alim, rabbani alimdir. Boylece rabbani alim, talebeye ders takrir ederken, ayni
zamanda bilginin hayat bulmusg halini, yani uygulamasini da telkin eden en giizel
bir 6rnek, yolu aydinlatan bir fenerdir. Alim-i rabbani sadece talebeleri icin degil
Ummetin geneli icin de giizel bir 6rnektir”® Miirebbi olarak alimi rabbaninin
vazifeleri pek coktur® Selef &alimleri bu vazifeleri uygulamis, kitaplarda
kaydetmislerdir®! Bununla birlikte her egitimci, 6grenci yetistirmede tecriibe
kazandikca, farkli 6grenci gruplar: icin, degisen zaman ve mekanin sartlarina
uygun yeni vazifeleri not almali ve sonrakilere kolaylik saglamasi icin tecriibesini
paylagsmalidir®? Avvame onlarin bazilar1 goyle 6zetler:®?

Ogrencileri karsi samimi ve icten olmak: Buradaki ictenlikten kasit, hocanin
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talebeleriyle sevgiye dayali ve saygiya dayali, ebeveyn-evlat iliskisini andiran bir
bag kurmasidir.®* Hocanin talebesine olan ictenligi, sadece akademik konularla
sinirli kalmaz; talebenin maddi durumu, manevi halleri ve sahsi kaygilariyla
da yakindan ilgilenmeyi kapsar. Meseld Eba Hanife'nin meshur talebelerinden
Ebt Yasuf maddi durumu zayif bir talebeydi. Babasinin kendisini evin maisetini
kazanmak icin gonderdidi carsidan vakit buldukca EbtG Hanife'nin derslerine
devam ederdi. Eba Yasuf’un babasi bu durumu fark edince, hocasinin maddi
durumunun yerinde oldugunu, kendilerinin ise onun calismasiyla ancak
gecinebildikleri soyleyerek derslere gitmeyip calismasini istedi. Derslere
katilamayan Eba YGsuf'un durumunu arastiran Eba Hanife, 68rencisinin
ailesinin haline vakif olunca, Ebt Yasuf’a icinde 100 dirhem bulunan bir kese
vermis ve bununla aile gecimini desteklemesini, dirhemler bitmeden kendisini
haberdar etmesini istemisti. Bununla birlikte Ebxt Hanife dirhemlerin bitmesini
beklemeden diger keseyi verirdi. Ebi Yusuf hocasinin bu samimiyeti sayesinde
derslere devam ederek déneminin kadis1 konumuna yiikselmistir.®

Selef alimleri, talebeleriyle yalnizca derslerde degil, hastalik gibi 6zel
durumlarinda da yakindan ilgilenirlerdi. Mesela Hanefi Eba Bekir er-Razi'nin
talebesi olan el-Ferra el-Hanbeli yiiz giin siiren bir hastalik gecirmisti. Hocasi
bu yiiz glin boyunca onu giin agir1 ziyaret etmisti. Dicle Nehri'nin bir kiyisindan
digerine gecerek bu zahmete katlanan Razi, g6sterdigi bu yogun ilgiden sonra
dahi, “hakkini tam olarak veremedim” diyerek talebesinden 6ziir dilemistir.
Avvame bu 6zriin, talebenin psikolojisinde, mesakkati géze alinarak yapilmis
ziyaretten daha fazla teselli edici ve ictenlik tasiyan bir davranis oldugunu
vurgular.®

Allah’tan korkmak ve ilmi yani dini yayma gayreti icinde olmak: Bu hususta
en 6nemli 6rnek, sahabe-i kiramdir. Nitekim onlardan biri olan Ebti Zer el-Gifari,
boynunu isaret ederek sdyle demistir: “Sayet kilic boynumun iizerine konulsa ve
Restlullah’tan isittigim bir s6zii s6yleyebilecek zamanim olsa, basim kesilmeden
6nce onu mutlaka soylerdim.”®” Boylesine dehset verici bir sahnede bile ilmi
ketmetmekten sakinmak, talebe-i uluma olan samimiyettendir ve bu davranis
dindendir.3®
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18. Hocanin Talebesini Kendisine Faydali Olacak Onemli
Metinleri Ezberlemeye Tesvik Etmesi

Ezberin ilmi gelisimdeki 6nemine dair 6nceki alimler “metinleri ezberleyen
ilimleri elde eder” demislerdir.?’ Talebeyi, belli bir maksada uygun ilim elde etme
yollarina tesvik etmek de hocanin talebesine sefkatinin bir yansimasidir. Modern
donemde ezber, anlama ve kavrama becerilerini sinirladif1 gerekgesiyle ikinci
plana atilmistir. Oysa selefin egitim anlayisinda, bilginin temel yapisini olusturan
metinlerin ezberlenmesi, 6grenme siirecinin vazgecilmez bir unsurudur..”

Avvame’'ye gore, talebe heniiz yolun basindayken Kur’an-1 Kerim
ezberlemeye tesvik edilmelidir. Zira Abdullah Siraceddin’e gére herhangi bir ilim
erbabi Islami ilimlerde ne kadar ilerleme kaydetse de sayet Kur’an hafiz1 degilse,
ihtisas bakimindan zayif sayilir. °! Zira gortislerini tashih edecek, destekleyecek,
ispatlayacak ayetleri delil olarak getirmekte zorlanir. ilimle istigal etmis bir
talebenin yeri geldiginde, ayetin lafzin1 ezbere okumadan “ayetlerde de gectigi
gibi” diyerek umumi bir ifade ile konusmas1 uygun degildir. Zira Kur’an’dan delil
verilirken ayetlerin orijinalini okumak esastir’?> Ardindan siinnetin biiyiik bir
bolimiini ezberlemelidir. Avvame siinnet ezberinde ilk siraya Riydzus’-salihin’i
yerlestirir. Akabinde ise, her ilimden ve mezheplerden muteber bazi metinlerin
ezberlenmesi gereklidir. Bunu, cahiliyye siirinden deliller ve her ilimden temel
bilgiler takip etmelidir.”®

19. Cumhurun Fikhi Mezheplerine Bagli Kalmak ve
Alimlerin Saz Gorislerinden Kacinmak

Avvame’ye gore kitaplarda karsilastig1 hikmetli- hikmetsiz, gerekli-gereksiz
her bilgiyi nakleden kisi hikmet ehli ve basiret sahibi bir rabbani alim sayilmaz.**
Nitekim, Ibrahim et-Teymive Evza‘i gibi alimlerden nakledildigine gére “alimlerin
aykir1/saz gériislerini alan kisi Islam’dan cikar”®> Muhammed Avvame, teracim
kitaplarinda gecen “filanin ilmi, aklindan daha biyiktir” ifadesinin elestiri,
“filanin akly, ilminden daha biytiktiir” séziiniin ise 6vgli amaciyla kullanildigini
belirtir®® Bilginin faydali, faydasiz ya da zararli olusuna akil karar verir. Aksi
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takdirde, ilim konusanin dilinde herhangi bir vakari, agirbashihigi, ciddiyeti
olmaksizin, cercép ne varsa akan bir suyoluna doniisebilir.*’

20. Saz Goriislerle Fetva Vermekten ve Alimlerin
Sapmalarina Tabi Olmaktan Sakinmak

Avvame, bu konunun son derece riskli oldugunu, gecmiste bazi alimlerin,
giiniimiizde ise pek cok kisinin ayagmin kaydigim ifade etmektedir. Islami
ilimlerle mesgul olan egitimcilerin, saz goriislerle fetva vermekten ve talebelerini
bu goriislere yénlendirmekten sakindirmalar gerekir. flim ehli, akaid, fikih,
tasavvuf ve ahlak sahalarinda imam kabul edilen Islam alimlerinin ustliinii esas
almali, bu ustliin disina cikmamalidir. Kitaplarda yer alan ve cumhurun gériisiine
aykiri, sevad-1 4zam tarafindan reddedilmis saz goriisler dikkate alinmamalidir.
Zira bu tlir gorisler, kisinin dini istikametini tehlikeye atabilir.®® Bu tutum, dini
menfaat karsilig1 ucuza satmak anlamina gelir.

Avvame'ye gore bu tiir kisiler, insanlarin iglerini “kolaylagtirmak” veya
“kilifina uydurmak” amaciyla saz gériislere bagvurmaktadir. Ornegin, {i¢ talakla
bosama meselesi bu kapsamdadir. Koca, esini tek seferde ii¢ talakla bogar ve
ardindan istedigi fetvay1 alana kadar farkli hocalara danisir. Sonunda seleften
birilerine dayandirarak istedigi fetvay1 veren birini bulur. Halbuki o konuda bu
alim, binlerce alime aykir: fetva vermistir.®® Eger saz goriis sahibinin sahabe ya
da tabiin olmasi onu itibara layik kiliyorsa, ayni itibarin diger onlarca sahabeye,
yuzlerce tabiine ve binlerce miictehide de gosterilmesi gerekir.!® Avvame, bu
kisilerin sekiiler kesimin arzularina uygun fetvalar verdigini ve bunu “makasid”
(amaclar) kavrami ile gerekcelendirdigini ifade eder. Oysa makéasid-1 seria,
delillere dayalidir. “Din kolayliktir” ilkesi, mevcut ser’i hitkiimler cercevesinde
gecerlidir; bu prensip, naslarla sabit olan hiikiimleri esnetmek icin kullanilamaz.
Din ylikiimlillik demektir ve kolaylastirma, ancak bu sinirlar d4hilinde gecerlidir.
Fetvada kolaylastirma sadece miislimanlarin genelini ilgilendiren toplumsal bir
maslahat s6z konusuysa mimkiindiir. Ferdi planda bir maslahat icin fetvada
kolaylastirma yoluna gidilmesi caiz degildir. '
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21. Edeb ile Elestirel Bakis Arasindaki Dengeyi Muhafaza
Etmek

Rabbani alimlere duyulan saygi, onlar: takdis etme riskini de beraberinde
getirebilir Buna kars: talebe cok dikkatli olmali, selefte, hakikate aykir1 hatali
bir bilgi tizerine temellendirilmis herhangi bir mesele varsa; bunu dikkatle, ilmi
titizlikle orijinal ve ilk kaynaklara dayali belgelerle, mutlaka edeb 6ncelikli bir
islupla elestirebilmelidir. Avvame’ye goére bu dengeyi tutturabilmek icin, her
okuduguna hemen teslim olmayan, ilmi tenkit adabini 6grenmis, hata bulmakta
ve tenkit etmekte acele etmeyen bir terbiye siirecinden gecmek lazimdir. Ahlakin
ve elestirinin dengesini tutturmak bir melekedir ve sika ve sebt alimlerin elinde
yetismekle kazanilir. Avvame’ye gore ilim inciler ve cevherle dolu oldugu kadar
cercop de barindiran tagkin bir deniz gibidir. Bu sebeple Avvame, talebelerin
hem edebi hem de tenkidi dengede tutan bir egitimle yetismesini i1srarla tavsiye
etmektedir.'%?

Sonu¢

Muhammed Avvame Medlimu irsdadiyye adli eserinde, Islami ilimlerin
tahsiliyle mesgul olanlara yalmizca bilgi edinme yollarini izah etmekle
kalmaz; edeb, vakar ve izzet gibi meziyetleri kusanarak, toplumlarina fayda
saglayacak nitelikli alimler olarak yetismenin yontemlerini de ortaya koyar
Eser, egitimcilere, talebelerini ilim yolunda yo6nlendirebilmeleri icin rehberlik
edecek temel ilkeler sunar. Avvame, kadim gelenegin hikmet yiikli yéntemlerini,
Islami ilimler tahsiliyle mesgul olan giiniimiiz egitim diinyasinn ihtiyaclarina
teklif eder. Talebenin izleyecegi yol, selef-i salihin ve ilmiyle 4&mil ulemamizin
yuridigi yoldur. Avvame’ye gore din, ilmi usullere uygun olarak 6grenilmeli,
dini hakikatler, kisinin sahsi hayatinda uygulanarak hayat bulmalidir. Zira dini
ilimleri yalniz tartisma araci olarak 6grenmek, son zamanlarda zuhur eden
problemlerden biridir.

Avvame’nin egitim anlayisinin temelinde, ilmin esaslarini rehberlik eden
birer fener olarak géren bir bakis acisi yer almaktadir. Oncekiler, sonrakiler
icin bu feneri tasiyan rehberlerdir. Zira kitaplar icerisinde hem saf ve faydal
bilgiler hem de hatali ve karanlik icerikler yer almaktadir. Bu ayrimi yapabilmek,
talebelerin ¢cogu icin pek zordur. Bu sebeple egitimcinin goérevi, ilmin 6ziini
temsil eden dogru bilgileri ilmi bir miidafaa ile ortaya koymak ve talebeyi stipheli

102 Avvame, Me ‘alim, 401-402.
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kaynaklardan sakindirmaktir. Dogru ve faydali bilgiyi ayirt etme yetisi, bir
iistadin rehberliginde ve ona siirekli yakinlik icinde kazanilir. Bunlara ilaveten,
Islam alimlerinin biyografilerini okumak da talebenin gelisiminde &nemli
bir role sahiptir. Avvame, yigit bir kahraman olmak isteyen kimsenin gecmis
yigit kahramanlarin haberlerini okumas: gerektigine, zahid olmak isteyenin
zahidlerin haberlerini okumasi gerektigine vurgu yaparak Islam alimlerinin
hayat hikayelerinin incelenmesini de onlarin ulasti$1 makama ulasmak icin temel
yontem olarak sunar.
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Imam Birgivi’ye Gore Bid‘atlerin Cikis Sebepleri
ve Korunma Yollari
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Ozet

Bumakale, imam Birgivi'ye gére Islam toplumlarinda yaygin hale gelen bid‘at ve hurafelerin
hangi kaynaklardan ve hangi sebeplerle ortaya ¢iktiklarini ve Miislimanlar arasinda nasil
yayildiklarini incelemektedir. Islam’a aykiri olan bu tutum, davranis ve uygulamalardan
korunmanin yollar: ile bunlarin yayilmasini engellemenin yontemlerini de telif ettigi
risale ve kitaplarindan hareketle aciklamaya calismaktadir. Yagsadig1 dénemde yayginlasan
bid‘atlere kars1 Imam Birgivi amansiz bir miicadele yiiriitmiistiir. Bu miicadelesini sadece
soz ve tenkit seviyesinde siirdiirmemis, bilakis eserleri ile insanlara yol goéstermis,
gidilecek istikameti isaret etmistir. Birgivi'nin bid‘atlere kars1 miicadelesindeki en dikkat
cekici 6zelliklerinden biri, Kur’an ve Stinnet ilkelerinden taviz vermemesidir.

Anahtar Kelimeler: Dini ilimler, Kur’an, siinnet, Islam, Bid‘at, Birgivi.

Abstract

This article investigates the origins and causes of the spread of bid‘ah (illegitimate
innovations) and superstitions in Islamic societies, according to Imam Birgivi. It explores
the sources from which these practices emerged, the reasons behind their proliferation,
and how they gained traction among Muslims. It also seeks to elucidate the methods of
protection against such behaviors and practices, and how to prevent their dissemination,
drawing on Birgivi's treatises and authored works. During his time, Birgivi waged a
resolute struggle against the prevalent bid ‘ahs. He did not confine his resistance to mere
verbal criticism but actively guided people through his writings, delineating the path to
be followed. One of the most striking features of Birgivi's campaign against bid ‘ah was his
unwavering adherence to the principles of the Qur’an and the Sunnah.

Keywords: Islamic sciences, Qur’an, sunna, Islam, innovation, Birgivi.
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Girig: Birgivi'nin Hayat

Imam Birgivi, Osmanli Devleti'nin en parlak dénemlerinden biri olan
16. yiizyillda yasamis; ilmi, gorisleri, ziihdii, takvasi ve islami konulardaki
hassasiyetiyle hem yasadig1 dénemi hem de sonraki nesilleri etkilemis énemli
bir alimdir. Birgivi, ilgisini yogun bir sekilde hakiki Islam’in aciklanmasina ve
dine izafe edilen bid‘atlerin ortadan kaldirilmasina yoéneltmis; bu konuya 6zel
bir énem atfetmistir. Asil adi Muhammed b. Pir Ali olan Birgivi, 929/1523
yilinda Balikesir'de dogmustur. {lk tahsilini, dénemin ilmi gelenegi cercevesinde
babasindan aldiktan sonra yiiksek tahsilini Istanbul’da tamamlamis, dénemin
o6nde gelen Aalimlerinden dersler almistir. Cesitli medreselerde miiderrislik
yapmis; Edirne’de Yeniceri Ocag1 mensuplarinin terekelerini diizenleme gorevini
yiiriiten Kassam-1 Askeri olarak hizmet etmistir. Ardindan Istanbul’a dénmiis,
bir siire Bayramiyye tarikatina intisap etmistir. Hayatinin son on yilin1 Birgi’deki
Dariilhadis Medresesinde miiderris olarak gecirmistir. Boylece, elli iki yillik
omriiniin biiyiik bir b6limiini tedrisatla geciren Birgivi, camilerde halka vaazlar
vermis; Islami ilimlerin hemen her alaninda, say1s1 altmisi bulan eser kaleme
almistir. Bu eserlerle yasadig1 devrin ilmi ve fikri yapisina 6nemli katkilar
sunmusgtur. Birgivi, eser telifi acisindan en verimli donemini Birgi'de gecirmistir.
Aslen Birgili olmamasina ragmen “Birgivi” ya da “Birgili” nisbeleriyle taninmistir.
981/1573 yilinda, 52 yasinda vefat etmis, vefatindan dnce kendi eliyle diktigi bir
agacin yaninda, bugiin mevcut olan yerine defnedilmigtir.!

Bid‘atlerle Olan Miicadelesi

Hz. Peygamber (s.a.v.) ddbneminde bulunmayip sonradan ortaya cikan itikadi
ve ameli hususlarla ilgili yenilikleri bid‘at olarak niteleyen Imam Birgivi, Islama
aykir:1 bu tutum, davranis ve uygulamalara karsi ¢ikmis, insanlari bunlardan
sakindirmaya caligmistir. Daima Kur’an ve Siinnet’e uymayi, onlarla amel etmeyi
ve Miislimanlarin amellerini bu iki kaynaga arz etmelerini gerekli gérmiistiir.2
Ona goére bid‘atler Islam’in saf ve sahih &gretilerine zarar veren, Miisliimanlarin
itikatlarin1 bozan hususlardir. Toplumda pek cok olumsuz ve zararli sonuca
sebep olan bu bid‘atlerin en tehlikeli neticeleri arasinda, insanlari dogru inanctan

1 Hayatiigin bk. Bali, Ali b. Lali Bali, el-Ikdu’l-Manzum fi zikri efadili Riim, (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1975), 426; Atai Nevizade Ataullah, Hadaiku'l-hakaik fi tekmileti’s-
sekaik, nsr. Abdiilkadir Ozcan, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 179-181; M. Tahir
Bursali, Osmanl Miiellifleri, haz. Fikri Yavuz vd. (istanbul: Meral Yayinevi, 1972), 253-
256; Mehmed Siireyya, Sicilli Osmant, (istanbul: ts.), 4/121.

2 Muhammed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikatii'l- Muhammediyye ve’s-siretii’l-Ahmediyye,
(Misir: Sirketit Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1960), 148.



uzaklastiran itikadi sapmalar; gercek sekillerinin terk edilmesiyle olusan batil
ibadetler ve miislimanlar arasindaki birlik ve beraberligi zedeleyen béliinmeler
yer almaktadir. Bu sebeple, bid‘atler dinin 6ziinii bozmakta, sahih siinnetlerden
uzaklastirmaktadir. Birgivi'ye gore bu gerekcelerle bid‘atler miisliimanlarin
hayatindan tamamen ¢ikartilmalidir.?

Birgivi'nin yasadig1 dénemde yaygin olan bid‘atlere dérnek olarak; cenaze
evlerinde ziyafetler verilmesi, 6liiniin mezar1 basinda kirk giin beklenilmesi,
kabir basinda kurban kesilip adak adanmasi, kabirlerin etrafinda tavaf eder gibi
doniilerek dua edilmesi,* gibi uygulamalar gosterilebilir. Yine o donemde, zengin
kimselerin 6ldiikten sonra kendileri ya da yakinlari adina Kur’an okunmasi
icin mal vakfetmeleri; baz1 tasavvuf ehlinin teganni ile zikir, sema ve deveran
gibi davraniglar: da bu kapsamda yer alir® Bunlarin yani sira, camilerde, cuma
namazi ve hutbe esasinda islenen bid‘atler;® camilerde yapilan muséafahalar;” bazi
miibarek giin ve gecelere tahsis edilen ibadetler ve Kur’an okuyuculari ile ilgili
uygulamalar da toplumu saran yanliglardandir. Birgivi bunlarin hepsine siddetle
kars: cikiyor, hicbirinin caiz olmadiginmi dile getiriyordu. Birgivi'nin miicadele
ettigi bid‘atlerin pek cogunun halen varligini stirdiirmesi, onun hakliligini ortaya
koymakta ve bu miicadelenin gerekliligini g6stermektedir.

Bid‘atler konusunda son derece hassas ve titiz bir tavir sergileyen Imam
Birgivi, hayatini bu yolda miicadele ile gecirmistir Onun bid‘atlere karsi
durusu iki ana yontem iizerinden gerceklesmistir: Bunlardan birincisi, vaaz ve
irsad yoludur. Birgivi, insanlara vaaz etmek ve onlar: irsad etmenin Miisliman
toplumun 1slahi acisindan ne denli 6nemli ve etkili oldugunu biliyordu. Bu
sebeple gerek Istanbul camilerinde gerekse Birgi Ulu Camii'nde araliksiz vaaz ve
nasihatlerde bulunmus, bu faaliyetleri toplumun 1slahi i¢cin vazgecilmez bir vesile
olarak gormiistir.® Kendisiyle muésir bir tarih¢inin ifadesiyle “ talebe-i ulama
var giiclinii sarf ederek ders okutuyor, halka Hak yolunu gostermek icin gecesini
giindiizline katiyor, camilerde vaaz ediyor, insanlar onun vaazlarindan istifade
ediyordu.”

Ikincisi ise tedris ve te’lif yoludur. Birgivi kisa hayatinin biiyiik bir boliimiinii
medreselerde talebe okutarak gecirmistir Devamli olarak ders verdigi icin

Birgivi, et-Tarika, 11-14.

Birgivi, Ziyaretii’l-kubur, 9-10.

Birgivi, et-Tarika, 14, 24, 139,140.

Birgivi, et-Tarika, 150.

Bu konularla ilgili olarak Risdle fi'l-musdfaha isimli eserini yazmistir.

Salim Sancakli, el-fmam el-Birgivi ve cuhiiduhii fi mukdvemeti’l- bida‘ fi Tiirkiya
(Mekke-i Miikerreme: Ummii’l-Kura Universitesi, 1422/2001), 222-223.

9  Bali, el-Ikdu’l-Manzum, 437.
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medrese talebeleriyle, vaaz ve irsada devam ettigi icin halkla ic ice bir hayat
siirmiistiir. Ozellikle Birgi'deki medresesi, Anadolu'nun cesitli bélgelerinden
gelen ilim talebelerinin yogun ilgisine mazhar olmus; sohbetleri ise kemalat
ehlinin ulagmak istedigi bir hedef haline gelmistir.!°

Birgivi bir taraftan kuvvetli kalemiyle kiymetli eserler te’lif etmis; kitaplari
vasitastyla bid‘atlerin ortadan kalkmasi ydniinde 6nemli bir gayret ortaya
koymustur. Bid‘atlerle olan miicadelesi eserlerine de acik bir sekilde yansimistir.
Baz1 eserlerinde bu konuya 6zel bélimler ayirmis, kimi zaman da miistakil
risaleler kaleme alarak Islam'in hiikiimlerini aciklamaya ve hakikatleri 6gretmeye
calismistir’! Bu cercevede inananlari, bid‘atlerin muhalifi olan Ehl-i siinnet
itikadina ve selef-i salihin yoluna davet etmistir. Birgivi bu konuda “Bid‘at ehlinin
itikadi karsiliginda Ehl-i siinnet ve’l-cemaat itikadi vardir. Ehl-i stinnet itikadinin
yolu siinnete, sahidbe uygulamalarina ve immetin icmaina sarilmaktir. Ayrica
nefsin isteklerini ve kendi goriigiinii begenmeyi terk etmektir” demektedir.!?
Onun bu davranislari esasen emri bi'l-ma‘raf ve nehyi ‘ani’l-miinker ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Zira Birgivi'ye gore, seriatin yedinci tabakasi Ehl-i Siinnet’e
mensup olmak ve bid‘at ehlinden uzak durmak; onuncu tabakasi ise iyiligi
emretmek ve kotiiliikten sakindirmaktir. Bu iki gorevin yerine getirilmesi ise farz
addedilmektedir."®

A. Bid‘atlerin Ortaya Cikis Sebepleri

Imam Birgivi bid‘atleri tenkit ederken éncelikle onlarin ortaya cikis sebepleri
izerinde durur. Onun gayesi sadece tenkitte bulunmak degil, fert ve toplumu bu
konularda dogruya yonlendirmektir. Bu sebeple, bid‘atlerin hangi kaynaklardan
ve hangi sebeple ortaya ciktigini, insanlar arasinda nasil yayildigini arastirir.
Birgivi'ye gore, Islam toplumlarinda bid‘atlerin ortaya ¢cikmasinin ve yasam alani
bulmasinin ana sebepleri; nefsin heva ve heveslerine kapilmak, cehalet, akla asir1
givenmek, sadece kendi gortsiinti begenmek ve takliteiliktir."

10 Atai, Haddiku'l-hakaik, 179-180.

11 Salim Sancakly, “imam Birgivi'nin Bidatlere Kars1 Tutum ve Miicadelesi”, Balikesirli Bir
Islam Alimi Imam Birgivi Sempozyumu, editér: Mehmet Bayyigit vd,(Balikesir: Baliesir
Belediyesi Kiiltiir yy,2019), 393-394.

12 Birgivi- et-Tarika, 48.

13 Muhammed b. Pir Ali Birgivi, el-Makamat, (Istanbul: 1988) (Resdil li’l-imam el-Birgivi
icerisinde), 11-12; Sancakly, “Imam Birgivi'nin Bidatlere Kargs1”, 392.

14 Birgivi, et-Tarika, 46-47,48



a. Nefsin arzu ve isteklerine tabi olmak:

Bid‘atlerin temelinde, dinin getirmis oldugu esas ve ilkelere degil, kisisel
arzulara, miibah olmayan nefsani isteklere uymak yatmaktadir Heva ve
heveslere uyarak bid‘at uydurmak, Allah katinda en biiyiik giinah ve en agir
sug¢ sayilan bid‘at cesitlerindendir.’® Birgivi bu konuda soyle demektedir: “Nefis
dogas1 geregi kotiilige meyilli ve kotiiligii emredicidir. Bu itibarla, nefsin arzu
ve isteklerine uymak kisiyi helake siiriikler. O halde Hak yolunun yolcusu! Eger
Allah’tan hidayet istiyorsan, sana gereken sey pacalar: sivayip nefsini heva ve
hevesten men etmek ve onu miicahedeye yonlendirmektir.!¢

b. Taklitcilik ve toplumda taklit ruhunun yaygin olmasi:

Bid‘atler daha cok cahil kisilerin birbirini taklit etmeleriyle yayilmaktadir.
Nitekim kabir baslarinda toplanan ve kabirlerden yardim isteyen kisilerin
biiyiik kismi, yaptiklar: isin mahiyetini bilmemektedir veya “Falanca kisi bdyle
yaptig1 ya da herkes boyle yaptig1 icin ben de yaptim” diyerek davraniglarini
mesrulastirmaya calismaktadirlar. Birgivi, eserlerinde taklitciligin -yani dini
bilgisi olmayan kisilerin gerek gelenekleri gerekse cemiyette yaygin bazi
uygulamalar1 sorgulamadan benimsemelerinin- bid‘atlerin dogmasinda ve
yayilmasinda 6nemli bir rol oynadigini belirtmektedir Bu sebeple, dinin
anlasilmasi ve yasanmasinda sahih akil ve naklin rehberliginde hareket
edilmesinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir.

Kori kortine taklidin, bid‘atlerin toplumda yerlesmesine sebep oldugunu
goren Birgivi, bu konuda su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Taklit; herhangi bir delile dayanmaksizin, arastirma yapmadan, sirf hiisniizanla
bagkalarma uymaktir. itikada dair konularda taklit caiz degildir. Ciinkii bu
konularda, ytizeysel dahi olsa bir arastirma yapilmali ve delile dayali bir kanaate
ulasilmalidir. Kur’an-1 Kerim’'de, taklitcileri yeren bircok ayet bulunmaktadir.
Bize gore, imani sahih de olsa, itikadi konularda taklit eden kisi giinahkardir. O
halde ne her kitapta yazilanla ne de alim kisvesine biiriinen her sahsin soziiyle

amel edilmelidir.'”

15 Muhammed b. Pir Ali Birgivi, Ziyaretii'I-kubur es-ser’iyye ve’s-sirkiyye, thk. Muhammed
b. Abdurrahman el-Hamis (Riyad: 1414), 31,37,52; bk. a.mlf,, Serhu’l- ehddisi’l-erbain,
(Istanbul: tsz.), 92; a. mlf,, er-Risdle fi’z-zikri’l-cehri (Istanbul: 1988) (Resdil li’l-imam
el-Birgivi icerisinde), 19.

16 Birgivi, et-Tarika, 47.

17 Birgivi, et-Tarika, 48.
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c. Dini konularda bilgisizlik:

Bid‘atlerin ortaya cikmasinin ve yayilmasinin en 6nemli sebeplerinden
biri, dini konulardaki cehélet, yani bilgisizliktir. Cehalet, dini ve dinin asillarini
bilmemektir. Bu bilgisizlik, ister irsad edici kisilerde ister onlarin s6zlerine gore
hareket edenlerde veya cahillerin pesinde kosanlarda olsun, neticesi itibariyla
aynidir. Imam Birgivi'ye gére, toplumda dini bilgi eksikligi ve ilimden uzaklasma,
bid‘atlarin yayilmasinda etkili olmustur. Insanlar, dini ilimlerden uzaklastikca
bid‘atlere daha cok ydnelmis, bu ilimlere sahip oldukca da bid‘atlerden uzak
durmus ve onlarin etkisinden korunmuslardir.’® O halde insanlarin bid‘at ve
hurafeleri benimsemeleri ile din anlayislarindaki eksiklik ve dinin tam manasiyla
kavranamamasi arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir.

Birgivi kirk hadis serhine yazdi$1 mukaddimede, cehéletin artmasina bagh
olarak bid‘atlerin halk arasinda hizla yayilmasindan duydugu tzintiyi dile
getirir ve goyle der:

Bir miislimanin bid‘atlerden kesinlikle sakinmasi gerekir. Halkin dini hayat
bid‘atlerle kusatilmis olsa bile, kisi bunlardan etkilenmemelidir. Ne yazik
ki bugiin siinnetten yalnizca bazi sekilsel goriintiiler kalmis, halk da biitiin
giiciiyle bunlara sarilmigtir. Oyle bir zamanda yasiyoruz ki cehalet meshur
olmus, ilim ise sanki yok olup gitmistir. Insanlar, Allah’a yaklasmanin en faziletli
yolu olarak bid‘atleri gormekte, adeta birbirlerinin {izerine yigilircasina bir
izdihamla bid‘atlare ragbet etmektedir. Nitekim birtakim dirayetsiz insanlar da
ibadet sekline doniismiis bu yaygin bid‘atleri yapmaya insanlari tesvik etmekte;
hatta kimileri zayif ve uydurma hadis ve sozlerden meydana gelen kitaplar
yazmaktadirlar. fsin aslini bilmeyen insanlar da menfaatlerine ve islerine
geldigi icin bu kitaplara yonelmektedir. Bu durum, halk icin biiytik bir gaflet ve
felakettir.®®

Birgivi, kabirlerin ziyareti ile ilgili risalesinde bu durumu soéyle izah
etmektedir:

Bunedenlerden (bid‘atlerin cikis sebeplerinden) birisi de sudur: Allah’'in rasli
ile génderilen hakikatlerden insanlarin cihil olmalari, hatta tiim peygamberlerin
tevhid inancini yerlestirmek, sirk ve sirkin sebeplerini ortadan kaldirmak
icin gonderildiklerinden dahi bilgisiz ve habersiz olmalaridir. Seytan, saglam
tevhid inancindan nasipleri az olan bu insanlar1 kabirlerle fitneye diisiirmeye

calistiginda onlar, cahillikleri sebebiyle derhal seytanin davetine icabet ederler.

18 Sancakli, el-fmam el-Birgivi, 200-201.
19 Birgivi, Serhu'l-ehddis, 2-3; a. mlf.. et-Tarika, 48; a. mlf., Mihakku's-siifiyye, (Istanbul:
1988), Resail lil-imdm el-Birgivi icinde), 29.



Kendilerini ancak bildikleri kadar koruyabilirler, ¢iinkii onlarin bu daveti iptal
edecek bilgileri yoktur.?°

d. Akla giivenmek ve sadece kendi goériigiinii begenmek:

Bid‘atlerin bir baska cikis sebebi akli 6n planda tutmak, idraki ve
kapasitesi sinirli olan aklin hiikkmiiyle ile birtakim ibadet sekilleri icat ederek
bunlar1 dine eklemeye calismaktadir. Insanlarin her seyi kendi gériislerine
gore degerlendirmeleri, akillar1 ve diisiinceleri neyi giizel gériiyorsa onu din
adina giizel gormeleridir. Birgivi bu durumun dért sebepten kaynaklandigini
belirtmektedir.

1. Bildikleriyle amel etmemek, dinin emirlerini gerektigi sekilde yerine
getirmemek.

2. Bilmedikleriyle amel etmek, yani kendilerinin giizel gérdiiklerini iyice
arastirmadan dini bir uygulama gibi yapmak.

3. Yaptiklar1 fiilleri ilim ehline danismadan ve dini kaynaklardan
6grenmeden yerine getirmek, bunlar1 da ¢cogunlukla bagkalarim taklit
ederek yapmak.

4. Ogrenmeye, inceleme ve arastirmaya deger vermemek, baskalarinin da
68renmesini engellemek. Clinkii cahil halki kandirmak daha kolaydir.?!

e) Uydurma hadisler ve hikayeler:

Imam Birgivi'ye gore bazi kimselerin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) adina
uydurduklar: hadisler de bid‘atlerin ortaya ¢ikmasina ve yayilmasina sebep
olmustur. Uydurma hadisler Hz. Peygamber’in getirdigi din ve dini esaslar ile
celiski halindedir. Mesela; “Hadiseler sizi yordugunda kabirlere siginin.” ve “Tasin
bile fayda verecegine dair hiisnii zann sahibi olursaniz, o tas muhakkak fayda
verir” gibi mevza rivayetler, Islam dini ile tenakuz halindedir. Kabirlere asir1
derecede tazim edenlerin uydurduklar: bu ve benzeri sézler, cehalet ve dalalet
ehlinin daima ilgisini cekmigtir.??

Benzer bir durum, uydurma hikéyeler icin de gecerlidir Bu hikayelerin

20 Birgivi, Ziydretii'l-kubtr, 72.

21 Muhammed Hadimi, Berika fi serhi’t-Tarika, (istanbul:1988),1/330; bk. Siileyman
Toprak, “Imam Birgivi ve Bidatlere Karg1 Tutumu”, Imam Birgivi, haz. Mehmet Seker, (
Ankara; TDV, 1994),69.

22 Birgivi, Ziyaretii’l-kubir, 73.
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insanlar tizerindeki etkileri biyiiktir Ne yazik ki insanlar, alimlerin soziine
itibar etmeyip bu tiir asilsiz hikayelere daha fazla ragbet gostermektedir. Birgivi
bu konuda sdyler der:

Yine bu sebeplerden biri kabir sahipleri icin anlatilan hikayelerdir: ‘Sikinti
icinde olan falanca sahis falan kimsenin tiirbesine gitmis ve sikintidan
kurtulmus ya da ihtiyaci olan bir bagkasi kabre gidip dua ettiginde ihtiyaci
giderilmis; yine bir baskasinin basina bir musibet gelmis, mezara gittiginde
musibet kaybolmustur.” Mezar gorevlilerinde ve kabirperestler arasinda
bu ve benzeri hikayeler uzun uzadiya anlatilacak kadar coktur. Bu hikayeleri
anlatanlar, 6liisiiyle ve dirisiyle Allah'in yarattiklar: icinde en yalanci olanlardir.
Nefisler ihtiyaclarinin giderilmesinde ve zararlarinin defedilmesinde oldukca
hirshidir. Birinin bir kabir vesilesiyle afiyet buldugunu duyan herkes oraya
kosar, seytan da bu kisileri 6nce yumusak bir yaklasimla, sadece dua etmeleri

gerektigi vesvesesiyle kandirarak onlari dua ettirir.?®

f) Alimlerin bid‘atlar ve bid‘atciler karsisinda siikit etmeleri, suskun
kalmalari ve bir tepki géstermemeleri:

Cehaletin yani sira, alimlerin kargilastiklar1 yanliglar karsisinda sessiz
kalmalari, dogrulari séylememeleri, bid‘atlere karsi ses ¢ikarmamalari ve toplum
tepkisinden ¢cekinmeleri, bid‘atlerin yayillmasinda en 6nemli etkenlerden biridir.?*
Birgivi'ye gore, toplumda yayginlasan bid‘atler konusunda devlet yoneticileri de
mesuldiir. Yoneticiler, stinnete aykir1 olarak ortaya c¢ikan bid‘atleri engellemeli,
yasaklamali ve devletin giiciinii bu bid‘atleri ortadan kaldirmak i¢cin kullanmalidir.
Dini korumak maksadiyla bid‘at sahiplerine karsi harekete gecmeli ve onlar1 bu
bid‘atlerinden menetmelidir.2® Bu baglamda s6yle demektedir: “Yaziklar olsun o
kadilara ve yoneticilere ki bu kimselerin durumunu bilirler, sahit olurlar, fakat
giicleri yettigi halde hicbir seyi degistirmezler, bunlar1 engellemezler. Bilakis
onlardan korkarlar ve dua isterler."?

23 Birgivi, Ziyaretii'l-kubur, 73-74.

24 Birgivi, Serhu’l-ehadis, 92; 14-15.

25 Birgivi, Mihakku’s-stfiyye, 13-14; a. mlf,, el-Musdfaha, 29.
26 Birgivi, et-Tarika,148.



B. Bid‘atlerden Korunma ve Bid‘atleri Onleme Yollar::

Imam Birgivi'ye gore, bid‘atler ferdi ve toplumsal diizeyde Islam’a
ciddi zararlar vermektedir. Bu nedenle onlardan korunmak ve yayilmalarini
engellemek icin cesitli yollar benimsenmelidir. Ona gore, bid‘atlardan korunmak
yalnizca bireysel bir gayret degil, ayn1 zamanda toplumsal bir sorumluluktur.
Birgivi, bu korunma yollarini genel hatlariyla Kur’an ve silinnete simsiki
sarilmak, dzellikle stinnetleri ihmal etmeden muhafaza etmek; alimlerin toplum
karsisinda yanlislar: aciklama ve dogrulari 6gretme ylikiimliligii; ve alimlerin
omuzlarindaki dini sorumluluklarin farkinda olarak hareket etmeleri seklinde
ozetlemektedir.

a. Kur’an ve Siinnet’e baghilik:

Bid‘atlerden korunmanin en saglam yolu Allah’in kitabina ve pygamberinin
stinnetine sikica sarilmak, dini konularda yalnizca bu iki kaynag1 esas almak ve
onlar1 yegane rehber edinmektir. Zira Islam dininin temel kaynaklar1 Kur’an ve
Stinnet’tir. Hz. Peygamber’in gorevi ise, bu esaslari insanliga 6gretmek ve yaymak
olmustur. Nitekim Peygamberimiz (s.a.v.) bu vazifesini en miikemmel bir sekilde
yerine getirmistir.?’

Imam Birgivi, émriiniin son déneminde kaleme aldig1 et-Tarikatu'l-
Muhammediyye adli eserinin hentiz ilk béliminde, “Kur’an ve slinnete uygun
amel etmenin ve miiminlerin isledikleri amelleri bu iki kaynaga arz etmelerinin
gerekliligini” vurgulamaktadir.?® Ona gore, toplumda yayginlik kazanan bid‘atlerin
ortadan kaldirilmasi, ancak siinnetin hayatin tiim alanlarinda hakim kilinmasiyla
mimkiindir. Zira insanlarin bid‘atlere yénelmesinin temel sebebi, siinnetlerden
yiz cevirmeleridir?® En son eseri olan Tarika kitabina da 6ncelikle “Kur’an ve
stinnetlere sarilmanin gerekli oldugunu” ifade ederek baslayan Birgivi, bu
boélimiin ardindan “Bid‘atler” ile ilgili bir bahis agmistir.*® Birgivi'nin “Siinnetlere
Sarilma” bo6limiinin hemen ardindan “Bid‘atler” béliimiine baglamasi
stinnetlerin bag diismani olarak bid‘atlari gérdiigiiniin en acik delilidir.*! Nitekim
Birgivi bid‘atleri siinnet kavraminin zitti, siinneti de bid‘at karsilif1 olarak
kullanmakta, eserlerinde buna dair pek ¢ok misaller vermektedir.** Kitaplarinin

27 Mehmed Sofuoglu, “Bidatler ve Korunma Yollar1’, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Dergisi, say1:2, (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1964),84.

28 Birgivi, et-Tarika, 148.

29 Birgivi, Ziydretii'l-kubtr, 42.

30 Birgivi, et-Tarika, 11-13.

31 Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi, (Ankara: TDV yay. 2021), 212.

32 bk. Birgivi, et-Tarika, 9-10; a. mlf,, Ziyaretii’l-kubar, 31,36, 37.
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biiyilik bir bélimiind “Siinnetleri ihya, bid‘atleri yok etme” ilkesinden hareketle
telif etmis, eserlerinde giiclii bir siinnet vurgusu yapmistir. Stinnete olan baglilig
Birgivi'nin bid‘atlerle olan miicadelesini arttirmis, bu itibarla onun her alandaki
stinnet savunuculugu hayatinin sonuna kadar devam etmistir.

b. Bid‘atler konusunda alimlerin sorumlulugu:

Imam Birgivi, Islam toplumunun dini bilgileri sahih bir sekilde
6grenmesinden ve bid‘atlerden uzak tutulmasindan 6ncelikle a4limleri sorumlu
tutar. Hatta ona gore, yanlis bir uygulama goérildiigiinde, bunu diizeltmek
yalnizca alimlerin degil, biitiin Miislimanlarin gorevidir. Ancak bid‘atler gibi
dinin esaslarini ilgilendiren konularda alimlerin sorumlulugu daha da biiytktir.
[lim adamlari bid‘atler karsisinda sessiz kalmamals, halki bu tiir uygulamalardan
stirekli olarak sakindirmalidir. Zira alimler peygamberlerin varisleridir. Bu
nedenle, bid‘atlere karsi gerekli tepkiyi géstermemeleri halinde, ortaya c¢ikan
olumsuzluklardan mesul olacaklardir.®?

Birgivi'ye gore, alimlerin topluma karsi sorumluluklar: iki temel baglik
alintinda toplanir. {lki, dini bilgileri dogru bir sekilde égrenmek ve bu bilgileri
topluma 6gretmektir. Ikincisi ise, bireysel ve toplumsal hayatta mevcut olan
itikadi ve ameli bozulmalari, 6zellikle de bid‘atleri tespit ederek halki bu
hususlarda uyarmaktir. Birgivi, bid‘atleri biiyiik giinahlar arasinda saymakta;
bid‘at isleyenin de biiyiik bir giinah islemis oldugunu belirtmektedir.3* Ozellikle
itikadi alandaki bid‘atlerin bazilar1 dogrudan kiftr niteligi tagirken, bazilari ise
kiftir derecesine varmamakla birlikte diger biiyiik ginahlardan -hatta adam
6ldiirmek ve zina gibi fiillerden- daha agir bir mahiyet arz etmektedir.** O halde
Islam alimleri bid‘at sahiplerini bu biiyiik giinahtan alikoymak icin irsad etmeye
caligmalidirlar:

1lim adami cemaatinden bir kimsenin bid‘at sahibi oldugunu 6grendiginde onu
hak mezhebe yonlendirilmelidir. Sayet bu kisi bid‘atini baskalarina da yayiyorsa
onun propagandasina engel olmalidir Engelleyemediginde ise bid‘atciy1
durdurmalari i¢in olay1 idarecilere intikal ettirmelidir. Durdurulmasi imkansiz

hale geldiginde bu kisi stirgiin edilir.*®

Imam Birgivi, seckin bir din alimi olarak bu sorumluluklar1 hayat1 boyunca

33 Birgivi, Damigatii’l-miibtediin ve Kasifetii butlani’l- miilhidin, (Kahire: Dari’'l-Kiitiibi’l-
Misriyye) no: 315, vr. 190/a.

34 Birgivi, Mihakku’s-stfiyye, 13.

35 Birgivi, et-Tarika, 12.

36 Birgivi, Mihakku’s-stfiyye, 13-14; a. mlf,, el-Musdahafa, 29; Mart, Birgivi, 131.



titizlikle yerine getirmistir. Islam'in emirlerine bagh kalarak, emr bi’l-ma‘raf
ilkesinin rehberliginde, cevresinde ve toplum icinde karsilagtig itikadi ve ameli
bid‘atlere kars: siirekli olarak insanlari uyarmis; onlar: yanlis uygulamalardan
uzaklastirarak dogru dini uygulamalara yonlendirmistir. Bid‘atlerle miicadeleyi
adeta hayatinin ana gayesi ve degismez ilkesi haline getiren Birgivi'nin bu
tavry, hem sahsi hayatinda hem de ilmi eserlerinde belirgin ve merkezi bir yer
tutmaktadir.

Sonugc:

Imam Birgivi, Kantini Sultan Siileyman devrinde yasamis, Osmanli'nin
seckin din alimlerinden biridir. Ozellikle dinde ash olmayan, ancak zamanla
dine eklenmis bid‘atlere kars: gosterdigi hassasiyet ve bu konuda kaleme aldig1
eserlerle taninmistir Yasadigi dénemde yayginlik kazanan bid‘atlere karsi
yalnizca sozle elestiride bulunmakla kalmamis; miicadele etmis, yol gdstermis
ve takip edilmesi gereken istikameti eserleriyle belirlemistir. Birgivi, insanlara
rehber olarak Hz. Peygamber’in siinnetini, 6rnek sahsiyet olarak da bizzat
Hz. Peygamber'i (s.a.v.) géstermistir. Birgivi, Islam toplumunda ortaya cikan
bid‘atleri incelerken, 6ncelikle bu sapmalarin sebepleri {izerinde durur. Ona
gore bid‘atlerin ortaya cikmasinin baslica sebepleri sunlardir: dini konularda
cehalet, kori koriine taklit, kisisel heva ve heveslere tabi olmak, akla gereginden
fazla givenmek, kendi gorisiinii mutlak dogru gérmek ve alimlerin bid‘atler
karsisinda suskun kalmalari. Diger taraftan Birgivi, bid‘atlerin Islam’a biiyiik
zararlar verdigini belirtir ve onlardan korunmak ile yayilmalarini énlemek
icin birtakim yollar 6nerir. Bu yollarin basinda Kur’an’a ve siinnete siki sikiya
baglanmak, o6zellikle stinnetleri yasatmak; alimlerin halki dogru bilgilerle
donatmalari, yanliglar: ortaya koyarak dogrular: 6gretmeleri; ve toplumu sahih
din anlayisiyla egitmeleri gelmektedir. Ayrica kisisel heveslerden, cehaletten,
taklitcilikten ve benzeri zararh egilimlerden uzak durulmasi gerektigini vurgular.
Birgivi'nin bu dénerileri yalnizca kendi dénemi icin degil, cagimiz Miisliimanlar:
icin de gecerli ve degerli mesajlar icermektedir.
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Terciime / Translation

Miislim’in Hocasi1 Said b. Mansiir’'un
Stinen’ine Ait Bir El Yazmasi

Muhammed Hamidullah*

Cev. Beyza Tuncay**

Brockelmannin GAL'i ne [Said b. Mansar'un]! Siinen’inden ne de

miellifinden bahsetmektedir M. Weisweiler'in Istanbuler Handschriften zur

arabischen Traditionsliteratur [Arap (Hadis) Rivayet Literatiiriine Dair Istanbul

* %

Makalenin orijinali Muhammed Hamidullah tarafindan 1962 tarihinde kaleme
alinmis olup Die Welt des Islams dergisinin yeni serisinde yayimlanmigtir. Makalenin
orijinali i¢cin bk. Muhammad Hamidullah, “Eine Handschrift der Sunan von Sa‘id ibn
Mansiir, des Lehrers von Muslim”, Die Welt des Islams 8/1/2 (1962), 25-34.

Stinen’in kegfinden yirmi y1l sonra, eser Habibtirrahman el-A‘zami tarafindan tahkik
edilerek negredilmis; bu nesre Muhammed Hamidullah tarafindan Arapca bir
mukaddime yazilmistir. S6z konusu mukaddime, bazi yonleriyle dergide yayimlanan
makalesinden daha ayrintili bilgiler icermekte ayrica makalede yer almayan bazi
ifadelere de sahiptir. Dolayisiyla, her iki metnin birlikte okunmasi, meselenin daha
saglikli bir sekilde anlasilmasina katki saglayacaktir. Nitekim biz de ¢eviri siirecinde,
metni daha dogru kavrayabilmek amaciyla mukaddimeden bazi yerlerde faydalandik.
Mukaddime i¢in bk. Ebt ‘Osmén Sa‘id b. Manstr el-Horasani Sa‘id b. Mansr, es-
Stinen, thk. Habiburrahméan el-’A‘zami (Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye, 1403/1982),
13-30.

Dkab Ogretmeni, Yalova Universitesi Temel Islam Bilimleri Hadis Ana Bilim Dali Doktora
Ogrencisi, beyzatunncayy@gmail.com, orcid: 0009-0009-8501-2863.

Ceviri stiresince metin icinde ve dipnotlarda yer alan aciklamalar, parantez icindeki
izahlar yazar tarafindan eklenmis olup oldugu gibi birakilmistir. Bu agiklamalara
herhangi bir miidahalede bulunulmamaistir. Gerektiginde ¢cevirmen tarafindan metin
icinde yapilan aciklamalar koseli parantez igcinde [ ] gosterilirken; dipnotlarda
yapilan aciklamalar ise [¢.n.] seklinde belirtilmistir. Calismada, yazarin Arapca eser,
kisi ve kavram isimlerinde kullandig1 transkripsiyon alfabesi metin i¢i blitiinlagi
saglamak acisindan tercih edilmemistir. Bunun yerine, hem ilgili terimlerin Islami
ilim gelenegindeki yerlesik bicimlerine sadik kalmak hem de akademik literatiirde
yayginlagmig kullanimini stirdiirmek amaciyla Arap alfabesindeki asil yazimlar: veya
yerlesik Tiirkce karsiliklar: esas alinmistir. [¢.n.]
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(Kiitiiphanelerindeki) El Yazmalar] (Leipzig 1937) calismasi dikkate alindiginda el
yazmasi Stinen’i gormis gibi gortinmektedir, fakat onun 6nemini fark etmemistir.
0, 49. numarada séyle der: “Kopriilii 438, Ibn Ebi Seybe’nin Musannef'inin
bolimd, h. 7-8. yy. 312 sayfa.”?

Istanbul Képriilii Kiitiiphanesi'nin basili katalogunda 438-444 numaralari
arasinda niisha-1 diger yani bir bagka niisha olarak Miskatii’l-Mesabih. Weisweiler,
ilk yedi cildin gercekte Ibn Ebi Seybe’nin Musannef’inin bir kismini icerdigini
dogru tespit etmistir. Bu, yazmanin bashiginda da acikca belirtilmistir. Ayni
sekilde 440-444 numaralarindaki yazmalar da Ibn Ebi Seybe’nin bu eserinin
farkli bolimleri olup 439 numarali (yazma) Said b. ManstGr'un uzun siiredir
aranan Siinen’inden bagkasi degildir.

Bu tespit[i yapmama] su olay vesile oldu: Istanbul’daki Képriilii Kiitiiphanesi
midiresi kisa bir siire énce bana bu yedi cildin sirasini belirlemede yardimci
olmam icin basvurdu. Ilk cilt her ne kadar ibn Ebi Seybe’nin Musannefi olarak
belirtilmisse de herhangi bir cilt numarasi tagimiyordu. Ikinci cildin mukaddime
sayfasinda “dordiincii cilt” ibaresi yer aliyordu, ancak sonradan eklenmis bir notta
“yanlis, aslinda ii¢iincii cilt” [yazmaktayd1.] Yazmay1 gozden gecirirken, “Kitabii'l-
Cihad” baghigini birden fazla ciltte gordiigiimi fark ettim. Burada bir ikinci niisha
olmas1 gerektigini diisiinerek, ilgili bolimi iki ciltte [de] mukayese ettim ve
iceriginin ayni olmadigina karar verdim. Bu durum, “Kitabii'l-Cihad” dan énce
ve sonra gelen diger boliimler icin de gecerliydi. Oncelikli olarak yazmanin tiim
ciltlerinin ayn1 esere ait olmadig1 anlasildiginda, bundan c¢ikarilacak sonuglar[1
tespit etmek] nispeten kolay oldu.

Ibn Ebi Seybe'nin Musannefi séz konusu oldugunda, tiim ciltlerin
icerigini yaziya doéktim ve bunlari, Koéprili Kitiphanesi'ndeki ciltlerin
sirasin1 belirleyebilmek icin ayni eserin bir baska yazmasiyla karsilagtirdim.?

2  Weisweiler aceleyle yaptig1incelemede baska bir degerli eseri g6zden kagirmistir. S6z
konusu ¢alismasinin 43. numarasinda soyle yazmaktadir: “Fatih 1198, Taberani'nin
el-Mu ‘cemii’l-kebir’inin 3.cildi.” Oysa gercekte bu yazma, hem 3. hem de 4. cildi ihtiva
etmekte olup sadece birlikte ciltlenmigtir.

3 Faydali rehberim Weisweiler yine mazurdur. Zira onun verdigi bilgilere gére
Istanbul’da ibn Ebi Seybe’nin Musannef’ine ait Kopriili 438 [numarali niisha]
disinda baska bir niisha bulunmamaktadir. Ancak tesadiifen Topkapi-Ahmed III 498
numarasinda bir baska niisha ve Nuri Osmaniye 1215-1221 numarasinda bir diger
[niisha] buldum. Topkapr'da sadece 7. ve 8. ciltleri mevcuttur. Ama Nuri Osmaniye
niishasi eksiksizdir. Koprilii nishasinin icerigi ile karsilagtirdigimda, en az alti ciltten
tcliniin ciltleme sirasinda yanlis yerlere ciltlendigini fark ettim. Burada deginmek
istemedigim bagka 6nemli hususlar da bulunmaktadir; zira burada beni ilgilendiren
ibn Ebi Seybe’nin eseri degildir.



Bunun iizerine 6zellikle Kopriili 439 [numarali] yazmayi titizlikle inceledim.

Mukaddime sayfasi [soyledir]:

1.
2.

10.
11.

(Baslik olarak): “Dérdiincii Cilt” kitap ad1 yok.
(Yakininda): “Yanlis, aslinda {iciincii [cilt]”.

(Hemen yaninda): “Kader, bu eserin aciz (fakir) Muhammed’in -daha
cok Turukeizdde® olarak bilinen - eline gecmesini murat etmigtir.

Altinda neredeyse okunmasi miimkiin olmayan bir miihir izi.

(Onun saginda): “Ibn Ebi Seybe”.

(Altinda iki satir halinde bir bagka mihir izi): “Stiphesiz herkese ancak
niyet ettigi sey verilir”

(Altinda): Ibn Ebi Seybe’ye ait, anlamina gelen “Ii-Ibn Ebi Seybe” ibaresi.
Onun saginda, Said b. Manstr’un kisa bir biyografisi. Goriiniige bakilirsa

Zehebi'den [yapilan] bir nakil (Tezkiretiil-Huffaz). Bu yazi[nin stili]
yazmanin geri kalanindaki yazim tarzindan farklidir.

(Altinda sagda, bes satirdan olusan bir baska Arapca miihiir izi): “Bu,
Vezir Eb@’l-Abbas Ahmed’'in / Vezir Ebt Abdullah Muhammed’in
oglunun: / daha cok Kopriilii olarak bilinir / vakfidir. Allah her ikisinin
de giinahlarini bagislasin”

(Altinda kiitiiphane kayit numarasi): 439.

(Hemen yaninda, cildin icerigi): “Boliim: Feraiz Hakkinda Ogiitler;
Erkek Tarafindaki Akrabalar (asabe) Hakkinda Bolim; Son Arzular
ve Vasiyetler Hakkinda Béliim; Nikah Uzerine Béliim; Talak Uzerine
Boliim; Uluslararas: Hukuk Uzerine Boliim (cihdad).”

Son sayfanin 6n ylizii 166a daha [fazla] bilgilendirici degildir; [su ifadeleri]

okumaktay1z:

4 Her ne kadar orijinal metinde ilgili isim “Turukcizade” seklinde transkripsiyon
edilmis olsa da, Arapca mukaddime (o3t 2=3,) dikkate alindiginda bu transkripsiyonun
hatali olabilecegini ve burada bahsedilen kisinin “Tarakcizade” olmasi gerektigini
diisiinmekteyiz. Bu sekilde diisinmemizin sebebi, ulasabildigimiz verilere gére

tarihte “Turukcizade” ismiyle anilan herhangi bir kimseye rastlamamamiza karsin,

“Tarakcizade” unvaniyla anilan kisilerin varhigidir Bahsi gecen sahsin kimliginin

kesin olarak tespit edilebilmesi icin daha kapsamli bir arastirmanin yapilmasi
gerekmektedir Bu konuda kesin bir kanaate varilamadiindan, ilgili kelimenin
transkripsiyonuna sadik kalinarak verilmesi tercih edilmistir. Sa‘id b. Manstr, es-
Stinen, 16. [¢c.n.]
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Kitabw'l-Cihad'in sonu. Allah'in liitfuna muhtag olan (Allah’in) kulu Muhammed
b. Ahmed b. Ali tarafindan yazilmistir. Halen Sam kirlarindaki el-ibadiyye kéyii
camisinde cuma hatipligi gérevini ylirlitmektedir. Allah ona merhamet etsin...

Yazinin tamamlanma tarihi hicri 725 yilinin Rebiiilevvel ayinin ilk on giintidir.

Koépriilit 439 [Numarali Yazmanin] ilk Sayfasi:

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla. Ey Rabbim litfunla bunu kolaylastir,
ey Kerim!

Bize Seyh Hafiz Ebt’'l-Berekat haber verdi (dhberand). O dedi ki: Bize sika
Ebt Tahir el-Kerhi® -Allah ona rahmet etsin- bilgi verdi (enbe’end) . O dedi ki:
Bize Eba Ali b. Sazan bilgi verdi. Bu ona okunurken ben de dinledim, o dedi ki:
Bize Eba Da‘lec es-Sicistani haber verdi. O dedi ki: Bize Muhammed b. Ali b. Zeyd
es-Saig haber verdi. O dedi ki: Said b. Manstr bize hadisi [tahdisen] rivayet etti
(haddesend). O dedi ki:

Béliim: Feraiz [{lmini] Tahsil Etmeye Tesvik.

Bize Ebt Avane ve Eb’'l-Ahves ve Cerir b. Abdulhamid hadis olarak rivayet
etti, onlar da Asim el-Ahvel’'in rivayetiyle (‘an), o da Miiverrik el-icli’den nakletti.
0 dedi ki: Omer b. Hattab -Allah ondan razi olsun- dedi ki: Kur’an’t 6grendiginiz
gibi feraiz hiikiimlerini, Kur’an'in lahnini® ve (Peygamber’in) sinnetini 6grenin.

Said dedi ki: Bize Cerir b. Abdulhamid haber verdi...

Buradan sonra her rivayet ya “Said dedi ki: Bize haber verdi...” ya da “Said
bize hadis olarak rivayet etti ve dedi ki: Bize haber verdi...” seklinde veya
hadis ravilerinin bilinen ustllerine karsilik gelen ifadelerle baslamaktadir. Bu
baglamda, 165b sayfasindaki takip eden rivayete dikkat ¢cek[mek ist]iyorum:

5 Bu kelimenin Almanca metindeki transkripti ile (Kargi, okunusu: Kerci) Arapca
metni () arasinda celiski oldugunu tespit ettik. Ravi isimlerinde esas alinmasi
gereken Arapca yazimdir; bu nedenle transkripsiyonda hata s6z konusudur. Sa‘id b.
Manstr, es-Siinen, 18. Nitekim tahkikli nesirde ilgili rivayete bakildiginda s6z konusu
ravinin “Eba Tahir Ahmed b. el-Hasen el-Bakillani el-Kerhi” oldugu teyit edilecektir.
Sa‘id b. Mansur, es-Siinen, 43. [¢.n.]

6 Hamidullah, Arapca “lahn” kelimesini Almancaya “die Musik der Qur’an-Rezitation”
(Kur’an tilavetinin musikisi) seklinde cevirmistir. Bu ceviri, “Kur’an tilavetinin
nagmesi, tecvidi veya ses uyumu” gibi anlamlara karsilik gelse de, bu ifadelerin
terimin asil anlamini tam olarak yansitmamasi nedeniyle cevirimizde metnin Arapca
orijinaline sadik kalmayi tercih ettik. lgili ifade Siinen’de su sekilde yer almaktadir:
“ ot Ggalas WS A 3l Jaindl 1540w &) oy ol i a6 J6” Sa'id b. Manstr, es-Siinen,
43. [en.]



Said bize hadis olarak rivayet etti ve dedi ki: Bize Salih b. Mtisa haber verdi.
O dedi ki: Bize Muaviye, Nu'aym b. Ebi Hind’'den rivayetle haber verdi. O da
amcasindan [rivayet etti ve] dedi ki: Siffin Savasinda Ali ile birlikteydim.
Namaz vakti yaklasti. Biz ezan okuduk ve digerleri (diismanlar) de ayni sekilde
ezan okudu. Biz kamet getirdik ve onlar da kamet getirdiler. Sonra biz namaz
kildik ve onlar da ayni sekilde kildilar. Gel gor ki aramizda gehitlerin bedenleri
yatiyordu. Namazini kildiktan sonra Ali’ye doniip sordum: Bizden ve onlardan
oldirilenler hakkinda ne disiniirsiin? O [sOyle] cevap verdi: Bizden ve

onlardan her kim Allah’1 ve ahireti umarak 6ldiiyse, cennete girecektir.

Sithhat Meselesi

Yukarida verilen isnadlarin sihhatini tabakadan tabakaya [incelemek
suretiyle] kanitlamak miimkiindiir. {lk rivayete gére Said b. Manstr'un kitabi
bir sonraki nesle Muhammed b. Ali es-Saig tarafindan aktarilmistir. ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib adl1 biyografik eserinde soyle der (IV, 148): “Said b. Mansir'un
hadisleri pek ¢ok [ravi]nin yani sira Muhammed b. Ali b. Zeyd es-Saig ve Ahmed
b. el-Uryan tarafindan da nakledilmistir. Bu (raviler) onun kitabi es-Siinen’in iki
ravisidir...”

Bunun disinda Said b. Manstr [hadislerini], EbG Avane, Eb@’l-Ahves ve Cerir
b. Abdullah’tan almaktadir. ibn Hacer (IV, 148), Ebt Avane ve Ebi’l-Ahves’i Said
b. Manstr'un seyhleri arasinda zikretmektedir.

Ikinci rivayete gére Said, Salih b. Masa'ya dayanmaktadir. ibn Hacer (IV,
690); Salih b. Masa'nin, Said b. Manstr’a hadis rivayet ettigini, onun da hadislerini
Muaviye b. Ishak’tan aldigin1 dogrulamaktadir. Ayrica (V, 73): “Asim b. Siileyman
el-Ahvel, Miiverrik el-Icli’den hadis rivayet etmistir” Bu ve diger aciklamalar soz
konusu yazma hakkinda hic¢bir siipheye mahal birakmamaktadir: Mevzu bahis
olan otantik bir eserdir, daha dogrusu Said b. Manstr'un Siinen’idir.

Biyografi

Said b. Manstr hayattayken &yle bir sohrete erismisti ki, muasir1 Ibn Sa‘d
(6.230) onu Tabakat'ia (V, 367) dahil etmistir: “Said b. Mansur -ki kiinyesi Ebt
Osman’dir- 227 yilinda Mekke’de vefat etmigtir”

Zehebi (Tezkiretii'l-Huffaz, 11, 4), Ibn Hacer (Tehzibii't-Tehzib, IV, 148) ve
diger pek cok tabakat miiellifi’ Said’e deginmektedir. Burada Ibn Hacer’den

7 Metnin orijinalinde “biyografi yazar1” anlaminda kullanilan “biograph” kelimesi,
metin boyunca gectigi tiim yerlerde “tabakat miiellifi” olarak cevrilecektir. [¢.n.]
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eksiksiz bir [sekilde] ceviri iktibas etmek yeterlidir:

“Said b. Mansir b. Stbe el-Horasani Ebtt Osman aslen Mervlidir. Bazilarina
gore [ise] Talikanhidir® Ciizcan’da dogdugu, [ilk] egitimini Belh’'te aldig1, [ilim
merkezi sayilan] biitiin memleketleri dolastig1 ve [son olarak] vefat ettigi sehir
olan Mekke'’ye yerlestigi sdylenir. Hocalar1 arasinda Malik, Hammad b. Zeyd,
Ebt Kudame el-Haris b. Ubeyd, Davtd b. Abdurrahmén, Fiileyh, Eb@’l-Ahves, ibn
Uyeyne, Mehdi b. Meymin, Hiiseym, EbG Avane ve bir dizi bagka [hocalar da]
sayilir”

“Miislim, EbtG Davtd ve Yahya b. Main araciligryla digerleri ve Ebt Sevr,
Abdullah ed-Darimi, Muhammed b. Ali b. Meymin er-Rakki, el-Abbas b. Abdullah
es-Sindi, Amr b. Mansir en-Nesai, ez-Ziihli, Eba Hatim, Eba Bekir el-Esrem, Harb
el-Kirmani, hayat1 boyunca onun [Said b. Manstr’un] otoritesine basvurmus olan
Ahmed b. Hanbel, el-Hasan b. Muhammed ez-Za'ferani, Eba Ziir'a ed-Dimaski,
Ebt Ziir'a er-Razi, Muhammed b. Ali b. Zeyd es-Saig ve Ahmed b. Necdeti’l-Uryan,
kiismi son gecenlerden ikisi onun Siinen eserinin ravileridir, Bisr b. Mtisa, Ahmed
b. Huleyd el-Halebi ve diger bircok kisi de talebeleri arasinda sayilmaktadir”

“[Tabakat miiellifi]® Harb [sOyle] der: Ahmed b. Hanbel'in, onu [Said b.
Mansiar'u] 6vdigiini duydum. Seleme b. Sebib!® kendi agisindan [soyle] der:
Ahmed [ibn Hanbel]'! ile onun [Said b. Manstr] hakkinda konustum ve onu
6vdii ve ona son derece deger veriyordu. Ahmed b. Hanbel'in sézleri tam olarak
soyleydi: O fevkalade dogru bir adamdir”

“Ibn Numeyr ve Ibn Hiras ‘O, sikadir’ [diyerek bunu] tasdik ederler. Ebt
Hatim [soyle] der: O, [nakilde] son derece titiz oldugu kabul edilen, rivayetleri
toplayip eserler telif etmis sika [ravilerden] biriydi.”

“Muhammed b. Abdurrahim ondan bir hadis naklettiginde, her zaman onu
overdi ve derdi ki: Said bize bir hadisi [tahdisen] rivayet etti ve o sikadir”

“Ebt Ziir‘a ed-Dimaski [s6yle] der: Ahmed b. Salih ve Abdurrahman b. Ibrahim
bana [s6yle] anlattilar. ikisi [bir giin] Yahya b. Hassani ziyaret ettiklerinde;
[kendisi] cok iyi bir hafizaya sahip olmasina ve bircok hadis ezberlemis olmasina
ragmen o, Said b. Manstr’a yiiksek bir mertebe takdir etmisti.”

8 Ginimiizde Afganistan’in Tahar vilayetinde bulunan tarihi bir sehir olup ayni adi
tasiyan Iran’daki yerlesim yeriyle karistirilmamalidir. [¢.n.]

9  Bu koseli parantez Hamidullah’a ait bir tasarruftur. [¢.n.]

10 Metnin orijinalinde kelimenin transkripsiyonu “Salama ibn Subaib” seklindeyken
Arapca metinde “c o &ku” olarak gecmektedir. Dogru okunus Arapca yazim esas
alinarak yapilmalidir. Sa‘id b. Mansiir, es-Siinen, 25. [¢.n.]

11 Bu koseli parantez Hamidullah’a ait bir tasarruftur. [¢.n.]



“el-Hakim der ki: O Mekke'ye Kabe'nin sadik bir hizmetkar: (miicavir)
olarak yerlesmisti. Ibn Uleyye’nin baslica ravisiydi. O hadiste imamlardan biriydi.
Arkasinda bircok eser birakmistir”

“Harb der ki: 219 yilinda ben ondan hadis yazdim ve o bize hifzindan on bin
kadar hadis yazdirmistir. Sonrasinda o kitaplarini derlemistir”

“Yaktib b. Siifyan [ise sunu] dogrular: O (Said b. Manstr) kitabinda herhangi
bir hata gérdiigiinde onu asla diizeltmezdi.”

“Ibn Sa’d ve digerleri onun hicri 227 yilinda vefat ettigini soylerler. ibn
Y@nus ise [onun] Ramazan ayinda [vefat ettigini] ilave eder. Fakat Ebt Ziir‘a ed-
Dimasgki 226 yilinda vefat ettigini, digerleri 228 oldugunu, Misa b. Hartn’a gore
ise 228 yili[nda vefat ettigini] sdylemektedir. Ama hakikat ilk zikredilen tarihtir.
Ancak Allah en iyi bilendir. Ben (Ibn Hacer) onun ibn Yanus’tan sonra Kahire’de
vefat ettigini séylityorum. Ancak Tehzib yazari Ibn Yinus'un rivayetine bununla
birlikte Ibn Sa‘d ve digerlerinin nakillerine dayanarak onun Mekke'de vefat
ettigini s6yliiyorum. Buhari Tarih’inde onun 229 yilinda veya o civarda Mekke’de
vefat ettigini soyler. Ibn Hibban onu kitabinda sikalar arasinda zikreder ve
[soyle] der: O hadisleri toplayan ve kitaplastiranlardandir. O [nakilde] oldukca
titiz davranan sika kabul edilen yazarlardan biridir. ibn Kani* der ki: O sikadir ve
[nakilde] titiz kabul edilir. EI-Halili der ki: O genel kanaate gore sikadir. Mesleme
b. Kasim ayni sekilde onu sika kabul etmistir. Yakdb b. Siifyan der ki: Said
Mekke’deyken anlatirdi: Bana Hammad b. Zeyd’in naklettigi hadisleri sormayn,
ctinkid Eb Eyytb yani Siileyman b. Harb bizi zor bir duruma sokuyor (yec altine
‘ala tabak)'? ve ayn1 sekilde bana Ibn Uyeyne’nin de hadislerini sormayin, ciinkii
burda da el-Humeydi bizi zor bir duruma sokuyor.”

Eserin Onemi

Ilk dénem kaynaklarmimn eksikligi sebebiyle Goldziher'in, &rnegin
Buhari'nin ya uydurdugunu yahut zamaninin sifahi kiltiiriini topladigini
soylemesi mimkiindii. Farz edelim ki Buhari'nin isnad zinciri sdéyle olsun:
Ahmed b. Hanbel’den, o da Abdiirrezzak’dan, o da Ma‘'mer’den, o da Hemmam b.
Miinebbih’ten, o da EbG Hiireyre’den, o da Peygamber’den. Eger sadece Buhari'nin
eserine sahip olsaydik, Goldziher’in ve onun mukallitlerinin?® stipheciligi teorik
olarak kabul edilebilirdi. Fakat Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i matbu halde

bulunmaktadir, Abdiirrezzak’in Musannef’i ve Ma‘'mer’in Cdmi’si simdilerde

12 Prof. O. Spies’e gore bu Arapca metnin manasidir. O, rabak kelimesinin bu anlami i¢in
[su kaynaklari] referans gostermektedir: Lisan XII,80 ve Tac VI, 414, 31.
13 Hamidullah, metnin orijinalinde de Arapca kékenli bu kelimeyi kullanilmistir. [¢.n.]
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yayimlaniyor!* ve Hemméim b. Miinebbih'in Sahife’si -ki Eba Hireyre'nin
Sahifetii’s-sahiha’s1 ile aynidir- yayimlanmistir.’® Buhari'nin bu erken dénem
kaynaklarina dayanarak naklettigi her seyin sasirtici bir sekilde tam oldugunu, en
ufak bir farkin [Iota]'® dahi bulunmadigini tespit edebiliyoruz. Ayrica Buhari'nin
bir bagka hocasi ya da kaynagi olan Humeydi'nin eseri de basim asamasinda olup
birinci cildi coktan yayimlanmigtir.'’

Miislim, Buhari'nin bir muasir1 ve ayni alanda bir calisma arkadasidir. Ayni
sey onun icin de gecerlidir. Hocasinin eserinin kesfiyle Miislim'in dogrulugunu
teyit etme imkanimiz [dogmustur]. Oncesinde bahsedildigi gibi Said b. Manstr,
Mislim’in hocalarindan (ya da kaynaklarindan) biridir. Goldziher’e gsdyle
soylememiz icab eder: Cessante ratione legis cessat ipsa lex.'® (Ayrintili bir
tartisma icin Hemmadm b. Miinebbih tizerine yazdigim giris [kismina] bakiniz.)
Bu, s6z konusu eserin avantajlarindan biridir. Ustelik hicbir yenilik ihtiva etmese
ve hatta miiellifin biitiin nakilleri kendisinin halefleri ve meslektaslar1 tarafindan
aktarilmis olsa dahi [bu boyledir].

[Nishanin] s6z konusu olan kismu feraiz, vasiyet, nikah, talak ve savas
hukuku (uluslararasi hukuk) hakkinda boéliimler icermektedir. ik tic bolim ilk
dénem Miislimanlarin sosyal hayatina dair ¢ok sayida bilgi barindirmaktadir.
Sayfalar1 hizlica karistirirken Halife I. Omer’in dénemine ait ve o dénemin
klasik tarihcilerinin bahsetmeyebilecegi bircok detaya rastladim. Son bdlim
ise Islam’in uluslararasi iligkilerini 6zellikle Bizans ile [olan miinasebetleriyle]
ilgilidir. Bu [bilgiler niishanin] sadece hukuk acisindan degil tarih acisindan de
ne kadar énemli oldugunu [ortaya koymaktadir]. Islami kaynaklar cogu zaman
dismanlar: olan Bizanslhilarin ve kendi kaynaklarin1 géz ardi eden digerlerinin
yasamina dair degerli ayrintilar sunar. (Ornek olarak yakin zamanda Kuveyt'te

14 Sayin A'zami Musannef’in baskisini Karaci'deki Meclist’l-ilmi icin hazirlamistir ve
Sayin Prof. Dr. Fuad Sezgin Cami tizerinde calismaktadir.

15 [Bu] metin, erken dénem hadis tarihi hakkinda bir girig [b6limii] ile [yayimlanmigtir].
5. gozden gecirilmis Ingilizce baski, M. Hamidullah, Centre Culturel Islamique, Paris,
1961.

16 Iota, Grek alfabesinin en kii¢iik harfidir. “Ufak miktar, zerre kadar, hi¢” gibi anlamlara
gelmektedir. Henry George. Liddell - Robert Scott (ed.), Greek-English Lexicon (Abridged
Edition) (Great Britain: Oxford University Press, t.y.), 337. Mantikta, matematikte,
yaziim dilinde kullanilmasinin yani sira mecaz anlamlarda da kullanilmaktadir.
Incil’de buna érneklik teskil eden bir kullanim (Matta 5:18) bulunmaktadir. Detaylar
icin bkz. GreekSymbols,“Tota Symbol in Greek Alphabet” (Erisim 20 Nisan 2025). [¢.n.]

17 A'zami'nin ayni eserinden, Karagi.

18 *“Bir kanunun amaci ortadan kalkarsa, kanun da kalkmalidir” anlamina gelen bir
Roma Hukuk kaidesidir. Belgin Erdogmus, Hukukta Latince / Teknik Terimler Ozlii
Sozler (Istanbul Bilgi Universitesi, 2011), 23. [¢.n.]



negrettigim el-Kadi er-Resid Ibnii'z-Ziibeyr'in Kitabii'z-zahdir ve't-tuhaf adl

eserine atifta bulunabilirim.)!’

Sonugc:

Bu, Siinen eserinin dérdiinci cildidir ve sonuncusu gibi géziikmemektedir.

Bolimlerin tasnifi bilinmedigi miiddetce elde bulunan [cildi] kac¢ cildin daha

takip edecegini tahmin etmek zordur.

El yazmas: iyi korunmus ve cok giizel [sekilde] istinsah edilmistir. Her ne

kadar ne tedris amaciyla kullanilmis ne de sema4 yoluyla icazet verilmek iizere

tertip edilmis olsa da,?® metni [mevcut haliyle] nesir i¢in hazir hale getirmek

zor olmayacaktir. [Zira el yazmasi] eksik haliyle bile olsa yayimlanmay1 hak

etmektedir.

19 Kuveyt 1959. Daha fazlasi icin bkz.

a.

Nouveaux documents sur les rapports de 'Europe avec I'Orient musulman au
moyen-age, Arabica, Paris, VII, s. 281-300.

Nouveaux documents relatifs aux rapports de la France, de I'Italie et de 'Espagne
avec les pays musulmans au moyen-age, Pensée Chi’ite, Paris, nr. 7, s. 8-15.
Nouveaux documents sur I'Iran médiéval, Pensée Chi’ite, Paris, nr. 8, s. 6-11.
Nouveaux documents sur I'Iran médiéval, - la Chine, Pensée Chi’ite, nr. 9, s. 6-11.
Embassy of Quenn Bertha of Rome to Caliph al-Muktafi Billah in Baghdad 293
H./906, Journal of Pakistan Historical Society, Karatschi 1953, 1, s. 272-300. Tiim
bu ceviriler ayni eser [olan] Kitabii’z-zahdir ve’t-tuhaf’dan alinmigtir. Belki bir
giin eserin tamamini tercime etmek icin bir firsat bulurum.

20 Metnin orijinalinde “kollation” kelimesi kullanilmis, parantez icinde ise “icazet-
semd” ifadesine yer verilmistir “kollation” kelimesi normalde farkli niishalarin
karsilastirilmasi anlamina gelse de, Hamidullah'in parantez ici aciklamasindan bu
kelimeye farkli bir anlam yiikledigi ve hadis ilmindeki semai rivayet gelenegine isaret
ettigi anlagilmaktadir. Bu nedenle ceviri, parantez i¢indeki ifadelerin anlamlari metne
dahil edilerek yapilmistir. [¢.n.]
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Said b. Mansir'un elyazma niishasindan bir sayfa.
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Terciime / Translation

[Hz.] Muhammed’in Biyografisini Yazmak:
‘Sorunlarr’ ve Céziimleri*

Robert Hoyland

Cev: Saffet Kurt**

Ozet

Bu makale, Ortacag’da ve modern dénemde, miisliiman ve Batili arastirmacilarin [Hz.]
Muhammed’in hayatini yazarken benimsedikleri farkli yaklasimlari incelemektedir.
Onun biyografisinin kaynaklar1 ve bu kaynaklarin giivenilirligini degerlendirmek i¢in
gelistirilen muhtelif metodolojileri dikkate almaktadir. [Hz.] Muhammed’in ve baslattig1
dinin unsurlarinin, icinde yasadig1 Ge¢ Antik diinyanin ne derece parcasi oldugunu ve soz
konusu dénemin dini egilimlerinin Islam’m olusumunu nasil etkilemis olabilecegini konu
edinmektedir. Son olarak, gelecekte [Hz.] Muhammed’in biyografisinin farkli yonlerine
dair yapilacak bir calismanin nasil olabilecegi yoniinde birka¢ 6neride bulunmaktadir.

* Dept. of Middle East Studies, University of St. Andrews. Bu makale, “Writing the Bi-
ography of the Prophet Muhammad: Problems and Solutions” adiyla History Compass
5 (2007), 1-22 sayfalar1 arasinda yayimlanmistir. Miitercime ait ifadeler [ ] icerisinde
gosterilmistir. Bagliktaki ‘Sorunlar:’ ifadesi miitercim tarafindan tirnak icine alinmistir.

** Ars. Gor. Istanbul 29 Mayis Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlar: Ana-
bilim Dali, kurts@29mayis.edu.tr, orcid: 0009-0001-4280-6550.
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711-713'te Ispanya’nin miisliimanlar tarafindan isgal edilmesinden kisa bir
siire sonra kuzey Ingiltere’de kendi bakis acisina gére yazan Kesis Bede, Yaratilis
16:12 hakkindaki yorumuna Araplar’in var olduklarindan beri ¢élde dolagsmaya
mahkam edilen Ismail’in torunlari olduklari seklinde standart aciklamayla baslar
ve sOyle devam eder:

Ama bu uzun zaman 6nceydi. Fakat simdi giicleri o kadar fazla ki Afrika'nin
tamamini ve Asya'nin da biiyiik bir b6liimiinii siddet ve diismanlikla otoriteleri

altina aldilar, Avrupa’nin da bir kismini almak i¢in ¢abaliyorlar.!

Tehlike, “Sarazen [Arap] vebasinin Galya'ya berbat bir yikim ve katliam
getirdigi” 729’da daha da yaklasti. Nitekim Bede bu olay1 “Dogu ve Bati i¢in agir
felaketi 6nceden haber veren” iki kuyruklu yildizin gériinmesiyle iligkilendirdi.?
Bir siire sonra, 801'de, Charlemagne’nin oglu Dindar Louis, misliman
Barselona'y1 kusatmak iizere olan askerlere asagidaki konusmayi yapti:

Eger bu halk (Sarazenliler/[Araplar]) Tanrr'ya ibadet etmis, Isa’y1 memnun
etmis ve kutsal vaftize teslim olmus olsalardi onlarla barig yapardik ve din
vesilesiyle Tanr1'ya baglanmalari icin bu barisi korurduk. Fakat bu halk nefreti

stirdiirddi; sundugumuz kurtulusu reddetti ve seytanlarin emirlerini dinledi.?

Miislimanlarin Bati sahnesine ilk etapta savasci biciminde ¢ikmalar: ve
Isa'nin tanrisaligim reddetmeleri, Batii Hristiyanlarin yazili cevaplarinin
kacinilmaz sekilde diismanca olmasina sebep olmaktaydi. [Hz.] Muhammed, en
iyi ihtimalle hirs ve sehvet ile beslenen bir sahtekar, en kotii ihtimalle deccal,
kafir bir putperest, iblisin oglu gibi ifadelerle tasvir edildi. Blaise Pascal (1623-
62) gibi gec ve biiyiik bir diistiniir bile “onun hicbir mucize géstermedigi, hicbir
vahiy almadig1”, gercek bir peygamber olamayacagi ve aslinda Isa’nin tam tersi
oldugu yoniindeki [Hz.] Muhammed’den beri izerinde durulan asirlik tartigmay1
sadece tekrarlamakla yetindi.*

XVIIL. yiizyilda seyahat etmeleri ve diinya okyanuslari iizerinde ticaret

1 Bede, Opera quae supersunt omnia, ed. J. Giles (London, 1844), 8.185.

Bede, Opera historica, ed. C. Plummer (Oxford, 1896), 1.349 (= Historia ecclesiastica,
5.XXI11I).

3 Konusma, Siyah Ermold tarafindan yazilan bir siirde kendisine atfedilir c.826;
Konugmaya su eserde atifta bulunuldu: B. Kedar, Crusade and Mission. European
Approaches towards the Muslims (Princeton, 1984), 7-8, 215-6.

4 B. Pascal, Oeuvres, ed. L. Brunschvicg (Paris, 1921), 14.37-8. Benzer sekilde,
Barthélemy d’Herbelot'in meshur Bibliothéque orientale’sinde (1697) Muhammad
hakkindaki giriste standart tartisma cizgisi sadece tekrarlanir: “Meghur sahtekar
Mahomet, bir dinin adini alan ve Mohammedan olarak isimlendirdigimiz sapkinligin
yazari ve kurucusudur...”.



yapmalari, Aydinlanma’nin sekiilerlesme ve rasyonellesme dinamikleri sebebiyle
Avrupa’'nin bakis acisinin genislemesi; bir biitiin olarak Dogu'nun, 6zellikle
Islam’in, bu zamana kadar incelendigi ve yargilandig1 bu dar dini bakis acisindan
kurtulmasini sagladi. Simon Ockey (History of the Saracens, 1708-18), Edward
Gibbon (History of the Decline and Fall of the Roman Empire, 1776-87) ve Thomas
Carlyle (The Hero as Prophet. Mahomed: Islam, 1840) gibi isimler sayesinde simdi
[Hz.] Muhammed’e ahlaksizlik ve acgozliliik diirtiileriyle hareket eden seytani
hilekar biri olarak degil, diinyadaki olaylarin bir kisminda rol almis tarihsel
bir figiir olarak yaklasilabildi. Bu dogrultudaki calismalar, Arapca kiirsiilerinin
kurulmasiyla (Leiden, 1613; Cambridge, 1632; Oxford, 1634), Arapc¢a sozliik
ve gramerlerinin derlenmesiyle (6zellikle Silvestre de Sacy'ninki, 1810), Orta
Dogu’dan sayisiz el yazmanin edinilmesi ve calisilmasiyla desteklendi. [Hz.]
Muhammed’in biyografisine dair bilgi birikimindeki ilerleme o kadardi ki, Gustav
Weil'in Mohammed der Prophet, sein Leben und seine Lehre’si (Stuttgart, 1843)
ve A. P. Caussin de Perceva'in Essai sur l'histoire des Arabes avant I'Islamisme
pendant I'époque de Mahomet'ini (Paris, 1847 -48) okuduktan sonra Oryantal
filolog Ernest Renan, “Abartisiz sekilde, fslam’in kokenlerine dair problemin
artik tamamen c¢oziildiagl soylenebilir” seklindeki ifadesini emin bir gekilde
dile getirebildi. O, “Biz [[slam'in] kurucusunun hayatin1 XVI. yiizyildaki herhangi
bir reformcunun hayat1 kadar iyi biliriz. Onun diisiincelerindeki degisimleri,
celigkilerini ve zaaflarini vs. yillara gore takip edebiliriz.” diyerek s6zlerine devam
etmigtir.® [Hz.] Muhammed hakkinda hemen her giris niteligindeki calisma
ve bircok kaliteli akademik eseri okumak, bu goriisiin hala yaygin oldugunu
stirdiirdigli izlenimini verir.® Ama bu durgun, sorunsuz yiizeyin altinda ihtilaf ve
tartismalarin kaynadi$ bir girdap vardir.

5 E.Renan, “Mahomet et les origines de I'Islamisme”, Revue des deux mondes, 12 (1851):
1065.

6 Mesela, Ziauddin Sardar and Zafar Abbas Malik, Muhammad fot Beginners (Cambridge,
1994), 30: “Muhammed’in hayat1 Sira olarak bilinir ve o tarihin tam 1s1§inda yasadi.
Onun yaptig1 ve soyledigi her sey kaydedildi... Boylece biz, onun hayatin1 dakika
ayrintilarina kadar biliyoruz: Nasil konustugunu, oturdugunu, uyudugunu, giyindigini,
yuridigiini; davranigini... tavrin1”; Karen Armstrong, Muhammad. A Biography of
the Prophet (London, 1995), 14: “Muhammed hakkinda herhangi bir biiyiik inancin
kurucusundan daha fazla sey biliyoruz..” Montgomery Watt'in Muhammad at Mecca
ve Muhammad at Medina’si (Oxford, 1953, 1956) genellikle iiniversite diizeyinde
kullanilmasina ragmen, Muhammed’in hayat: hakkinda erken dénem Miislimanlar
tarafindan tiretilen biyografileri tekrar ele almaktan biraz daha fazlasini yapti. Ayrica
Reza Aslan'in No God but God'u (London, 2006), 53, “Medine’de olanlarin gercekten
neler oldugunu ve nicin olduklarini anlamak icin kaynaklar: elemek gerektigini”
vurgulamasina ragmen, yine de standart anlatiy1 tekrar iretir. Nadir bir istisna
Michael Cook’un Muhammad’idir (Oxford, 1983).
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Bu kadar iyimser degerlendirmelerin sebebi, [Hz.] Muhammed’in hayati
ile kariyeri hakkinda mislimanlarin hadislerinin (yani kusaktan kusaga
aktarilan rivayetlerin) cok fazla olmasi, sayisiz ve ciltler dolusu derlemelerde
kaydedilmesidir. Her hadis* (Arapca’da hadis olarak isimlendirilir) [Hz.]
Muhammed’in sdyledikleri ve yaptiklari hakkinda detayli bilgi verir. Bu hadislere
olay1 goren sahit ile baglayan ve hadisin metnini iceren eserin miiellifi ile biten
hadisi aktaranlarin bir listesi eslik eder. Dolayisiyla ilk bakista [Hz.] Muhammed
hakkinda gercekten muazzam miktarda bilgimiz varmis gibi goértiniir. Ancak
Renan’dan sonra gelen akademisyenler, resmin o kadar da toz pembe
olmayabilecegini 6ne siirdi. Ignaz Goldziher, [Hz.] Muhammed hakkindaki
hadislerin ¢cogunun hicretten sonraki II. ve IIL. yiizyilin kelami, fikhi ve muhtelif
diger tartismalarindan kaynaklandigini ortaya koydugunda ilk darbeyi
vurmus oldu. Mesela [Hz.] Muhammed'in adaletsiz yoneticilere isyan edilmesi
gerektigini ve adaletsiz olmalarina ragmen yoneticilere isyan edilmemesi
gerektigini, soylediklerinin yazilmasi ve yazilmamasi gerektigini, tiim insanlarin
en iyisinin Araplar ya da Arap olmayanlar oldugunu, Suriye'nin veya Irak’in
Allah’'in ayricalikli sehirleri oldugunu séyledigi nakledilmektedir.** Goldziher’in
cikarimi “Hadis, Islam’in baslangici icin tarihi bir belge olarak katki sunmayacak,
aksine, Islam’'in gelisiminin daha olgun asamalarinda toplumda ortaya cikan
akimlarin bir yansimasi olarak hizmet edecek.” idi.” By, “daha olgun agamalar” ile
ilgilenenler icin bir liituftu ama Islam’in ortaya cikisini belgelemeye calisanlarin
glivenini sarsti.

Bir sonraki biiyiik saldir1 Henri Lammens’ten geldi. O, Kur’an’daki imalarin
alinarak hikayelere dontstirildiigiinig; itikadi ve fikhi hadislerin toplandigini
ve kronolojik olarak siralandigini, ortaya ¢ikan kombinasyonun birka¢ “tarihi
hakikat paketleri” ile birlikte [Hz.] Muhammed’in biyografisini olusturdugunu

Yazar orijinalinde “tradition” kelimesini kullanmaktadir (cev.).
**  Yazar burada, Batr’da hadisler arasinda goriilen ihtilaflarin hadislerin uydurma
kabul edilmesine sebep olmasina isaret etmektedir. Konuyla ilgili bk. Fatma Kizil,
Oryantalistlerin Akademik Hadis Aragtirmalari: Ana Egilimler, Yerlesik Kabuller ve
Temel iddialar”, Hadis ve Siyer Arastirmalar1 5/1 (2019),217-218 (cev.).

7 L Goldziher, Muhammedanische Studien (Halle, 1990), 2.5. Goldziher’in sundugu
gibi sistematik olarak ortaya koymamasina ragmen William Muir’in dért ciltlik Life
of Mahomet (London, 1861; 1876'nin kisaltilmis versiyonundakine bir ek olarak
muhafaza edildi) adli eserinde yer verdigi “Muhammed’in Biyografisinin Kaynaklar1”
hakkindaki tartismada hadislerin gercekligi izerine sonrakilerin itirazlarini én gorir

fakat bu eser muhtemelen insafsizca ihmal edilmistir.



iddia etti.® Bircogu onun teorisinin marjinal oldugunu séylemesine ragmen® hig
kimse iddiasini basarili bir sekilde ciiriitemedi ve son zamanlarda bu diisiince
“Goriintge gore tarihi hadislerin cogu aslinda tefsir kokenlidir... Geriye kalanlara
gelince, bazilari sekil degistirmis fikhi ve itikadi hadislerdir” diyen Patricia Crone
tarafindan tekrarlandi.’® “Kur’an’in gercek disi bilgi yiginlarini nasil iirettigine”
bir 6rnek olarak Crone, “Kureys’in ildfindan, onlarin kis ve yaz mevsimlerindeki
seyahatinden” bahseden ve Kureys olarak adlandirilan sareyi gosterir.'! Baglam,
ilafin anlamina dair hicbir ipucu vermez, fakat miifessirler hazir cevaplar sunar.
Miifessirlere gore seyahatler, Mekke'ye yapilan hac ve umre ziyaretleridir ya
da Kureys‘in Taif’e yazin gidip kisin Mekke'ye geri dondiigii seyahatler veya
Kureys'in cesitliyerlere ticaret amacli gezilerdir vb. Onun bu yorum cesitliliginden
cikardig1 sonug sudur:

Miifessirlerin bu strenin ne anlama geldigi konusunda bizim bugiin sahip
oldugumuzdan daha fazla bir bilgisi yoktu; ortaya koyduklar1 sey, onlarin
hatirladiklar: ya da bu ayetleri okurken [Hz.] Muhammed’in zihninde olanlar
degildi. Bilakis ayetlere dayanarak o kadar ¢ok tahmin yapiliyor ki; bu ayetlerin

asil méanasi onlar tarafindan da bilinmiyordu.*?

Goldziher’in fikirlerinin sonuclar1 Joseph Schacht tarafindan ele alinarak
gelistirildi. Schacht sunu vurguladi: “Simdiye kadar siiphelenilenden ¢cok daha
yiksek derecede, [Hz.] Peygamber hakkindaki tarihsel bilgi gibi goriinenler,
sadece fikhi 6gretiler icin arka plan tegkil eder ve bu nedenle bagimsiz degerden
yoksundur” Mesela Medine fakihleri, ihramliyken yapilan evliligin batil olduguna
hiikmederken; Mekke ve Irakli fakihler gecerli kabul ettiler Medineliler,
doktrinlerini erken dénemin meshur alimi Abdullah b. Omer’e ve uydurma
ikinci dereceden detaylar ekleyerek Halife I. Omer’e (634-44) yansittilar. Bu
iddianin tam tersine olan hiikiim, [Hz.] Peygamber’in ihramliyken Meymne ile

8  Ozellikle bakiniz: H. Lammens, “Qoran et tradition: Comment fut composé la vie de
Mahomet”, Recherches de science religieuse, 1 (1910): 27-51. “Tarihi hakikat paketleri”
terimi, “L'age de Mahomet et la chronologie de la Sira”, Journal asiatique, 17 (1911):
249’da bulunur.

9 C.H.Becker, “Prinzipelles zu Lammens’ Sirastudien”, Der Islam, 4 (1913): 263-9 (hala
Lammens’in teorisinin temellerine katiliyor); T. Noldeke, “Die Tradition iiber das
Leben Muhammeds”, Der Islam, 5 (1914): 160-70.

10 P.Crone, Meccan Trade and the Rise of Islam (Oxford, 1987), 214-15. Fakat unutmayin
ki Uri Rubin, The Eye of the Beholder (Princeton, 1995), 226-33, oldukca ikna edici
bir sekilde Kur’dan metni tizerindeki bu érnek detaylandirmalarin zaten var olan
hikayelere eklendigini ve “Muhammed’in biyografisinde bulunan hicbir Kur‘an
ayetinin hikayenin birincil kaynagi olarak degerlendirilemeyecegini” savunur.

11 Kureys 106/1-2.

12 Crone, Meccan Trade, 204-13, 210.
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evlendigini iceren bir hadiste zikredildi. Bu rivayete bazi1 Medineliler tarafindan,
Meymiune'nin azatlis1 Siileyman b. Yesar’dan nakledilen [Hz.] Muhammed’in
Meymine ile Medine’de evlendigi, bu sebeple bir haci olarak evlenmedigini ileri
stiren bir bagka hadisle karsi cikildi. Boylece Schacht, su sonuca vardi: “Biz [Hz.]
Muhammed’in hayatindaki bu énemli hadisenin detaylarini bile gercek tarihi
bir hatiraya dayanmadiginm1 gériiyoruz... [bu hadisler] ancak uydurmadir ve fikhi
ogretileri desteklemeye yoneliktir"*?

Bu ¢ akademisyenin iddialarinin etkisi daha muhafazakar olan
akademisyenleri endiselendirmistir. Régis Blachere, Ku’an'’1 bir baslangic noktasi
olarak kullanmak suretiyle sorunu ¢6zmeye calisir® Bu metnin, genellikle
[Hz.] Muhammed’in kendisinden sadir oldugu ve bu durumda metnin onun
diisiincesinin anahtari oldugu kabul edilir. Fakat bu kabul edilse bile,'® Kur’an,
ortaya ciktig1 tarihi ortama dair yetersiz gondermede bulundugu icin bize ¢ok
fazla yardim etmez. Olaylar anlatilmak yerine iistii kapali olarak zikredilir ve
isimlere nadiren yer verilir (Incil figiirlerinden ayr1 olarak, sadece iki 6zel isim
-Muhammed doért defa, Ebu Leheb bir defa- ve Romalilar ve Kureys kabilesi
olmak iizere sadece iki halkin adi; sekiz yer adindan bir defa, Sina’dan iki defa
bahsedilir; doért dini topluluk- Yahudiler, Hristiyanlar, Mecusiler ve gizemli
Sabiiler- ve {ic Arap tanricasinin ad1 gecer.). Icerdigi bu birkac génderme bile
bilgilendirici degildir, clinkii énemleri aciklanmamis ve onlar hakkinda hicbir
hikaye anlatilmamistir. Bu nedenle Mekke’ye yapilan bir atif, Mekke'nin [Hz.]
Muhammed’in hayatinda oynadigi sanilan role dair hicbir isaret sunmaz:
“Mekke vadisinde size onlar1 yenmeyi nasip ettikten sonra onlarin ellerini sizin

13 Bu paragraftaki bilgiler J. Schacht tarafindan “A Revaluation of Islamic Traditions”,
Journal of the Royal Asiatic Society, (1949): 143-54. Onun teorileri The Origins
of Muhammadan Jurisprudence’de (Oxford, 1950) c¢ok daha uzun bir sekilde
detaylandirildi ve An Introduction to Islamic Law’da (Oxford, 1964) belirginlestirildi.

14 R. Blachere, Le probléeme de Mahomet (Paris, 1952). Bk. M. Rodinson, Mahomet,
gozden gecirilmis baski (Paris, 1968), 13: “O zaman caresizlik icinde gérevi birakmali,
bu biyografiyi yazma fikrinden vazgecmeli ve bir Sovyet yazar gibi Muhammad
efsanesine dair mi konugmali? Pek sanmiyorum. Biz hala Kur’an’in metnine sahibiz,
kullanimi ¢ok zor (olsa da) ... ama saglam bir temel saglar ve kesinlikle gercektir”.
Bk. J. Chabbi, “Histoire et tradition sacrée: la biographie impossible de Mahomet”,
Arabica, 43 (1996), 204: “Tarihsel olarak... dyle goriiniiyor ki, 6ncelikle ve hemen
hemen tamamen onun Kur’an’'daki figiiri tizerinde calismadikca [Muhammed
tzerinde ¢alismamiz] pek miimkiin degil.”.

15 John Wansbrough, (Quranic Studies, Oxford, 1977)’da bunu farkli materyallerin daha
sonraki bir derlemesi olarak géormesine ragmen, bircok ilim adami bunu onaylar; krs.
P. Crone and M. Cook, Hagarism. The Making of the Islamic World (Cambridge, 1977),
3,17-18; P. Crone, “Two Legal Problems bearing on the Early History of the Qurwan”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 18 (1994): 1-37.



uzerinizden, sizin ellerinizi de onlarin tizerinden ¢ceken de O’dur.”* Bedir’e yapilan
tek atif, onu [Hz.] Muhammed ile diismanlar: arasindaki tinlii ilk savag olarak
tanimlamaz, ancak bu yoruma uzak da degildir: “Allah size, zayif ve caresiz iken
Bedir'de yardim etmisti”.!'” Bu nedenle, [Hz.] Muhammed’in Kur’an’a dayanan
bir biyografisi, herhangi bir tutarli anlat1 bigimi olusturmak icin, en azindan bir
Olciiye kadar, hadis kiilliyatina dayanmak zorundadir.®

En tinliisti Montgomery Watt olmak iizere bircok akademisyenin Goldziher-
Lammens-Schact’'in iddialarina verdigi cevap, gercek bir esasi, “saglam bir hakiki
6z” varsaymak oldugudur. [Ona gére] Ilaveler ve tahrifler vardir ama bunlar
yeterli bir incelemeden gectikten sonra belirlenebilir ve ayiklanabilir:

Modern 6grenci, ilk tarihcilerin egilimlerinin ve kaynaklarinin farkindadir...
carpitmalar: belli 6l¢ctide hesaba katmasi ve bilgiyi tarafsiz bir sekilde ortaya
koymasi miimkiin olmalidir. “Tarafli sekillendirmenin” kabul edilmesinin dogal

sonucu olarak malzemenin genel saglamliginin da kabul edilmesi gerekir."

Ancak bu [disiince], Schacht'in “[Hz.] Peygamber’in biyografisiyle ilgili fikhi
ve tarihi 6neme sahip hadislerin birbirinden ayrilmasinin miimkiin olmadig1”
yoniindeki ikazi ile celisir ve bunun sonucunda ortaya cikan su tavsiyesini goz
ardi eder:

Biz... baglangicta [Hz.] Peygamber zamanina dayanan otantik bir bilgi 6ziintin
var oldugu, sonraki her nesilde ona uydurma ve tarafli ilaveler yapildig1 ancak
daha sonraki eklemeler tarafindan gercek 6ziin tamamen goélgelenmedigi

seklindeki temelsiz varsayimi terk etmeliyiz.*

Baska bir yerde Watt, [Hz.] Peygamber’in biyografisinin “temel cercevesinin”
yani askeri seferleriyle ilgili malzemenin, -Lammens’i akilda tutmak suretiyle-
Kur’an’dan tiiretilemeyecegini ve fikhi ya da itikadi bir deger tasimadigini 6ne
siirerek sahih oldugunu savunur?' O, diger bircok Islam uzmaniyla birlikte,
eger bir hadis [Hz.] Muhammed’i kotii bir sekilde gosteriyorsa, “Miislimanlar
tarafindan uyduruldugu diistiniilemeyeceginden” dolay1 gercek olmak zorunda

16 TFetih 48/24.

17 Al-iTmran 3/123.

18 Sadece Kur’an’dan cikarilabilecekler icin Cook, Muhammad, 70’e bak.

19 Watt, Muhammad at Medina, 338; Watt, Muhammad at Mecca, xiii.

20 Schacht, “Revaluation of IslamicTraditions”, 150, 146-7.

21 M. Watt, “The Materials used by Ibn Ishaq”, in B. Lewis and P. M. Holt (eds.), Historians
of the Middle East (London, 1962), 23-34; Watt, “The Reliability of Ibn Ishaq’s
Sources”, in T. Fahd (ed.), La vie du prophéte Mahomet (Colloque de Strasbourg, 1980;
Paris, 1983), 31-43.
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oldugunu cok sik bir sekilde ifade eder.?? Watt, bu tiiriin en meghur rivayeti, yani
sézde Seytan Ayetleri olarak isimlendirilen olay: zikreder: [Hz.] Muhammed,
Kureys tarafindan tapilan {i¢ tanricanin adini verdikten sonra,? ilk dénemdeki
pek cok alime gore, pesi sira soyle devam eder: “Onlar, sefaati arzulanan yiiksek
ucan kugulardir”, fakat melek Cebrail, sonra ona hatasini bildirir ve bu ayeti iptal
eder. Elbette, muhafazakarlar, hicbir miislimanin [Hz.] Peygamber hakkinda bu
kadar asagilayici bir rivayeti uydurmakta herhangi bir sebebinin olamayacagini
one siirer. Fakat John Burton, “bu kétii s6hretli hadislerin uydurulmasiicin miicbir
teorik bir nedenin” oldugunu, yani, Kur’an ayetlerindeki prensibi desteklemek
icin sozli bir degistirme olmaksizin ilahi bir yiirtirliikkten kaldirmanin (neshu’l-
hiikkm ve’t-tilave) olabilecegini belirtir?* Ayrica genel olarak bizim [Hz.]
Muhammed’e dair olumsuz rivayetleri sahih olarak isimlendirebilecegimiz
diisiincesi, son derece stiphelidir. Ciinkii bu fikir, rivayetin yapisini ¢ok fazla
basitlestirir (yani ya sahih ya da uydurma seklinde) ve neyin olumlu neyin
olumsuz oldugu hususundaki bizim modern gorislerimizle ilk miislimanlarin
goriiglerinin értiistigiini ima eder.

Rudolf Sellheim’'in [Hz.] Peygamber’in biyografisinin katmanlasmasini
ortaya koyma girisimi, tarihsel bir 6zii ayristirmaya yonelik benzer arzudan
kaynaklanmaktadir.?® Sellheim, mtcizevi ve efsanevi malzeme katman ile siyasi
propagandadan olusan diger katmani belirler; geriye kalanlarin tamamini
Grundschicht (zemin katmani) olarak etiketler ve bunu muhtemelen Watt'in
“temel cerceve” ya da “saglam 6z"iine kargilik olacak sekilde ana kaya olarak
niteler. Ancak g6z ard1 edilemez olmasina ragmen séz konusu farkli katmanlar
ve Ozler diistincesi yanilticidir. [Hz.] Peygamber’in biyografisinin farkli asamalari,
cok fazla ic ice gecmis ve basitce farkl [rivayet] demetlerine ayrilamaz. Patricia
Crone, bu durumu daha etkili bir sekilde séyle vurgular:

Sorun, gelenegin ortaya c¢ikis bicimindedir; sonradan eklenen bazi kiigiik
tahriflerde degil... Hadislerin tamami taraflidir, hadislerin amaci ise Arap
Heilsgeschichte'nin (kurtulus tarihinin) detaylandirilmasidir. Rivayetlerin

egilimli olmasi, sadece ¢ikarabilecegimiz tarafliifadeleri beraberinde getirmedi,

22 Watt, Muhammad at Mecca, 103. Bir baska 6rnek Muhammed’in masali bir palmiye
agacina cikip Yahudi Peygamber Ibn Sayyad’dan gizlice dinledigidir, D. Halperin “bu
hikayenin tuhaf ve utang verici dogasi, kendi 6zglinligiinti ortaya koyar” der. “The
Ibn Sayyad Traditions and the Legend of al-Dajjal”, Journal of the American Oriental
Society, 96 (1976): 219.

23 Necm 53/19-20.

24 *“Those are the High-Flying Cranes”, Journal of Semitic Studies, 15 (1970): 265.

25 R. Sellheim, “Prophet, Chalif und Geschichte. Die Muhammed-Biographie des Ibn
Ishaq”, Oriens, 18-19 (1967): 33-91.



elimizdeki gercekleri de sekillendirdi.?®

[Hz.] Muhammed’in biyografisini yazmak isteyenlerin cogu, gorevlerinin
getirdigi zorluklarin farkindadir, ancak yaz1 masasina oturduklarinda onlar1 goz
ard1 etmeye meyillilerdir. Nitekim EE. Peters bir makalesinde bunu teyit eder:

Goldziher, Lammens ve Schacht, kesinlikle tamamiyla haklilardi. islam’in
erken donemiyle ilgili aktarilan malzemenin ¢ogu -sadece hukuki amaclarla
kullanilanlar degil, [Hz.] Muhammed ve olusturulan islami toplulugun en erken

tarihini insa eden yapi taglarinin biiytik bir kismi- tarafgirdi.

Ancak o, [Hz.] Peygamber’in biyografisini yazmaya basladiginda, kendi
uyarilarini gormezden gelir ve geleneksel tarih cizgisini basitce takip eder?”
Elimizdeki problem, William Muir'in yillar énce dikkat cektigi {izere giivenirlik
icin hicbir kistasimizin olmamasidir:

[Hz.] Muhammed’in biyografi yazari, siirekli olarak tarihin gerceklerinin yerine
birtakim cocuksu heves ya da miibalagali uydurma [rivayeti] kullanma riskini
tasir. Bu tehlikeden sakinmaya calisirken o, gercekte 6nemli tarihsel gercekligi
olabilecek rivayetleri din kisvesine bilirinmiis uydurmalar olarak reddetme

tehlikesiyle karsi karsiya kalir.®
Maxime Robinson'un daha alayci ifadesiyle:

Oryantalistler, Dogulularin biiyiik bir utan¢ duygusu duymadan yapma meylinde
olduklari seyi yapmaya meyillidirler: Bir olayin kendi yorumlarina uygun diisen

rivayetlerini sahih olarak kabul etme ve digerlerini reddetme.”

Buradaki problem, materyalin [Hz.] Peygamber’e yanlis atfedilip
atfedilmedigi degildir. Ilgin¢ bir sekilde ilk Miisliimanlar da dahil olmak iizere
tlim taraflar, rivayet uydurmanin aslinda gerceklestigi noktasinda hemfikirlerdir,

26 Crone, Meccan Trade, 230,]. Wansbrough'un Sectarian Milieu tezini diizgiin bir sekilde
ozetliyor: Content and Composition of Islamic Salvation History (Oxford, 1978).

27 F.E. Peters, “The Quest of the Historical Muhammad”, International Journal of Middle
East Studies 23 (1991): 303. Onun [Hz.] Peygamber’in biyografisi hakkindaki kitab1
Muhammad and the Origins of Islam adini1 tasir (New York, 1994) ve (elestirel olmayan
yaklasimi sebebiyle olumsuz bakildigindan dolay1) P. Crone tarafindan Journal of the
Royal Asiatic Society, 5 (1995): 209-12’da degerlendirme yazisi kaleme alinmigtir.

28 Muir, Life of Mahomet (kisaltilmig versiyon), 579.

29 M. Rodinson, “A Critical Survey of Modern Studies of Muhammad”, in M. Swartz
(ed.), Studies on Islam (NewYork, 1981), 42. Rodinson’'un kendisi de bu cazibeye
dayanamamuis gibi goziikityor, ¢ciinkii 6ns6ziinde “Kesinlikle [Hz.] Peygamber zamanina
kadar uzanabilecek hicbir seyin olmadigini tartismasiz bir gekilde sdyleyebiliriz.”
ifadesine yer vermesine ragmen [Hz.] Peygamber’in 324 sayfalik bir biyografisini
yazmay1 basardi.
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[bu konudaki] hadislerin en meshuru sudur: “Benim hakkimda (kasten)
yalan sdyleyen kimse, cehennemdeki yerine hazirlansin.”*® Aksine, sorun
[rivayetin sahih olduguna dair] delilin sorumlulugunu nereye koyacagimizdir?
Muhafazakarlara gore, “Bir rivayetin kesin bir sekilde uydurma oldugu ortaya
cikana kadar ‘sahih’ oldugu 6nciiliinti kabul etmekten bagka caremiz yok.”?! oysa
bu [iddia] revizyonist grup tarafindan alasag: edilmistir:

[Hz.] Peygamber'den gelen her bir hukuki rivayet, aksi ispatlanmadikca; onun
zamanina ya da ashabinin dénemine ait, hafifce muglaklagsmis olsa bile sahih ya
da esasen sahih bir beyan olarak degil, bilakis daha sonrakibir donemde formdile

edilmis bir hukuk doktrininin kurgusal ifadesi olarak degerlendirilmelidir.3?

Bu soru 6nemlidir, ¢iinkii 6yle ya da boyle kanit bulmak zordur. Bu nedenle
ilk ipucu, hadislerin cogunlugunun kabul edilip edilmeyecegini ya da reddedilip
reddedilmeyecegini temin edecektir ve burada orta yolu bulmak zordur. Bir
elestirmenin de belirttigi tizere “Biri mevcut resmi fotograflayabilir ya da
birakabilir ancak kimse onunla calisamaz.”3®

Bu cikmazdan kurtulmanin bir yolu var mi1? Tim bu malzemedeki bugday:
samandan elemek icin tasarlanabilecek herhangi bir yéntem var mi? Ilk
misliman alimler bu sorular1 dikkate aldiklarinda kendilerine ait birtakim
coziimler tirettiler. {lk olarak onlar, bir rivayetin ravisinin hem kendi kaynaklarini
ve hem de o kaynagin kaynagini rivayeti ilk s6yleyene kadar belirtmesini mutlak
bir sekilde istiyorlardi. Isnad adi verilen bu otoriteler zincirinin makul ve
herhangi bir tutarsizlik icermedigini gérmek, daha sonralari kontrol edilebilirdi
(6rnegin, birbirinden [rivayet] aktariminda bulunan iki 4limin ¢cagdas olduguy,
karsilasmis olma ihtimali vb.). Bu amacla, her bir alimin ne zaman ve nerede
yasadigl, kimlerle birlikte calistig1 ve kimlere ders verdikleri glivenilir raviler
olarak bilinip bilinmedikleri vb. hakkinda bilgi veren ulema biyografilerine dair

30 Bk. Goldziher, Muhammedanische Studien, 2.131-44; G.H. A. Juynboll, Muslim
Tradition (Cambridge, 1983), 96 -133. Krs. el-Nazzam (6. 221/836): “Bir hadisi
isiten kisi, rivayetin kendisindeki herhangi bir sey onu raviye inanmaya mecbur
etmediginde ravinin diirtistliigiinden nasil emin olabilir... Diiriist kisilerin asla yalan
soylemeyeceginden nasil emin olabiliriz... Fakihlerin hi¢ karsilagsmadiklar: kisilerle
tanistiklarin1 ve hi¢ duymadiklari uydurma rivayetleri isittiklerini iddia ederek
uydurma hadis ve sahte isnadlar ortaya koyduklarini gérdigtimiizde mi?!”. J. Van Ess
tarafindan referans gosterilmistir, “Ein unbekanntes Fragment des Nazzam”, in W.
Hoenerbach (ed.), Der Orient in der Forschung: Festschrift fiir Otto Spies (Wiesbaden,
1967),171.

31 R. B. Serjeant, “Meccan Trade and the Rise of Islam: Misconceptions and Flawed
Polemics”, Journal of the American Oriental Society, 110 (1990): 472.

32 Schacht, Origins, 149; krs. Cook, Muhammad, 67.

33 P.Crone, Slaves on Horses: The Evolution of the Islamic Polity (Cambridge, 1980), 4.



koleksiyonlar gelisti.

Bu teknige yonelik baglica itiraz, eger birisi bir rivayetin metnini
uydurabiliyorsa isnadini1 da uydurabilecegi yoniindedir. Yine de bu, Batili ilim
adamlarinin, 6zellikle isnaddaki hangi kisinin [rivayeti] uydurdugunu biiyiik
olasilikla tespit etmek tizere belirli hadisleri tarihlendirebilmek umuduyla
inceledikleri bir sistemdir.**

Yakin zamanda Harald Motzki hadis koleksiyonlarindan bir tanesine, yani
yaklasik 30.000 hadis iceren Abdirezzak es-San‘dni'ninkine (6. 211/826)
odaklanarak bu isnad elestiri teknigini farkli bir yone ¢ekti.*> Motzki tarafindan
yapilan analiz, bu calismanin genis 6lciide Ma‘'mer b. Rasid (6. 153/770), ibn
Ciireyc (6. 150/ 767) ve Siifyan es-Sevri'nin (6. 161/778) derlemelerinden
tiiredigini gosterdi. Ayrica, Ibn Ciireyc’in yazilarmin yiizde kirki, cogunlugu
hiikiimler (dicta) ya da sorulara cevaplar (responsa) olmak tizere Ata b. Eba
Rebah’tan (6. 115/ 733) geldigini ortaya koydu. Atd'nin sahsi hukuk diistincesinin
bir dereceye kadar elde edilebilir oldugu ima edilerek bu cevaplarin yiizde
doksan ikisi ve hiikiimlerin yiizde sekizi, Atd'nin kisisel goriisti (re’y) olarak ortaya
konuldu. Sorun, Motzki'nin hadisleri hicretin (622-718) birinci yiizyilina kadar
takip etmeye calismasiyla ortaya cikti. Cok basit bir 6rnek vermek gerekirse
Abdiirezzak, ibn Clireyc’'ten, onun da Atd’dan naklettigi ve Atdnin da Halife
Omer’e isnad ettigi su metni aktarmaktadir:

Bir adam karisina, zinayla suclamaksizin, “Seni bakire olarak gérmiiyorum.”
dediginde (asilsiz suclama/kazif nedeniyle) kirbaclanmaz. Omer (béyle
bir sebepten otiirti) kimseyi kirbaclamadi; onlar gusiil ve benzeri seylerin

bekaretin bozulmasina yol acabilecegini iddia ediyorlardi.

Diger bir deyisle o, karisini iffetsizlikle itham etmeksizin bakire olmadigini
dogru bir sekilde iddia edebilir. Ayn1 rivayet, ibn Ebti Seybe’nin kitabinda
bulunur. ibn Ebt Seybe, Abbad b. Avvam’dan, o Haccéc b. Artat’'tan, o da Atd’dan
nakleder: Karisina “Seni bakire biri olarak gérmiiyorum.” diyen biri hakkinda
sordum. O (Ata): Adama hicbir ceza uygulanmaz. Ziplama, hastalik, uzun siire

34 Bu, Schacht tarafindan benimsenen s6zde miisterek ravi teorisidir. Amag, bir hadisin
farkli versiyonlarini birlestirmeniz, isnadlarini incelemeniz ve eger varsa hepsinde
bulunan kisiyi gérmenizdir (miisterek ravi); bu kisinin [rivayeti] uyduran kisi olmasi
muhtemeldir. Tartisma i¢in bk. M. Cook, Early Muslim Dogma (Cambridge, 1981), 107
-16; Juynboll, Muslim Tradition, 206-17.

35 H.Motzki, “The Musannaf of Abd al-Razzaq al-San’ani as a Source of Authentic Ahadith
of the First Century A.H., Journal of Near Eastern Studies, 50 (1991): 1-21. O, Die
Anfinge der islamischen Jurisprudenz: ihre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8.
Jahrhunderts (Stuttgart, 1991)’de argiimanlarini ¢cok daha ayrintili olarak sunar.
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bekar kalma bekaretin bozulmasina sebep olabilir” dedi.*® Her iki hadisin de
Atd'nin goriislerinin gercek bir temsili oldugundan siiphe ettirecek makul bir
sebep yoktur. Ancak Ata, bunu Omer’den mi duymustu? Omer [bu hiikmii] bir
hadisten mi cikardi ya da baska bir sey eklemis miydi? ifadedeki degisiklikten
kim sorumluydu? Motzki, Omer’i referans gostermedigi bu hadisleri Ata'nin
uydurmayacagini vurgular. Ancak soru, bir hadisin sahih ya da uydurma olup
olmadigiyla degil -genel anlamda zaten malzemenin c¢ogu ilk yiizyila kadar
uzanir- fakat [soru] onu ortaya koyani ve hiikmiiniin kesin ifadelerini belirleyip
belirleyemeyecegimizdir. Bu, isnad tenkidiyle ilgili sorun budur. Ayni hadis
kusursuz isnadlarla aktarilabilir ve yine de orijinal anlamindan tamamen
uzaklasabilir. Kimsenin hile yapmasina gerek yok; her otorite anladiklar: gibi
rivayeti diiriist bir gsekilde aktarmis olabilir Ancak bize ulasan metinlerde
-genellikle iki yiizyil kadar sonra yaziya gecirilmis halleriyle- rivayet neredeyse
taninmaz hale gelebilir. .*” Asil sorun, sistemli bir tahrifat degil, aktarim sirasinda
bir rivayetin iceriginin déniismesidir.

Misliman alimler tarafindan benimsenen ikinci ¢c6zim ise ayni hadisin
farkli, hatta celigkili versiyonlarini bir araya getirmekti. Daha sonra onlar:
metinlerine birbiri ardina yerlestirdiler, genellikle hadisleri iliskilendirmek icin
hicbir girisimde bulunmadilar, fakat bunun yerine sadece “hangisinin dogru
oldugunu Allah daha iyi bilir” notunu biraktilar. Onlar, elestirel degerlendirme
yapmaktaki bu basarisizliklari nedeniyle bazi cagdaslar1 ve ayrica birtakim
modern akademisyenler tarafindan alaya alindilar® Fakat onlar, kisisel
goriiglerini aktarim siirecine dahil etmenin, reddetme ve secimde bulunmanin
[Hz.] Peygamber hakkindaki gercek rivayeti disarda birakma riskine sebep
olabilecegine isaret ederek kendilerini savundular. Misliimanlar icin amag
sadece akademik olmamasina ragmen, bu bakis a¢is1 William Muir’'in yukaridaki
alintisinda ifade edilenle hemen hemen aynidir ve yontemleri Muhammed b.
Cerir et-Taberi tarafindan yazilan muhtesem eser History of the Prophets and
Kings’in girisinde acikca belirtilmistir:

36 Abdiirrezzak, el-Musannef, ed. Habib al-Rahman al-Avzami (Beyrut, 1970-72), c.
7, no. 12401; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, ed. Sa’id Muhammad al-Lahham (Beyrut,
1989), c. 9, no. 8356.

37 Her ne kadar nakledilen materyalin bazi tiirlerinin cok dayanikli oldugu ve dikkate
deger 6l¢iide az bozulmaya maruz kaldig1 dogru olsa da; Schact tarafindan incelenen
(mesel4, el-veled li'l-firas/ “cocuk gerdek yatagina aittir” -yani biyolojik baba annenin
kocasindan bagka biri olsa bile) ve Martin Hinds tarafindan incelenen ilk i¢ savagin
sloganlari, giicli fikhi kurallar olup makul iki 6rnektir.

38 Goldziher, Muhammedanische Studien, 2.133-38, 148-52 (Goldziher’den bir alay;
Ornegin: “Miisliman elestirmenin, isnad dogru oldugu siirece en basit anakronizme
karsi bile hi¢bir fikri yoktur”).



Bu kitabimiz1 inceleyen kisi bilsin ki, burada nakletmeye karar verdigim
konular hakkinda séyledigim her seyde, ben sadece agikca bilinen kayitlardan
(ahbadr) ve ravilerine ismen isnad ettigim rivayetlerden (asar) naklettiklerime
giiveniyorum. Ben, cok sinirl bir derece haricinde, ne zihinsel argimanlarla
bir kavrayis elde ediyorum ne de sezgiyle kesifte bulunuyorum... Biz bu
kitapta gecmisteki bazi insanlar hakkinda okuyanin sakincali bulacag: veya
isitenin 6fke duyacagi derecede hicbir saglam amac veya gerceklik tasimayacak
rivayetlerden bahsedersek bunun bizim hatamiz olmadigini, aksine bunu
bize iletenlerden birinin sorumlulugu oldugunu bilsin. Biz (bu tiir rivayetleri)
sadece bize nakledildigi bigimde aktardik.*

Benzer dogmatik tarzda olmamakla birlikte modern akademisyenler de
genellikle bir rivayetin farkli versiyonlarini bir araya getirme ve karsilastirma
usuliinii takip ederler. Bu [usul] onlara, orijinal versiyonun ortaya cikmasini
saglamasa da en azindan onun gidisatinin ve gelismesinin resmedilmesine izin
verir.*°

Yukaridaki iki yaklasimin bir kombinasyonu, Ibn Ishak<ibn Sihab ez-
Zihri<Urve b. Ziibeyr isnadini gercek bir hoca-6grenci iliskisinin 6rnedi olarak
goren ve bu nedenle de bu senedi bilginin giivenilir sekilde aktarilabilecegi bir
kanal olarak kabul eden Rudi Paret tarafindan 6nerildi. O, [Hz.] Muhammed’e yakin
bir sahabinin ¢ocugu olarak Urve'nin, onun zamaniyla dogrudan iligki halinde
oldugunu fark etti.*! Daha ihtiyatli olmasina ragmen bu fikir [Hz.] Muhammed’in
biyografisine dair iki meshur anlatiy1 inceleyen Gregor Schoeler tarafindan ele
alind1 ve detaylandirildi. Degerlendirdikleri bu iki anlati ise ilk Kur’an vahyi ve
[Hz.] Muhammed’in esi [Hz.] Aisenin zina etmesi siiphesi durumuydu (ifk hadisi).
Sonrasinda makul derecede giivenilir raviler zincirleri aracilidiyla iletilenlere
ozellikle dikkat ederek her hadisin sinirli sayida versiyonunu karsilagtirdi.*> Bu
metotla ilgili sorun, muhtemelen daha az sorgulanan giivenilir isnatlarin siipheli

39 Bk.R. S. Humphreys, Islamic History: A Framework for Enquiry (Princeton, 1991), 73-
4.

40 C)rnegin, M. J. Kister’in Jahiliyya and Early Islam (Variorum CS 123; London, 1980)
ve Society and Religion from Jahiliyya to Islam (Variorum CS 327; Aldershot, 1990)
calismalarindaki makalelerinden herhangi birine bakin. Metodoloji {izerine bazi
fikirler icin bk. J. Lassner, “The Stratigraphy of Historical Traditions”, Islamic
Revolution and Historical Memory (New Haven, CT, 1986), 30-6.

41 R. Paret, “Die Liicke in der Uberlieferung iiber den Urislam”, in F. Meier (ed.),
Westdstliche Abhandlungen. Rudolf Tschudi zum siebzigsten Geburtstag (Wiesbaden,
1954), 147-53.

42 G. Schoeler, Charakter und Authentie der muslimischen Uberlieferung iiber das Leben
Mohammeds (Berlin, 1996).
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malzemenin tedaviile girmesinde kolay bir ara¢ olarak kullanilmasidir.** Bununla
beraber kitap, uzun siireli aktarim (Verdnderungsprozess) sebebiyle ortaya cikan
bilginin d6niistim siirecine odaklandig icin yararlidir ve yazarin daha 6nce sifahi
ve yazili aktarim iizerine yapti1 miikemmel calismalara dayandi icin oldukca
O8reticidir.*

Ik Miisliiman alimler, [Hz.] Muhammed'in biyografisinin en iyi nasil yazilaca-
g1hakkinda tictincii bir fikir ileri siirdiiler. Yukarida tartigilan iki [metodun] aksine
buna modern Islam arastirmacilari tarafindan yeterince énem verilmemistir. Bu
fikir ise Batili arastirmacilarin basitce “hadis” olarak adlandirdiklar: seyin, pek
cok farkli Gisluptan olustugunu, bircok farkli insan tarafindan cesitli amaclar
sebebiyle bircok farkli yolla aktarildigini ve farkli kaynaklar ile bicimlere vb.
sahip olan cok cesitli bir malzeme biitiinii oldugunu kabul etmektir. S6z konusu
durum, malzemeye uygulanan terimlerin cesitliliginden (asar, ahadis, ahbar,
siyer, megazi, kisas vb.), malzemenin aktarimini ifadelendirmenin farkliligindan
(haddese, ahbara, kala, zaame, ecaze, néle vb.), ravilerin birbirlerine naklettigi
hiikiimlerin degismesinden ve Medineli fakih Malik b. Enes (6. 179/795)
tarafindan yapilan asagidaki agiklamadan anlasilmaktadir:

Hayatim boyunca bu sehirde yagmur i¢in dua ettiklerinde dualar1 kabul olan
insanlarla karsilastim, ancak hadis ve ilme dair bircok husus isitmelerine
ragmen ben asla onlarin herhangi birinden hichir sey aktarmadim. Bu
[onlardan hadis ve ilim aktarmamam] onlarin Allah korkusu ve riyazetle
mesgul olduklarindan dolayidir. Oysa bu is, yani, hadis 6gretmek ve fikhi
hiikiimler vermek, akillarindan ne ¢ikacagini ve yarin onun sonucunun ne
olacagini bilmeleri icin Allah bilincine, vicdana, sabra, titizlige, bilgi ve anlayisa
sahip kisilere ihtiya¢ duyar. Bu titizlige ve kavrayisa sahip olmayanlara gelince,
onlardan hicbir fayda elde edilemez, onlar ne kesin bir delil ne de ilim alinasi

kisilerdir.*®

Malik burada muhtemelen asil amaci iyi islami davranigi (vera) tesvik etmek
olan ve asil ilgisi mesajin kelimeleri degil, ruhu; ifadelerin inceligi degil, bir
metnin ahlaki mesajlari olan dindar zahitlerden bahsetmektedir.

Allah’in kendilerine litfettigi nimeti insanlara bildiren, icerisinde ibret

43 Bk. Juynboll, Muslim Tradition, 134-60; senetlerdeki problemler icin bk. 160:
“Ibn Sihab ez-Ziihri gibi hadis aktaran bazi 6nemli kisilerin gercekte, hadislerin
tesekkiiliinde rol oynamis kisileri olusturdugu, isimlerinin kendileri ya da anonim
hadis uyduran bagkalar: tarafindan isnadlarda kullanilan ve suistimal edilen edildigi
hususundaki teoriyi destekleyen inkar edilemez kanitlar vardir.”.

44 Bunlar 1985'ten 1992’ye kadar Der Islam'in cesitli sayilarinda yer aldu.

45 Bk. Yasin Dutton, The Origins of Islamic Law (Richmond, 1999), 17-18.



vermeye yarayan bir ders, paylayan bir 6giit ve dykiinmeye layik bir érnek
bulunan ge¢mis halklarin hikayelerini is edinen giiya hikaye anlaticilar1 (kussas)
ve vaizler olarak adlandirilanlarin ¢ogunun amaci farkli degildi.*® Patricia
Crone’nin [Hz.] Peygamber’in biyografisinin cogunun uydurma oldugu yoniindeki
iddialarini dayandirdidi yer, boyle kisilerin rivayetleridir.?’

Ote yandan bireysel miielliflerin farkli metot ve tasarilari olabilir. Taberi’nin
yukarida belirtilen pasajda kendisi hakkinda soyledigi gibi bazilari1 sadece
derleyici olmak icin cabaliyor olabilir. Digerleri ise aktardiklar1 malzemeyi aktif
bir sekilde kendi goriislerine gore sekillendirmeye calisiyor olabilir.*® Mesela,
ibn ishak (6. 150/767) tarafindan kaleme alinan [Hz.] Peygamber’in en meghur
biyografisinden [alintilanan] asagidaki pasajda sadece ravinin degil, tarih¢inin
konusmaya baglayan sesi fark edilebilir:

Vahyin Allah’in Peygamberi izerine inmeye bagladig1 vakit geldiginde, o zaten
Allah’a ve kendisine vahyedilecek olana iman etmisti. Dahasi, bu inancina
uygun sekilde davranmaya ve Allah'in kendisine yiikledigi sorumluluklar
ugruna insanlarin hem rizasini hem de ofkesini g6ze almaya da tamamen
hazirdi. Peygamberlik, ancak Allah'in yardimi ve liitfuyla, otorite ve cesaret
sahibi peygamberlerin tasiyabilecegi agir yikler ve sorumluluklar getirir. Zira
peygamberler hem insanlardan gelen tepkilerle hem de Allah’in takdir ettigi

olaylarla kars1 karsiya kalirlar.®

Muhtemeldir ki, Muhammed b. Omer el-Vakidi'nin (6. 207/823) [Hz.]
Peygamber’in hayati hakkinda Ibn Ishak’tan (6. 150/767) daha fazla ayrinti
saglayabildigine dair siklikla alintilanan gercek, yalnizca “uydurulmus bilginin”
stirekliartmasiyla degil, ayni zamanda bu ikiyazarin farkli usul, ilgi ve metotlariyla
aciklanabilir.*®

46 TIbnirl-Cevzi, el-Kussds ve’l-miizekkirtin, ed. ve trc. M. L. Swartz (Beirut, 1971), paragraf
3-6.

47 Crone, Meccan Trade, 214-30 (sayfa 216: “bu... tarihi hadislerin sahih bilgiden bu
kadar yoksun olmasi hikaye anlaticilarinin katkilar: yizindendir.”.

48 Son zamanlarda tarihci Seyf b. Omer’in durumu hususunda séylenen hakkinda;
Patricia Crone’nin Kitab al-ridda wa-I-futuh ve Kitab al-jamal wa-masir wA’isha wa-
wAli in Journal of the Royal Asiatic Society 6 (1996): 237-40 sayisindaki incelemesine
bakin. Stefan Leder’in tarih¢ci Heysem b. Adi ile ilgili olarak da s6yledigi hakkinda; Das
Korpus el-Haitham ibn Adi’ye bakiniz (s. 207/822). Herkunft, Uberlieferung, Gestalt
friiher Texte der Akhbar Litaratur (Frankfurt, 1991) veya baska herhangi bir makale
serisi (0zellikle Oriens 1988 ve 1990’dakiler)’e bakiniz.

49 Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (Cambridge, 1994), 36.

50 Crone, Meccan Trade, 223-5; bk. Cook, Muhammad, 63 4. Alternatif bir gériis icin bk.
Michael Lecker, “The Death of the Prophet Muhammad’s Father: Did Wagqidi Invent
Some of the Evidence?”, Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, 145
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Ik miisliiman alimlerin bu {ic metodu, muhafazakar ya da geleneksel egilime
sahip modern arastirmacilar tarafindan benimsendi ve kendi amaclarina gore
uyarlandi. Fakat, bu metotlar, [Hz.] Muhammed’in biyografisini (tekrar) yazmak
icinkendionerileriolan,en meshur [fikirleri] arasinda “miisliimanlarin hadislerini
biisbiitiin yok saymak” ya da “[Hz.] Muhammed’in tarihsel bir figiir olmadig1”
[iddiasini] siirdiirmek yer alan revizyonistleri tatmin etmedi. ilk éneri, yaklasik
kirk yil 6nce Claude Cahen tarafindan ortaya atilan bir soruya dayanmaktadir:
Islam’a karsi Hristiyanlarin ilk tepkileri -heniiz Islam’a kitlesel gecislerin
baslamadigl, Kilise’'nin savunmaya gecmedigi ve Bizans'in Miisliimanlara karsi
hem silahla hem de sézle savasmaya baslamadig1 bir dénemdeki tepkiler- acaba
daha sonraki polemik literatiirtinden farkli olabilir miydi? Acaba bu erken dénem
tepkiler, “Islam karsiti bir argiimantasyon sunma gerekliliginden” bagimsiz
olarak, Islam'in tesekkiil asamasina dair daha dogrudan ve dolaysiz bilgiler
verebilir miydi?®! Patricia Crone ve Michael Cook, Hagarism adl kitaplarinda
bu noktay: ele aldilar ve Islam’in erken déneminin alternatif bir anlatisinin
taslagini olusturmak icin yalnizca miislimanlarin hadisleri disindaki kaynaklar:
kullandilar’? Bu yaklasim, Bizans ve Iran imparatorluklarinin tebaasinin
bu ‘yeni insanlarla’ dogrudan temas kurdugu miislimanlarin fetihlerinden
sonraki donem i¢in bir miktar deger tasimaktadir.>® Mesels, 680’lerde yazan
Mezopotamyali bir papaz, mislimanlarin [Hz.] Muhammed’i kendilerinin
rehberi, 6gretmeni olarak gordiiklerini ve siki bir sekilde “hadislerine” bagh
kaldiklarini dile getirir. Ancak Miisliman fetihleri onun 6gretisini Arabistan
disina ¢cikarmadan 6nce, [Hz.] Muhammed’in hayatindaki gercek olaylarin dogru
bir sekilde uzak [memleketlere] yayilmasi miimkiin degildir. Diger taraftan
karsilastiklar1 duruma, yani beklenmedik bir sekilde yeni bir dini-politige,
sasirtict askeri basarilar elde eden, kendini Allah tarafindan ayricalikli ve O’'nun
en son dininin sahibi olarak tanitan kisiye bir karsilik vermek yerine Bizans
ve Iranhlarin baglica kaygisi, 6nceki durumlarina ve imajlarina verilen zarari
azaltmak, yeni efendiler tarafindan elde edilen kazanimlari énemsememek ve
kendilerinin bir kez daha 6ne cikacaklarina dair umutlar1 devam ettirmektir.
Nitekim Hristiyan yazarlarin [Hz.] Muhammed'i Ibrahimi dinin bir giincelleyicisi
olarak sunma nedenlerinin baglicasi, onun dininde yeni hicbir seyin olmadigini,
ashinda onun dininin ilkel oldugunu, Isa’nin modernizasyonlarimin hicbirinden

(1995): 9-27.

51 Claude Cahen, “Note sur I'accueil des chrétiens d’Orient a I'Islam”, Revue de I’histoire
des religions, 166 (1964): 51-2, 56-8.

52 Crone ve Cook, Hagarism, 6zellikle 3-34.

53 Yine de bu fikre uygun ac¢iklamalar i¢in benim su kitabima bk. Seeing Islam as Others
Saw It (Princeton, 1997), 6zellikle 591-8.



faydalanmadigini vurgulamakt1.>

[Hz.] Muhammed’in hi¢ var olmadigina dair ikinci 6neri, sasirtici sekilde
uzun bir gecmise sahipti. XIX. yiizyilin sonlarinda Snouck-Hurgronje, “Giiniin
birinde [Hz.] Muhammed’in hi¢ var olmadi1 [iddiasini] duymay1 bekleyebiliriz.”
diyerek zaten bir tahminde bulunmustu. 1930’larda Rus Islamologlar tarafindan
yapilan bir dizi yayim, tam olarak bu noktaya deginmisti: Morozov, medeniyetin
merkezi bolgelerinden oldukca uzak olmasi nedeniyle Arabistan’'in herhangi bir
dini dogurma kabiliyetine sahip olmadiginiiddia ederken Klimovich, her dinin bir
kurucusu olmasi gerektigi varsayimini yerine getirmek icin [Hz.] Muhammed’in
gerekli bir kurgudan bagka bir sey olmadigini diislintiyordu.®® Son zamanlarda
bu ikinci gériis, Yehuda Nevo ve Judith Koren tarafindan Islam'in ilk 70 yilindaki
yazili metinlerin -papiriis belgeleri, yap1 kayitlari, kitabeler, duvar yazisi ya da
madeni paralar olsun- hicbirinde [Hz.] Muhammed’in herhangi bir 6zelliginin
olmadig1 hakkinda yapilan incelemeyle desteklendi. [Hz.] Muhammed’in adinin
erken dénem Islami resmi devlet belgelerinde acikca yer almadigina dair cok sey
soylendi. Fakat, [bu iddianin] sessizlikten kaynaklanan bir argiiman olmasinin
yani sira, sz konusu metinlerin aslinda tarihi raporlar olarak tasarlanmadigi
da unutulmamalidir. [Hz.] Muhammed’in maddi kayitlarda yer almasi, onun
var olduguna isaret etmek ya da yagadig1 olaylar: detaylandirmak icin degildi,
bir propaganda silahi olarak ondan yararlanmakti. Diger taraftan, miisliman
yonetimin bu ilk on yillar1 hakkinda gayrimiislim kaynaklarin pek cogu [Hz.]
Muhammed’den ismen bahsetmektedir.®® Morozov'un, biiyiik bir diinya dininin
Ortadogu’nun bu kadar iicra bir k6sesinde dogamayacagi, bunun yerine Gec¢ Antik
Ortadogu'nun merkezi bolgelerinden tamamiyla beslenmis olmasi gerektigi
yoniindeki tespiti, Islam’a dair bircok revizyonist diisiincenin kokeninde
bulunur.®’

54 Daha fazla 6rnek ve tartisma icin benim bk. “The Earliest ChristianWritings on
Muhammad: An Appraisal”, in H. Motzki (ed.), The Biography of Muhammad: The Issue
of the Sources (Leiden, 2000), 276-97.

55 Ibn Warraq'in verdigi atiflar, “Studies on Muhammad and the Rise of Islam” in
Ibn Warraq (ed.), The Quest for the Historical Muhammad (New York, 2000), 44
(Hurgronye), 49 (Morozov and Klimovich).

56 Crossroads to Islam: Origins of the Arab Religion and the Arab State (New York, 2003),
247-69; ayrica benim su calismama bk. “New Documentary Texts and the Early
Islamic State”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies, 69 (2006): 395-
416.

57 Crone ve Cook, Hagarism, VII'e dikkat edin: “Islam medeniyetinin olusumunun
gec antik cag diinyasinda gerceklestigine dair acik gercegi ciddiye almak icin hem
skolastik hem de entelektiiel olarak oldukca fazla enerji harcadik” Liitfen, “Geg
Antik Cag” ifadesinin paganliktan Hiristiyan Roma Imparatorluguna gecisin yol

259




260

Bunu uygulayanlar, [revizyonist ekoliin takipcileri] Islam'in kékenlerini
[Hz.] Muhammed’in kariyeri ile eslestirmek ve Mekke ile Medine’deki hayatinin
tasvirini ayrintilandirmak suretiyle miisliimanlarin rivayetlerinin Islam’ bir
biitiin olarak dinin monoteist akisinin tarihi gelisiminden net sekilde ayirdig:
gerceginden endise duymaktalar. Islam’'mn, hayatinin cogunu o zamanki tek
tanrili diinyanin sinirlarinin 6tesindeki bir kasabada (Mekke) dogan ve yasayan
bir Arap peygambere yapilan ilahi vahiy eyleminin sonucu oldugu séylenmistir.*®

Onlar iki ¢6ziim 6nerdiler. I1ki, Islam’in koklerini Bereketli Hilal'e tasimaktir:
“Bizim Islam'in ne zaman ve nerede ortaya ciktig1 hakkindaki fikirlerimizi cok
daha siddetli sekilde tekrar diistinmeye ihtiyacimiz var”, clinkii “Monoteist
kiltiiriniin kesin bir sekilde kuruldugu Ortadogu'nun bu bdlgelerinde bdyle
bir evrimin gerceklesmesini tasavvur etmek daha kolaydir” Ikincisi, [Hz.]
Muhammed’in Arabistan’ini icine alacak sekilde Ge¢ Antik Diinyanin sinirlarini
genisletmektir. Bu yaklagimin yeni bir cografi bolge ve yeni bir dini olguyu icine
alarak alanlarinin kapsamini genislettidinden dolay1 Ge¢ Antik Cag tarihcileri
arasinda oldukca popiiler olmasi sagirtict degildir. Nitekim bu bakis acisi, Geg
Antik Cag calismalarinin mimari Peter Brown tarafindan ¢coktan benimsenmistir:

[Hz.] Muhammed’in tebligi ve bunun sonucunda Arap diinyasinda yeni bir
dini gruplasmanin (fslam dini) yiikselisi, Gec Antik dénemin din tarihindeki
son ve en hizli kriziydi... Biz artik, bu ani patlamanin Yakin Dogu kiiltiiriine
nasil uyum sagladigini goérmek icin VIL yiizyilin baslarindaki Hicaz'1 yeterince
biliyoruz... Mekkeli tiiccar-maceraperest kervanlari, Bizans ve Iran’a niifuz
etmeye gelmisti: [Hz.] Muhammed’in kendisi de bir defasinda Suriye’ye seyahat

etmigti...®0

actig1 degisiklikleri yasayan Yakin/Orta Dogu’yu ifade etmek icin tiiretilmis bir terim
olduguna dikkat ediniz.

58 G. Hawting, “John Wansbrough, Islam and Monotheism”, Method and Theory in the
Study of Religion, 9 (1997): 24.

59 G. Hawting, The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam (Cambridge, 1999), 13;
krs. Wansbrough, The Sectarian Milieu, 99: “Islam’in olgunlasmasi, Bereketli Hilal'in
Arap isgaline ugramasiyla es zamanli degildi, ondan sonraydi” ve S. Bashear, Arabs and
Others in Early Islam (Princeton, 1997), 113: “Arabistan’in bu kadar kisa bir zaman
diliminde diinya olaylarindaki boyle degisikliklere etkisi icin gerekli muazzam maddi
giiclin kaynagini olusturabilecegi diisiincesi, en hafif tabirle kanit ve ispat gerektiren
bir tezdir.”.

60 The World of Late Antiquity (London, 1971), 189. Bu konudaki zekice baz1 aciklamalar
icin bk. C. F. Robinson, “Reconstructing Early Islam: Truth and Consequences”, H. Berg
(ed.), Method and Theory in the Study of Islamic Origins (Leiden, 2003), 101-34. Peter
Brown'un World of Late Antiquity’si Ge¢ Antik Cag’'in kronolojik parametrelerini 150-
750 belirledi ve Iran topraklari ile islam dinini de iceriyordu, fakat herkes onunla



Zamanin iki emperyalist giicii ile [Hz.] Muhammed’in halki arasindaki

iliskinin aciklamasi icin daha muhtemel yorum, Mekke'nin ticari girisimlerinden

ziyade imparatorluklarin birbirlerine tistiinliik kurma miicadelesinde miittefik

bulma arzusu oldugudur. Fakat Peter Brown tarafindan 6ne siiriilen genel fikir

ilgi cekicidir. Yararh bir karsilagtirmanin elbette pek cok yolu vardir, zira erken

dénem Islam medeniyetinin Gec Antik medeniyetlerle birtakim ortak ézelliklere

sahip oldugu goriilmektedir: Dini-politik bir evrensellik arzusu,®’ dini olarak

tanimlanmis topluluklar,®? azizler ve tiirbeler,*® dindarlik® ve Grek entelektiiel

gelenegine ilgi.*® Bu diislince ¢izgisini disiplinlerinin ufuklarini genisletmenin

bir yolu gorerek, en fazla severek benimseyenler Klasikciler ve Ge¢ Roma

61

62

63

64

65

ayn1 goriiste degil; mesela “Onun (Henri Pirenne’nin) Islam’m Akdeniz’e gelisinin
Gec¢ Antik Cag'in sonunu mithiirledigi tezi hala gecerliligini koruyor”. J. Herrin, The
Formation of Christendom (Princeton, 1987), 134.

G. Fowden, Empire to Commonwealth: Consequences of Monotheism in Late Antiquity
(Princeton, 1993), ozellikle 138-68 (Cesur bir sgekilde islam'in dini-politik
evrenselliginin tistiinligli sebebiyle Ge¢ Antik Cag’1 tamamladigini savunur.).
“Monofizitler oldugu kadar Kadikéyliilerin de bulundugu biiyiik Hiristiyan gruplar,
sehirlerine olan eski baghliklarini unutmaya hazirdilar. Din onlara daha kesin,
daha derinden hissedilen bir toplumsal kimlik temeli sagladi. Kendi kiliselerinin
agirlikli oldugu koy ve sehirlerde yasarken bile kendilerini her seyden 6nce dini bir
toplulugun tyeleri olarak gérmeye baglamislardi. Onlar iman kardesleriydi. Artik
hemseri degillerdi” (P. Brown, The Rise of Western Christendom (Oxford, 2003), 189).
“Araplarin gelisi, Yakin Dogu kéylerini Roma Imparatorlugu’na baglayan son baglar
da kesti.” (Brown, World of Late Antiquity, 187).

“Islam déneminde manastirlar ve onlarin kutsal adamlari, gec antik dénem Orta
Dogu’sunun tabiatinda ve toplumunda bir boslugu doldurmaya devam etti. Ancak
simdi manastir komplekslerinden gecen ziyaretciler arasinda Miisliimanlar da varda...
ik dénem Miisliitmanlarinin cogu icin, Hiristiyan uygulamalari ve inanclari, kendine
6zgii bir Islami kutsallik ve ziihd tarzinin olusmasina giden yolda hiz gérevi gormiis
gibi gortiniiyor.”. (E. K. Fowden ve G. Fowden, Studies on Hellenism, Christianity and the
Umayyads (Athens 2004), 162).

“Kur’an dindarligi bu ge¢ antik dindarlik geleneklerini siirdirdi.” (E. Donner,
Narratives of Islamic Origins (Princeton, 1998), 72). Ayrica bk. C. Robinson, “Prophecy
and Holy Men in Early Islam”, in ]. Howard-Johnston and P. A. Hayward (eds.), The Cult
of Saints in Late Antiquity and the Middle Ages (Oxford, 1999), 241-62.

“Islam. . . Hiristiyan-Antik Helenizmi temel alir ve korur. . . islam geleneginden
geriye bakarak ge¢c Hellenizm’i anlamay1 6grenecegimiz bir zaman gelecek.” (C.
H. Becker, Islamstudien (Leipzig, 1924-32), 1.201); “Ge¢ Antik Cag'in ne zaman
bittigi ve Ortacag’in ne zaman bagladig1 hakkinda diisiinen Ge¢ Antik Cag'in ve
Orta Cag Avrupa’sinin ilim adamlari, kitabimdan, en azindan metafizik tarihi soz
konusu oldugunda, belirleyici anin 1001 yili civarinda meydana geldigi sonucunu
cikarabilirler. Orta Asya’nin Maveraiinnehir bolgesindeki Buhara sehrinde bulunan
Samanid kiitiiphanesi, geleneksel odak alanlarinin ¢ok disindadir” (R. Wisnovsky,
Avicenna’s Metaphysics in Context (London, 2003), 266).
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arastirmacilaridir. Halbuki bircok Arap dili ve edebiyati uzmani ve Islam tarihcisi,
ilk dénem Islam medeniyetini cevresindekilerden ve éncekilerden cok ayri olarak
diisiinmeye devam etmislerdir, Islam’in Ge¢ Antik Cagile olan baglantilarinailigkin
arastirmalarini, Islam'in Gec Antik din ve geleneklerden neleri aldig1 seklindeki
klasik soruyla sinirlandirmislardir. Bu durum, bilginin hangi yollarla aktarilmis
olabilecegi, paylasilan fiziksel ve kiiltlirel cevrenin etkileri vb.®® konularinin
pek dikkate alinmadigin1 ortaya koyan pek cok calisma ortaya cikarmis, ama
bazi ilim adamlarinin daha fazla sofistike calismalar yapmalar:1 sebebiyle
vaziyette bir degisim olduguna dair isaretler meydana gelmistir. S6z gelimi,
Miislimanlarin Orta dogunun diger dinlerinden dogrudan 6diin¢ aldiklari ¢ok
fazla seyin olmadig1, daha ziyade ayn1 kiiltiir diinyasinda yasadiklari ve ayni kiiltiir
diinyasindan etkilendikleri anlayisi tizerinden hareket eden Thomas Sizgorich,
hicretten sonraki ilk #i¢ yiizyilda yasayan miislimanlarin, yedinci yilizyildaki
Arap fetihlerinin bazi1 6nemli olaylarini 6zellikle miisliiman bir anlati icerisindeki
boliimler olarak carpitmak icin cevrelerindeki topluluklarla paylastiklar: koine
[Yunan olmayanlarin kullandiklar: bir halk lehgesi] gostergebiliminden hangi
araclarla faydalandiklarini aydinlatmaya caligt1.®”

Uri Rubin de [Hz.] Peygamber’in biyografisi i¢cin aynisini yapti.®® Buna [Hz.]
Muhammed’in hayatini yazmak degil, daha sonraki nesillerin onun hayatini
nasil yazdig1 hakkinda yazmak oldugu seklinde itiraz edilebilir. Yine de biz,
Sizgorich’in yontemini [Hz.] Muhammed’in hayatina daha anlasilabilir bigcimde
odaklanmak icin uygulayabiliriz. S6z gelimi Kur’an'in bircok farkl toplulukla ayni
sembolik diinyada yasadig1 aciktir. Kur’an’da en ¢ok dogrudan atifta bulunulan
ve hikayelerine kendi amaci dogrultusunda yeniden sekil verilen Yahudi ve
Hristiyanlara dikkat cekilir, fakat digerlerine de istii kapali atifta bulunulur.

66 Bu, A. Geiger gibilerinin calismalariyla bagladi, Was hat Muhammad aus dem
Judenthume ausgenommen (Leipzig, 1902); C. Torrey, The Jewish Foundations of
Islam (New York, 1933); R. Bell, The Origin of Islam in its Christian Environment (New
York, 1926). C. Luxenberg’in Die syro-aramdische Lesart des Koran (Berlin, 2000)
adli eseri yaklagim acisindan biraz farkli olup bu kiiltiiriin ¢ok uzaklardaki kuzeybati
Arabistan’da nasil egemen olabilecegine ya da Kur’an'm Incil’deki olaylar1 anlatirken
bile bunu neden bu kadar dramatik bir sekilde farkli bir ses ve islupla yaptigina
dair herhangi bir diisiinceye yer vermeksizin Kur’an’ kuzey Mezopotamya Siiryani
Hiristiyan kiiltiirtine bagimli olarak sunar.

67 “Narrative and Community in Islamic Late Antiquity”, Past and Present, 185 (2004):
15.

68 The Eye of the Beholder: The Life of Muhammad as Viewed by the Early Muslims
(Princeton, 1995); Between Bible and Qurvan: The Children of Israel and the Islamic
Self-Image (Princeton, 1999).



Mesela “Bir de soyle demektedirler: ‘Bu diinya hayatimizdan baska bir hayat
yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi 6ldiiren ise zamandan baskasi degildir’” (45:24)
ayeti, icerisinde Zaman/Kader’in (ed-dehr) 6liime giden kisa yolculugu buyunca
insana siirekli zarar verdigi ve bunun da tek ¢6ziimiiniin metanetli kabullenis
(Bir sairin de dedigi izere “Aslinda hicbir kacisin olmadigini, kaderin eglencesine
mahkim oldugumu biliyorum ve hala sen beni endiseli mi gériiyorsun?”) ve hazci
bir hava atma (“Oyleyse birakin da yasarken karnimi doyurayim zira 6ldiigiimde
az miktarda ficidan icki cekme diisiincesiyle titriyorum. Asil bir adam yasaminda
kendini doyurur, clinkd yarin dliirsek hangimizin susadigin bilirsin.”, Tarafe b.
Abd) konularini iceren Islam 6ncesi Arap siirinin yazar ve okurlarmin kibir-
seref-kotiimserlik teslimiyetine acik bir gondermedir.

Mislimanlarin hadislerinin orijinalligi tespit edilemiyor goéziikmesine
ragmen [Hz.] Muhammed'in biyografisini yazmak, imkéansiz degildir. Ozellikle,
[Hz.] Peygamber’in hayatiyla ilgili bilgilerimizin artmasi arkeolojiden
beklenecektir. Su anda Tayma ve Hegra’da (Madain-i Salih) oldugu iizere
devam etmekte olan kazilar, Ge¢ Roma doéneminde kuzeybati Arabistan’in
sosyal ve ekonomik durumu, kiiltiirel malzemesi hakkinda bize daha fazla sey
soyleyecektir. Epigrafik kesifler, [Hz.] Muhammed’in diinyasiyla ilgili bir dizi
farkli konuya 1s1k tutabilir. S6z gelimi, Kur’an'in bir sel tarafindan tahrip edilen
Sebe’nin (Sheba) sulu topraklarina,® saflarindaki fillerle birlikte Yemen'den
Mekke'ye saldirmaya gelen akincilara,’® Necran'in meralarinda yakilan
“hendeklerdeki halk”a’”! ve tubba’ olarak bilinen Himyer hanedan y6neticilerinin
meselelerine’? gonderme yapmasi, Hicaz'in gliney komsusuyla etkilesim halinde
oldugunu gosterir. Gercekten de Yemen’deki yeni yazit bulgulari, Kur’an ve Giiney
Arabistan'in epigrafik kayitlarinda énemli 6l¢iide ortak dini kelime hazinesinin
var oldugunu acik bir sekilde ortaya koyar. “Allah’in ti¢ kiz1"”? ve Muhammed ad,
bu ortak dini s6zciiklerin en meghurlar: arasinda yer almakla beraber bircok
dini toren pratikleri ve kurallar1 da bulunmaktadir.”* Kuzeye baktigimizda yeni

69 Sebe 34/15-17.

70 Fil 105/1-5.

71 Burtc 85/4-7.

72 Duhan 44/37,Kaf 50/14.

73 Krs.Necm 53/19-20.

74 Ozellikle bk.]. Ryckmans, “Les inscriptions sud-arabes anciennes et les études arabes”,
Annali dellvistituto Orientale di Napoli, 35 (1975): 443-63; C. Robin, “Les “Filles de
Dieu” de Sabaw a la Mecque”, Semitica, 50 (2001): 113-92. Kur’an (9:37) tarafindan
yasaklanan ve Giiney Arabistan’da bir kefaret metninde Kur’an’daki 6nemiyle -yani
kutsal festivalleri 6ngoriilen bir zamana alma seklinde- araya [ay] ekleme (nesi’)
uygulamasinin ortaya ¢ikmasi buna giizel bir 6rnektir. (E. de Blois, “Qur’an 9:37 and
CIH547", Proceedings of the Seminar for Arabian Studies, 34 (2004): 101-4).
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nesil yetenekli Sutidi akademisyenler, Nebati Arami alfabesinin Arap alfabesi
dedigimiz seye Islam 6ncesinden beri zaten devam edegelen doniisiimiinii ve
[bu dontisiimiin] Kuzeybati Arabistan’da baglamis gibi goriindiigiinii aydinlatan
son derece profesyonel ve bilimsel epigrafik incelemeler yapmaktalar.’®
Bu tiir gelismeler, [Hz.] Muhammed’in yagsaminin ayrintilarini daha fazla
O0grenebilecegimiz ya da [hayat1 hakkinda rivayet edilenlerden] daha fazla emin
olabilecegimiz hususlarinda bizi ilerletmeyebilir, fakat hem yasadig1 diinya hem
de bu diinyanin etrafinda bulunan diger diinyalar ile iliskisi hakkinda bizi daha
fazla bilgi sahibi kilacaktir. Sonug¢ olarak, bu tarihi énemli kisiyi yasadig1 daha
genis diinyanin entelektiiel ve dini akimlariyla iliskisini g6z 6niinde bulundurarak
nerede konumlandiracagimizi net bir sekilde anlamis olacagiz.

Not: Muhammed ya da Abdiilmelik?

72/691’de, uzun siiredir devam eden bir i¢ savasi (66-72/685-92) basariyla
bitiren ve Hristiyanlara Allah'in birligine ve Allah'in elcisi olarak Muhammed’e
itaat etmeleri mesajin1 vermek icin Kudiis'teki biiyiileyici Kubbetii's-sahre’yi
tamamlayan Halife Abdiilmelik, iilkesinde kullanilan madeni paralar
Islamilestirmeye karar verdi. O zamana kadar Bizans ve Iran’mn madeni para
tiirlerinin kopyalari/taklitleri kullanilmisti. Ozellikle haclarin enine cubuklarini
kaldird1’® ve miislimanlarin kelime-i sehadet beyanini yerlestirdi: “Allah’tan
baska ilah yoktur; Muhammed Allah’in el¢isidir”. Bizans imparatoru II. Justinian
(685-95, 705-11), daha da sasirtici bir yenilikle cevap verdi: O, ikisi de benzeri
goriilmemis hareketler olan, madeni paranin arkasina kendi gériintimiini

75 Benim [su eserime] bk. “Epigraphy and the Linguistic Background to the Qur’an”,
G. S. Reynolds (ed.)’de, Towards a New Interpretation of the Qur’an (Routledge,
forthcoming). Sa’d al-Rashid, Ali Ghabban, Khaleel al-Muaikel, Sulayman al-Theeb
and Moshalleh al-Moraekhi gibi Sutdi akademisyenler, gec Islam 6ncesi ve erken
Islam doénemindeki Hicaz’1 anlamamiz icin biiyiik katkida bulunacak yeni epigrafik
malzemenin muazzam bir mevcudiyetini bize sagliyorlar.

76 Onu kisaltilmis bir Hristiyan imaji degil, bir Miisliiman gérseli olarak anlamamiz daha
uygunolmasinaragmen standartyorum budur; ancak bu cubuk yerine kullanilabilecek
apacik ifade, mucizevi 6zelliklere sahip olan (evinde ikinci defa kusatildiginda halife
Osman’dan asay1 alan Gifar kabilesine mensup biri, dizleri {izerinde asay1 kirmaya
calistiktan sonra 6liir.) ve Kur’an’da bahsedilen Masa'nin asasiyla iligkisi bulunan
[Hz.] Muhammed’in asasidir (gadibii’n-nebi). (6r, Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, ed. A.
M. Harun (Cairo, 1961), 3.89). [Hz.] Peygamber’in bir kemer icerisindeki mizraginin
(‘anaza) bir gorselinin kazindig1 miislimanlarin paralarini bu durumla paralel olarak
diistiniin. Ki bunlar, Hiristiyan paralari ve diger nesnelerde goriilen kemer icindeki
hacin miisliman bir versiyonudur. (L. Treadwell'in su cok ilgin¢ makalesine bk.
“Mihrab and ‘Anaza or Sacrum and Spear”, Muqgarnas, 22 (2005): 6zellikle 19-21).



yerlestirdi ve 6niine de Isa Mesih’in bir insan tasvirini koydu ([Asagida yer
verilen] 1. sekil):

Bir karsilik olarak Abdiilmelik, madeni paralarinin 6n yiiziine kininda’” kili¢
tasiyan ve ayakta duran bir insan gorseli koydu, [bu madeni paranin] en erken
tarihi de 74/693-94’tiir”® (2. sekil):

Bunun genellikle halifenin kendisinin bir temsili oldugu diisiiniliir ve bu
nedenle madeni paralar, “ayakta duran halife” madeni paralar: olarak bilinir.”®
Ancak bu kisinin Halife Abdiilmelik olmadigina dair siiphe etmek icin birkac
neden var:

Birincisi, [paralarin tzerindeki kisinin halife oldugu diistnilirse] IL
Justinian ve Abdiilmelik arasinda meydana gelen goérsel ve s6zlii propaganda
savasl ve o vakit atesli bir sekilde tartisilan dini gorsel ile sloganlar: kullanimina
dair daha kapsamli sorun, gérmezden gelinir.2° Sayet Justinian'in kendisini Bizans

77 Ben bunun bir kutunun icindeki parsémen olarak goriliip goérilemeyecegini
diisiinmeme ragmen bu standart yorumu ifade ettim. Bk. ibni’l-Cezeri, Esnel-metalib
fi menakibi seyyidina ‘Ali b. Ebi Talib, Mekke, 1324, 36. Ali'nin [Hz.] Muhammed’den
aldig1 Medine Anayasasinin parsdmenini bir kilicin kininda tuttugu iddia edilir;
o vakit bu, Bizans paralar1 {izerinde elinde kitap tutan Mesih gorseliyle giizel bir
karsilastirmaya imkan saglayacaktir.

78 G. C. Miles, “The Earliest Arab Gold Coinage”, ANS MN, 13 (1967): 227: Asagidaki
olaylarin birbirini takip ettigi ©ne sirilebilir: 692 veya 692’de (72) Sam
Darphanesi Kafi yaziyla altin para basti; 692 (72 veya 73’te) II Justinian yeni tarzini
piyasaya siirdii; 693’de (74) Abdiilmelik Ayakta Duran dinar ile karsilik verdi. Bu,
Theophanes’in (6. 817) vakayinamesinde (ed. C. de Boor (Leipzig, 1883), 1.365)
tercih ettigi olay sirasina uymaktadir. J. D. Breckenridge onu Justinian’in baglattiini
distiniir. Bk. The Numismatic Iconography of Justinian II (New York, 1959), 6zellikle
69 -77. Theophanes’in (6. 817) vakayinamesinde (ed. C. de Boor (Leipzig, 1883),
1.365) sunulan olaylarin sirasina gore “Asagidaki olaylar silsilesi 6nerilebilir:”. Her iki
durumda da zamanlama kisitly, ¢linki Justinianus’un yeniligi acikca 691-92’de kendisi
tarafindan toplanan Quinisext Konseyi'nin 82. kanonuyla ilgili; bu, Mesih’in artik
bir kuzu olarak degil, yalnizca insan biciminde temsil edilmesini zorunlu kiliyordu.
Olaylara genel bir bakis icin bk. C. Head, Justinian II of Byzantium (Milwaukee, 1972),
ozellikle 45-58.

79 Bu yenilik iizerine biiyiik bir kaynakca var; en son bk. Stephen Album and Tony
Goodwin, Sylloge of Islamic Coins in the Ashmolean,Volume 1, The Pre-Reform Coinage
of the Early Islamic Period (Oxford, 2002), 91-9; Tony Goodwin, Arab-Byzantine
Coinage, Studies in the Khalili Collection IV (New York, 2006).

80 Mesela Bizans imparatoru, Abdiilmelik’in papiriis protokolleri tizerine dini motif ve
mesajlar eklemesine kizmist1 (el-Belaziiri, Fiitithul-biildan, ed. S. al-Munajjid (Cairo,
959), 241) ve Justinianus'un madeni paralarda kendisini “fsa&’nin hizmetkar1” olarak
tanimlamasi ile Abdiilmelik’in “Tanri'nin vekili” ifadesini kullanmasi arasinda agik bir
baglanti vardir. Bu konu hakkinda daha fazla bilgi edinmek icin bk. P. Crone, ‘Islam,
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madeni paralarin arkasina yerlestirip 6n paranin yiiziine de Isa’nin biistiinii
koymasina yanit olarak Abdiilmelik, miisliman madeni paralarinin 6n yiiziine
sadece kendi resmini koymus olsaydi, [Abdiilmelik’in bu hareketi] Hristiyanlar
nezdinde cok zayif bir cevap olarak gériinecekti; bunun yerine onun yapmasi
gereken en net hareket, Mesih’in gérseline meydan okuyacak gorseli koymaktir
ki bu yalnizca [Hz.] Muhammed’in kendisinin [gorselini] koymak olabilir. Bu
degisikliklerin etkileyici yapisi, kronolojik olarak yakin olmalari, acik¢a polemik
imalar1 ve biiyiik gerilimin oldugu bir dénemde (6zellikle Bizanslilar 73/692’de
Sebastopolis’te biiyiilk bir yenilgiye ugradigi zaman) muazzam propaganda
etkileri (madeni paralar cok genis ol¢lide dolasir), bu iki yeniligin birlikte
degerlendirilmesini zorunlu kilmaktadir.

Ikincisi, dinin daha genis 6lciide sosyal adaletin olmasi icin giiriiltii cikartan
farkli gruplar iizerinde biiyiikk rol oynadigi, Abdiilmelik’in Islam1 devletin
kalbine koymak suretiyle onlarin ¢ikardiklar: giiriiltiiyi bastirma ve miisliman
toplumundaki anlagmazliklar1 ¢ozme firsatin1 elde ettigi 685-92’deki Arap ic
savasinin baglami géz ardi edilir. Bundan sonra tiim devlet basininda (yani
idari belgeler, anitsal yazitlar vb.) yer almayan Hz. Muhammed’in adi, her resmi
belgede zorunlu hale geldi ve kitabe ile duvar yazilarinda oldukca standart
hale geldi. Bu durum, kafir hitkimdarlarin bir taklidi olacag icin miisliimanlar
tarafindan ayiplanacagindan dolay1 Abdilmelik’in yeni madeni paralarinin 6n
yiziine kendisini koymasini ihtimal disina itiyor ve bu goérseldekinin dini bir
sahsiyet, yine acik bir sekilde [Hz.] Muhammed’in kendisinin olma ihtimalini
daha olasi hale getiriyor.

Uciinciisii, Abdiilmelik’in tedaviildeki parasinin iizerindeki kisinin gérseli
bir hitkiimdar resminden ziyade II. Justinian’in Is&’sinin resmine benzemektedir:
Ikisi de uzun, dalgali saclara sahiptir ve biyiklidir.®! Ikisinin de bas1 aciktir (yani
tiirban ya da tag yoktur).8?

Judeo-Christianity and Byzantine Iconoclasm’, Jerusalem Studies in Arabic and Islam,
2 (1980): 59-95.

81 Miles, “Altin Sikke”, 216 n. 36, “uzun sa¢1 ve sakalinin Bizans parasindaki isanin sac
ve sakalina benzedigini” belirtir, ancak bu hususu g6z ardi eder. Umeyye halifelerinin
gortinimi icin bk. G. Fowden, Qusayr Amra: Art and the Umayyad Elite in Late Antique
Syria (Berkeley, 2004), 115-41.

82 Bizans sikkelerinde imparatorlar tac takiyordu, dolayisiyla ciplak basl Isa bununla
carpict bir tezat olusturuyor; Kasrii'l-hayri’l-garbi’deki Sasani kiyafetleri icindeki
Emevihiikiimdars, bir tiir kraliyet baglig1 takiyor gibi goriintiyor (a.y. 121, fotograf 39);
Hirbetii’l-mefcer’dekinin saclari yanlara dogru acik (basinin iistii kirtlmis, bu sebeple
ciplak basli olup olmadigindan emin degiliz), fakat madeni paralarin tizerinde oldugu
gibi dalgali degil, siki bir sekilde sekillendirilmis (a.y. 162, fotograf 46).



Fig. 2. Ashmolean Standing Caliph, obv + rev.

Dordiinciisti, diger darphanelerden farkli olarak Kudiis, Harran ve al-
Ruha'min (Edassa) ayakta duran gorsellere sahip madeni paralarinda [Hz.]
Muhammed ve Halife Abdilmelik’in degil, fakat sadece [Hz.] Muhammed’in
ad1 gecmektedir. Clive Foss'tun da belirttigi gibi, “Helenistik dénemde portreli
madeni para basimindan itibaren gérsel ve yazi birlikte olurdu, yani yazidaki
isimler, portresi yapilan kisiye aitti... Ben hicbir madeni para gérmedim ki yazis1
tizerindeki resmedilmis kisiden farkli birilerini ifade etsin.”®

Besincisi, misliman dini otoritelerin madeni paralar {izerine [Hz.]
Peygamber’in gorselinin yerlestirilmesini yasaklayacag: ifade edilerek itiraz
edilir, [bu itiraz] gercekten makul degildir. Bu dénemde veya kisa bir siire sonra,
hangi gorintiilerin kabul edilebilir oldugu ve hangi baglamda kullanilabilecegi
sorusu 6nemli bir konu haline gelmistir. 3 Hakikaten de on besinci ytlizyil Misir

83 C. Foss, “Anomalous Arab-Byzantine Coins”, ONS Newsletter, 166 (2001): 9 ve “The
Coinage of the First Century of Islam”, Journal of Roman Archaeology, 16 (2003): 758.
84 Bk. R. Paret, “Die Entstehungszeit des islamischen Bilderverbots”, Kunst des Orients,
11 (1976-7): 158 - 81; D. van Reenen, “The Bilderverbot, a New Survey”, Der Islam,
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tarihgisi el-Makrizi, Abdiilmelik’'in yeni madeni paralari [Hz.] Muhammed’in
ashabindanMedine’de hayatta kalanlara ulastiginda tepkileriniiceren bir rivayete
yer verir, “Bir resim icerdigi icin onlar [sahabiler] graviirleri begenmediler,
ancak Said b. Miseyyeb (Medine'nin tnli bir fakihi), herhangi bir sakinca
gormeden bu paralarla aligveris yapt1.% Sunu goz 6niinde bulundurmak gerekir
ki miislimanlar, bir siiri farkli konu hakkinda, resimler konusunda oldugu
gibi, 6zellikle Kur’an'in belirli bir tutumu net bir sekilde savunmadi$: yerlerde,
Islami tutumun tam olarak ne oldugunu hala ortaya koymaya calisiyorlar. [Hz.]
Peygamber’in stretleri hakkinda hicbir yasagin bulunmadigini ifade eden bircok
tarihi rivayet vardir. Bunun érnegi, bir grup Arap ile Islam'in ve peygamberinin
gercek oldugunu kabul eden fakat komutan/patriklerinden korktugu icin Islam’a
girmeye cesaret edemeyen kisi olarak anlatilan imparator Herakleios (610-41)
arasinda gecen goriisme hakkindaki anlatilari iceren genis kiilliyatin icinde
bulunur. [Bu konu hakkindaki] bazi rivayetlere gore Herakleios, peygamberlerin
ipek tizerine cizilmis resimlerini gosterir, bunlarinin sonuncusu ise Arap heyet
tyelerinin de onayladig: iizere [Hz.] Muhammed’in net bir goriintiistidiir (surat
Muhammad).?® Diger bir 6rnek ise Kudiis’teki Kubbetii’s-sahre’de dua mihrabinin
saginda yer alan, cennet kapilarindan birinin {izerinde oldugu sOylenen ve
bazi otoritelerce [Hz.] Muhammed’in “bicim”inin (hilkat-i Muhammed) oymasi

67 (1990): 27-77. islam’da énemli olanin sadece bir goriintiiniin icerigi degil,
ayni1 zamanda baglami oldugunu unutmayin: Mesela Urdiin’deki Musatta Umeyye
Camii’sinin ¢ késesinde gorseller vardir ama Mekke’ye bakan tarafinda gorsel
yoktur. Resimler iceren binlerce elyazmasi literatiirii vardir fakat hicbir resimli
Kur’an yoktur.

85 A. el-Karmali, Resdil fi'n-nukid el-Arabiyye ve'l-Islamiyye ve ‘Ilmin-Niimismatiyye
(Kahire, 1987), s. 41 adli eserinde Kitdabun-nukadi’l-kadimeti’l-Islamiyye (Suztiru’l-
vukid fi 1lmi'n-nukad olarak da bilinir) baslikli calismaya yer verir. Ayrica o, Halife
Muaéviye'nin “lizerinde bir kilic kuganmaisg stretin (timsal) bulundugu dinar: bastigin1”
ve bir ordu komutaninin bu paranin kotii basildigini dile getirdigini sdyler (a.y., s. 39).
Genellikle onun Muaviye'yi Abdilmelik ile karistirdid1 varsayilir, ancak bu rivayetin
dogru olmasi ve s6z konusu para tiirtinden hicbir 6rnegin giiniimiize ulasmamaig ya da
heniiz kesfedilmemis olmasi1 da miimkiindiir. Belaziiri de Fiitahu’l-biildan, s. 452’de,
Medine’deki sahabilerin bu paralardan hoslanmadigini aktarir; ancak herhangi bir
gerekce belirtmez. Yine de bu hognutsuzlugun paralarin agirhigiyla ilgili oldugu ima
edilir.

86 N. M. El Cheikh, Byzantium Viewed by the Arabs (Cambridge, MA, 2004), 52-3. O, ilk
halife Ebu Bekir tarafindan Herakleios’un ihtida etmesi icin gonderilen Arap heyetinin
miisliman oldugunu iceren versiyonu da nakleder. Ancak bu Araplarin bir ticaret
gorevinde olup putperest olduklari, onlari [Hz.] Muhammed’in peygamberligine
ikna etmeye calisanin Herakleios oldugunu iceren bir bagka versiyon da vardir (6r.
en-Niiveyri, Nihayetii’l-ereb fi fiinuni’l-edeb, Cairo, 1923-98, 14.50 = 5.5.1 [sirat rasul
Allah]).



oldugu one siiriilen siyah kaldirim tas1 hakkinda bir dizi rivayet aktarilmistir.?”
Dogru olsun ya da olmasin, bu iki rivayeti aktaran bir dizi ravinin hicbirisinin
[Hz.] Muhammed’in sireti fikrine itiraz ettiklerine dair en kiiciik bir ima bile
olmamasi, dikkat ¢ekicidir.

Ayakta duran gorseli iceren madeni paralar, sadece ¢ yil (74-77/693-97)
basilmig ve yerini tamamen anikonik bir forma birakmistir, yani hicbir gorsel
olmaksizin sadece kelimelerin oyuldugu [para]; simdi ise ayakta duran gorselin
yerinde Allah’in birligini ve [Hz.] Muhammed’in gérevini bildiren Kur’an ayetleri
vardir. Para basimimnin Islami tarza uygun bir estetik bulmay1 deneyimleme
slireci, nihayete ermistir. Sonug¢ olarak, Allah’in miisliimanlara mesajinin araci
olan Arap yazisinin sade ve zarif giizelliginin, bu estetigi en iyi sekilde sagladig:
fikrine varilmistir. Eger miisliimanlarin madeni paralarinin istiindeki bu gorselin
[Hz.] Muhammed oldugu gercekse, o halde aslinda bu ¢cok heyecan verici olurdu.
Ctnki bicimlendirilmis bir formda olmasina ragmen [o madeni para] onu sahsen
taniyan bazi sahabilerinin hala hayatta oldugu bir zamana aittir.

Tesekkiir

Goriintii ve resimleri kopyalama izinleri icin asagidakilere tesekkiir ederim:
Oryantal Enstitiisi'nden Luke Treadwell’a, Ashmolean Ayakta Duran Halife
madeni paralar1 icin Oxford’a, Dumbarton Oaks Arastirma Kiitliphanesi ve
Koleksiyonlari’'ndan Marta Zlotnick’a siikranlari iletiyorum.

Kisa Ozgecmis

Robert G. Hoyland, Pembroke Koleji'nde Islam tarihi alaninda lisans ve
doktora egitimini aldi. Su anda Iskocya’daki St. Andrews Universitesi'nde Arap ve
Orta Dogu Arastirmalar: Profesérii’diir ve burada modern 6ncesi Orta Dogu'nun
tarihi ile kiltiiriniin cesitli yonleri {izerine dersler vermektedir. Yayinlar:
arasinda Seeing Islam as Others See It (Princeton, 1997) ve Arabia and the Arabs
(Londra, 2001) bulunmaktadir. Ayrica bilim adami Kindi'nin kiliclar izerine
incelemesi (2005’te Oxbow kitaplar1 tarafindan yayinlandi) ve Yunan sofist
Polemon’un fizyonomi iizerine incelemesinin orta ¢ag Arapca versiyonu (OUP’da
yayinlanacak) gibi bir dizi Arapca metnin editérligiinii yaptu.

87 A.Elad, Medieval Jerusalem and Islamic Worship (Leiden, 1995), s. 79; burada Ibnii’l-
Fakih’e (6.903) atif yapilmaktadir. Bu rivayet oldukca yaygindir ve “hilkat” kelimesinin
kullanimi garip goriinse de bu terim, her zaman Hz. Muhammed’in dig gériintisiini
veya suretini ifade ediyor gibi goriinmektedir.

269




270

Bibliyografya

[Hz.] Muhammed’in hayati hakkinda bilinen en erken Arapca kaynak, Ibn
Ishak’a (6. 759) ait olan vedaha sonra ibn Hisam'in diizenledigi, Siret-i
Rasulullah'tir; [eser] Alfred Guillaume'un Ingilizce cevirisiyle Bati'da
yaygin olarak kullanima sunulmustur (Oxford, 1955). Ayrica, [Hz.]
Muhammed’in hayati hakkinda bilgiler, yedinci yiizyildan giintimiize kadar
siirekli olarak yayinlanan cok sayida Islam tarihi ve Hadis koleksiyonunun
hepsinde bulunur.

Cook, M., Muhammad (Oxford, 1983).

Crone, P, Meccan Trade and the Rise of Islam (Oxford, 1987).

Goldziher, I., Muhammedanische Studien (Halle, 1990).

Hawting, G., The Idea of Idolatry and the Emergence of Islam (Cambridge, 1999).

Lammens, H., “Qoran et tradition: Comment fut composé la vie de Mahomet” ,
Recherches de science religieuse, 1 (1910): 27-51.

Motzki, H. (ed.), The Biography of Muhammad: The Issue of the Sources (Leiden,
2000).

Noldeke,T., “Die Tradition tiber das Leben Muhammeds”, Der Islam, 5 (1914):
160-70.

Peters, F. E., “The Quest of the Historical Muhammad”, International Journal of
Middle East Studies, 23 (1991): 291-315.

Renan, E., “Mahomet et les origines de I'Islamisme”, Revue des deux mondes, 12
(1851): 1065.

Rodinson, M., Mahomet, rev. edn. (Paris, 1968).

Rubin, U,, The Eye of the Beholder: The Life of Muhammad as Viewed by the Early
Muslims (Princeton, 1995).

Schacht, J., “A Revaluation of Islamic Traditions”, Journal of the Royal Asiatic
Society (1949): 143-54.

Schoeler, G., Charakter und Authentie der muslimischeniiberlieferung iiber das
Leben Mohammeds (Berlin, 1996).

Sellheim, R., “Prophet, Chalif und Geschichte. Die Muhammed-Biographie des Ibn
Ishaq”, Oriens, 18-19 (1967): 33-91.

Warragq, L. (ed.), The Quest for the Historical Muhammad (New York, 2000).
Watt, M., Muhammad at Mecca (Oxford, 1953).

Watt, M., Muhammad at Medina (Oxford, 1956).









ARASTIRMA NOTLARI VE YAZISMALAR

RESEARCH NOTES AND CORRESPONDANCE







Arastirma Notu / Research Note

A Map and List of the Monotheistic Inscriptions
of Arabia, 400-600 CE

Ilkka Lindstedt*

In this research note, I list and briefly comment on rock inscriptions
documented from Saudi Arabia that stem from circa 400-600 CE, a crucial
period for understanding and interpreting the life and mission of the Prophet
Muhammad (570-632 CE). The epigraphic corpus has been growing in recent
years, thanks to the important work of epigraphists working in the region.
Strikingly, based on the inscriptions discovered so far, all of the texts belonging

to the period 400-600 CE are monotheistic.!

*  Lecturer in Islamic theology, University of Helsinki, ilkka.lindstedt@helsinki.fi,
https://orcid.org/0000-0002-2689-8969

1 Fortunately, the epigraphic corpus of late antique Arabia -a growing set of evidence-
can be, for the most part, digitally accessible. The Ancient South Arabian material
can be accessed at http://dasi.cnrit (Corpus of South Arabian Inscriptions, ed. A.
Avanzini), while the late Nabataean and Paleo-Arabic material can be found at
https://diconab.huma-num.fr/ (The Digital Corpus of the Nabataean and Developing
Arabic Inscriptions, ed. L. Nehmé). The locations of the inscriptions in the map are
based on these databases as well as studies such as Ahmad Al-Jallad and Hythem
Sidky, “A Paleo-Arabic Inscription on a Route North of Ta’if,” Arabian Archaeology and
Epigraphy 33, no. 1 (November 2022): 202-15, https://doi.org/10.1111/aae.12203;
Ahmad Al-Jallad and Hythem Sidky, “A Paleo-Arabic Inscription of a Companion of
Muhammad?,” Journal of Near Eastern Studies 83, no. 1 (2024): 1-14, https://doi.

org/10.1086/729531.
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Figure: A map showing the inscriptions dated to 400-600 CE (a burgeoning corpus) found in modern
Saudi Arabia and Yemen, published in academic outlets, including digital databases run by scholars. No
polytheistic inscriptions have been found from this period so far. Map background: Google Maps. The
locations shown on the map above are indicative rather than exact; a symbol may refer to a number of
inscriptions, not just a single text. Jordan has also bequeathed a number of Christian inscriptions for this
era, but they are not included in the map.

The monotheistic nature of the inscriptions stands in marked contrast to
the period before 400 CE, or thereabouts, when the majority of those Arabian
inscriptions containing religious language were polytheistic or, if they mentioned
only one divinity, that god was a “pagan” god, such as Allat.? In the inscriptions
written between 400-600 CE, the One God (and Him only) appears as the aim
of worship. He is referred to, in Arabic, as al-Rabb, Allah, or al-Ilah. While this
does not necessarily mean that there were no polytheists around on the eve
of Islam, the inscriptions do suggest, in my opinion, that they were probably
in the minority rather than the majority. Another important conclusion of the
burgeoning epigraphic corpus dated or datable to 400-600 CE is that many
Arabians could read and write during pre-Islamic times.

2  Forimportant studies on the Nabataean and Safaitic inscriptions dated to before 400
CE, see Laila Nehmé, “Epigraphy on the Edges of the Roman Empire: A Study of the
Nabataean Inscriptions and Related Material from the Darb al-Bakrah, Saudi Arabia,
1st-5th Century AD, Volume 1: Text & Illustrations” (Habilitation thesis, EPHE, Paris,
2013); Ahmad Al-Jallad, The Religion and Rituals of the Nomads of Pre-Islamic Arabia:
A Reconstruction Based on the Safaitic Inscriptions (Leiden: Brill, 2022), https://doi.
org/10.1163/9789004504271. Naturally, Jewish and (possibly) Christian presence
in the region predates the year 400 CE - in the case of the former, by centuries.



In a monograph that is open access, I have treated some of the pertinent
inscriptions (in particular, those recorded until 2022). Since then, a number of
new inscriptions have come to light, and these are reflected in the map and list
below.?

Most of the inscriptions listed below are written in Arabic.” The list excludes
therich corpus of Sabaicand other Ancient South Arabian (ASA) inscriptions (such
as Himaic), which were written in the Musnad script. It should be emphasized
that a number of late ancient monotheistic Sabaic inscriptions have been found
in Saudi Arabia. The 4th-6th century Sabaic inscriptions, numbering circa 200
items, are Jewish, Christian, and unclassified monotheistic in their content.® For
instance, see Sabaic inscription Ry 506 (= Murayghan 1), commissioned by the
king Abraha and Christian in content, which has been found in southern Saudi
Arabia, in the area of Tathlith.®

The list of monotheistic inscriptions from Saudi Arabia

Jewish inscriptions, circa 400-600 CE, excluding the Ancient
South Arabian (ASA) material

Though north Arabia hasyielded aratherlarge number of Jewish inscriptions
dated before 400 CE, inscriptions written by or mentioning Jews and belonging
to the time period 400-600 CE are - for reasons that remain unclear - somewhat
rare in this region (in the north; in the Sabaic material they are naturally well
evidenced).

It does not seem valid to argue that the number of Jews in northern Arabia
declined drastically during this period (400-600 CE), since their presence there,
including Medina, Khaybar, and other settlements, is well attested in the Muslim

3 Ilkka Lindstedt, Muhammad and His Followers in Context: The Religious Map of Late
Antique Arabia (Leiden: Brill, 2024), https://doi.org/10.1163/9789004687134.

4  Pre-Islamic Arabic is sometimes called “Paleo-Arabic” or “Old Arabic.”

5 For them, see the Corpus of South Arabian Inscriptions, in particular the (sub-
corpus titled) Corpus of Late Sabaic Inscriptions; https://dasi.cnrit/index.
php?id=44&prjld=1&corld=7&colld=0. For studies, see Iwona Gajda, Le royaume
de Himyar a I'’époque monothéiste: L’histoire de I’Arabie du Sud ancienne de la fin du
IVe siécle de I'ere chrétienne jusqu’a I'avénement de l'islam (Paris: De Boccard, 2009);
Christian Julien Robin, “Himyar, Akstm, and Arabia Deserta in Late Antiquity,” in
Arabs and Empires before Islam, ed. Greg Fisher (Oxford: Oxford University Press,
2015), 127-71.

6 Latitude: 19° 3’ 12.672"; longitude: 43° 46’ 49.188”; see https://dasi.cnrit/index.
php?id=79&prjld=1&corld=7&colld=0&navid=362490294&recld=2447.
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sources: the Qur’an, the so-called Constitution of Medina, and sira literature.

None of the inscriptions mentioned below contain explicit dates. Their

dating is based on paleographical and contextual grounds, which are not certain.

Date (CE) Siglum / Location Comments
reference
Third—Afth Hoyland 2011, ) . A Na.bat?ean Aramaic inscription
; Mada’in Salih reading “May Jacob son of Samuel

century? no. 4 .

be remembered well.
Third—fifth Hoyland 2011, ) . A Na.batiean Aramaic 1r.1scr1pt10n
century? 0. 16° Mada'’in Salih reading “Indeed, may Simon son of

’ ’ ‘Adi-w be remembered.”

Script / language: A Nabataean
Third-fifth Hoyland 2011, Al-Ula Aramaic inscription reading
century? no. 17° “May Lahmu son of Yehtada be

remembered well.”

Fourth-seventh

Gatier 2020, no.

Mabrak al-Naqa,

A Greek inscription; the Jewish
identity of the writer based on the

sixth century

? 10
century? 7 north of Hegra name, Isaac son of Benjamin.
Undated but inscription; the Jewish ety
. 1 s ;
S;J;;llbly fifth UJadhDA 405 Umm Jadhayidh based on the name, Hunayy son of
Y Nehemiah
Undated but An Arabic inscription; the Jewish
probably fifth or FaS 112 Wadi al-Misadd identity of the writer based on the

name, Bishr son of Samaw’al

7  Robert G. Hoyland, “The Jews of the Hijaz in the Qur’an and in Their Inscriptions,” in
New Perspectives on the Qur’an, ed. Gabriel S. Reynolds (London: Routledge, 2011),
94-95. See also all the other inscriptions discussed by Hoyland in this article.

8 Hoyland, 99.

9 Hoyland, 100.

10 Pierre-Louis Gatier, “Les graffites grecs de Mabrak an-Naqah (Arabie Saoudite),”
Cahiers du Centre Gustave Glotz 31 (2020): 117.

11 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/145

12 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/94; https://alsahra.org/2017/09/%D9

%86%D9%82%D9%88%D8%B4-%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-
%D8%A8%D9%84%D9%83%D9%86%D8%A9-
%D9%86%D8%A8%D8%B7%D9%8A%D8%A9/



Christian inscriptions, circa 400-600 CE, excluding the ASA
material

The Christian identification of the following inscriptions is based on the fact

that they contain crosses. This interpretation (a cross = Christian) can naturally

be problematized, particularly in cases where the cross in question is not clear.

While Jordan has yielded a number of Christian Arabic inscriptions, this list, as

stated above, is limited to Saudi Arabia.

Fourth-seventh

Greek Christian

Mabrak al-Naqa,

Siglum .
Date (CE) 8 / Location Comments

reference
Pierre-Louis Gatier “Douze
des vingt graffites concernent
certainement des chrétiens:

. ceux qui comportent des croix

Gatier 2020, S B
et ceux qui témoignent d'une

at least 12

onomastique chrétienne (nos

sixth century CE

crosses are
engraved next to
many, but not all,
texts.

century? . TSR north of Hegra 1-3,10-11, 14-20). Des noms
inscriptions A . s
peuvent étre dits chrétiens parce
qu'ils étaient ceux d’Apdtres ou
de saints tres vénérés, ou encore
parce qu’ils évoquent une notion
chrétienne.”**
Undated but Barqa al-Sha“ (?) Arabic inscriptions by the same
probably fifth or BShDA 2 and 3%° in southern Saudi | individual; BShDA 2 contains a
sixth century CE Arabia large cross.
Sha‘ib al-Thamila
in northern Saudi
Undated but Arabia (not to be An Arabic inscription; a cross and
probably fifth or ShThDA 11¢ confused with the ersonal name p ’
sixth century CE toponym with the P ’
same name south
of Riyadh)
HSDA;' 23 texts, .
A very important set of pre-
though some . . -
by the same Islamic Arabic inscriptions from
Undated but ir?divi duals: Hima. They show that Christianity
probably fifth and ’ Hima3, near Najran | spread in the region of southern

Arabia in the fifth century. The
content of the inscriptions is
mostly personal names.

13 Gatier, “Les graffites grecs de Mabrak an-Naqah (Arabie Saoudite).”

14 Gatier, 127.

15 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/126;
https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/129.
16 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/122.

17

Christian Julien Robin, Ali B Ibrahim Al-Ghabban, and Fayiz Al-Sa’id, “Inscriptions
Antiques de La Région de Najran (Arabie Séoudite Méridionale): Nouveaux Jalons
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CE?

2022%

470 HSDA 18 Hima See above.
An Arabic inscription: mention
548/549 DaJ144DA 1Y Duma of God (al-Ilah), a personal name,
date, and small cross.
An Arabic inscription reading
“This is Qays son of Ahmad. He
Wadi Atana, wrote to Bani al-Khazraj: You are
Undated but _ .
. 20 Harrat al-Raha, [at] peace! Indeed! He [i.e., Qays]
probably sixth FaS 5b _ - .
century CE between Tabtuk enjoins you to righteous conduct
v and Hegra toward God, and [cultivating]
close ties [with relatives] and
[acquiring] power*!
Undated: sixth or The 1115cr1pt10n is in Syriac; it
Chatonnet et al. o reads “Lord have mercy upon me;
seventh century Hima

whoever passes through this road,

let him pray for me.”

Unclassified monotheistic inscriptions, circa 400-600 CE,
excluding the ASA material

“Unclassified” means that the content of the inscription or its accompanying

symbols do not allow for a more specific identification of the writer’s religious

affiliation. However, it is likely that some of the writers self-identified as Jewish

or Christian, even though their inscriptions (graffiti) do not make this explicit.

Others might have been so-called pagan monotheists.?

18
19
20

21
22

23

Pour I'histoire de I'écriture, de La Langue et Du Calendrier Arabes,” Comptes Rendus
Des Séances de I’Academie Des Inscriptions et Belles-Lettres 158, no. 3 (2014): 1033-
1128.

Previous note and https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/521.
https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/520.
https://alsahra.org/2017/09/%D9%86%D9%82%D9%88
%D8%B4-%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-
%D8%A8%D9%84%D9%83%D9%86%D8%A9-%D9%86%D8%A8%D8%B7%D9
%8A%D8%A9/;

for an argument that the inscription appears to contain a cross, which has been
damaged by a later hand, see Ilkka Lindstedt, “Ethical Wasiyyas on the Eve of Islam,”
in Crossing Ancient Sacred Landscapes: Contacts and Continuities in the Ancient Desert
Cults and Beliefs of Northern Arabia and the Arid Southern Levant, ed. Michael C. A.
Macdonald and Juan Manuel Tebes (Oxford: Archaeopress, forthcoming).

For a slightly different reading, see https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/121.
Francoise Briquel Chatonnet, George Kiraz, and Alessia Prioletta, “A First Syriac
Inscription from the Area of Hima (Najran Province, Southern Saudi Arabia),” Wiener
Zeitschrift Fiir Die Kunde Des Morgenldndisches Gesellschaft 112 (2022): 37-49.

For the phenomenon of so-called pagan monotheism, see Polymnia Athanassiadi and
Michael Frede, Pagan Monotheism in Late Antiquity (Oxford: Oxford University Press,



Siglum /

sixth century

Date (CE) Location Comments
reference
Undated but Ilamic Arbic imscripion reading
_ 24
s i;(;l}olact;lzti)urth DajO00DA 2 Duma “May God be mindful of Mlkw son
ry of Hyh son of Tbkhh.”
Undated but The reading of the text is not
probably fifth or FaS 6d* Near Tabuk certain, but it references Allah
sixth century (written ’-1-h, like in FaS 8).
An Arabic inscription reading
Undated but Jabal ‘Ayrayn, From }(hahd son f)f Tha‘labah
FaS 7% to Banu al-Khazraj: You are [at]
probably fifth or between Tabuk
. peace! And when you (pl.) come to
sixth century and Hegra . . .
this place of mine, I enjoin you to
[righteous conduct toward] God.”
An Arabic inscription reading
“...[five words of uncertain
interpretation] I am Thabit son of
... To Banii al-Khazraj: You are [at]
Undated but peace! I enjoin you to righteous
probably fifth or FaS 8% Near Tabuk conduct toward God, feeding the
sixth century guest, fighting the enemy, and
carrying out [the punishment]
for damage [befalling one] ...”
The interpretation of the text is
somewhat uncertain.
e e
probably fifth or FaS 928 Near Tabuk gins: ’ g

the rest of the inscription awaits a
more detailed study.

24
25

26
27

28

1999); Nicolai Sinai, Rain-Giver, Bone-Breaker, Score-Settler (AOS, 2019), https://doi.
org/10.5913/2019488259. Here, “pagan” simply refers to someone who is neither
Jewish nor Christian; no pejorative meaning is intended. Furthermore, these so-
called pagans subscribed to a variety of religious beliefs and worldviews, including
monotheism.

https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/519.
https://alsahra.org/2017/09/%D9%86%D9%82%D9%88
%D8%B4-%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-
%D8%A8%D9%84%D9%83%D9%86%D8%A9-%D9%86%D8%A8%D8%B7%D9
%8A%D8%A9/.

https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/86.
https://alsahra.org/2017/09/%D9%86%D9%82%D9%88
%D8%B4-%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-
%D8%A8%D9%84%D9%83%D9%86%D8%A9-%D9%86%D8%A8%D8%B7%D9
%8A%D8%A9/.

See the previous note.
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An Arabic inscription reading

“May He listen! May God be
505/506 ArDA1% Al-‘Arniyyat mindful of Trdw son of Simn and

whoever invokes His/his name [in

the year] [----] 400.”

An Arabic inscription reading

“May God be mindful of (the)

troop from Dimah who perished

year 443 having responded his
548/549 DaJOOODA 3% Jabal Halma [God’s] command” Or: “May

God be mindful of the troop

from Damah. He called (them

to conflict) year 443 and they

responded to his command.”

An Arabic inscription written by
Undated b1.1t NRAA 4% Umm Burayra, .Abd‘Shfams, so.n of 2.117M}1gh1ra;
probably sixth .. inscription begins bi-smika

NW Hijaz _ .

century allahumma; contains the word

Rabb

An Arabic inscription reading

“‘Adi-w son of PN [wishes] to

Bani ‘Aws/‘Awd: You are [at]

] ] ie. ‘Adi

Undated but Eﬁi)ciislngsetgrI;Ieh[tléz'{lsiilr]lduct
probably sixth FaS 432 Near Tabuk ) y 8 ..

toward God, and [acquiring]
century

power, spears, and horses,

battling the enemy, reverence for

the relatives, and generousness

toward the guest.”

The inscription begins bi-smika

allahumma; written by one son of
Undated but Al o33 | Wadial-Naqib, ‘Awf; contains the word Allah; the
probably sixth Wadial-Nagib 5 between Tabuk reading of parts of the inscription
century and al-Ula uncertain, but the beginning of

the text is identical to NRAA 4 (see

above).

29 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/518.

30 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/130.

31 https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/157; Abdullah Saad Alhatlani and Ajab
Mohammad Al-Otibi, “A Palaeo-Arabic Inscription from the Hisma Desert (Tabuk
Region),” Arabian Archaeology and Epigraphy 34, no. 1 (2023): 183-93, https://doi.
org/10.1111/aae.12235.

32 https://alsahra.org/2017/09/%D9%86%D9%82%D9%88
%D8%B4-%D8%B9%D8%B1%D8%A8%D9%8A%D8%A9-
%D8%A8%D9%84%D9%83%D9%86%D8%A9-%D9%86%D8%A8%D8%B7%D9
%8A%D8%A9/;
https://diconab.huma-num.fr/inscriptions/125; Lindstedt, “Ethical Wasiyyas on the
Eve of Islam.”

33 https://alsahra.org/2024/07/%d8%b1%d8%ad%d9%84%d8%a9-



An Arabic inscription reading
barakkum [sic, written b-r-k-m]

sixth or early
seventh century

236

Unda.lted b.ut 792; Aljalladand | Rt al-Zallalah, rabbuna ana qurra bar sadd, “May
possibly sixth Sidky 2029% near Ta'if our Lord bless you; I am Qurra son
century ¥ of Sadd. The person was probably
traveling between Mecca and Ta'if,
according to Al-Jallad and Sidky.
An Arabic inscription reading
Undated but bi-smika rabbina ana hanzala
Al-Jallad and . . L, _
probably late . e bn ‘abd ‘amr-w us1 bi-birr allah,
. Sidky 2024, no. Near Ta'if .
sixth or early 13 In your name, our Lord! I am
seventh century Hanzala son of ‘Abd ‘Amr; I enjoin
righteousness towards God.”
This is the same rock as the above
inscription. The inscription is
written by one ‘Abd al-‘Uzza
Undated but .so.n of Sufyan_, b}lt,. interestingly,
robably late Al-Jallad and it is monotheistic in content,
P Y Sidky 2024, no. Near Ta'if mentioning Allah. The text

might be evidence of so-called
henotheism, that is, subscribing
to the belief of God (Allah) as the
Creator and High God, though also
acknowledging other deities.

%d8%b4%d8%aa%d8%a7%d8%al-1445%d9%87%d9%80-5-
%d8%a7%d8%b3%d9%81%d9%84-%d9%88%d8%a7%d8%af%d9%8a-%d8%a

7%d9%84%d9%86%d9%82%d9%8a%d8%a8/

34 Al-Jallad and Sidky, “A Paleo-Arabic Inscription on a Route North of Ta’if”
35 Al-Jallad and Sidky, “A Paleo-Arabic Inscription of a Companion of Muhammad?”
36 See the previous footnote.
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Arastirma Notu / Research Note

ibnii’l-Cevzi’ye Gore Sifatlar Meselesi

Yavuz Koktas*

Bu calismada amacim, Ibnii’l-Cevzi gibi bir Hanbeli alim varken diger bir
Hanbeli olan Ibn Teymiye’de neden 1srar edildigini ve koca bir itikad meselesinin
onun {izerine bina edilmesini sorgulamaktir. ibn Teymiye'de gereksiz bir 1srar,
meseleye objektif bakisi engellemekte, ayrica Ibn Teymiyecilik gibi bir nev zuhur
akimin ortaya cikmasina sebep olmaktadir. Ayrica yararlanilmasi gereken bir
alimin prestiji bu vesileyle 6rselenmektedir.

Ibn Teymiyye siiphesiz 6nemli bir alimdir; bu hususta herhangi bir tereddiit
bulunmamaktadir. Ancak ilahi sifatlar konusunda net degildir. Hem ispat hem de
nefy taraftaridir. Zira O, bir taraftan sifatlarin tamamini -ayak, el, ars, istiva gibi-
Allah hakkinda ispat etmekte, diger taraftan ise “bunlar bizimki gibi degildir”
diyerek onlar1 nefyetmektedir. Bu da ister istemez bir karigikliga yol acmaktadir.
Boylesine hassas bir meselede ya tamamen siikiit edilmeli ya da kelam alimlerinin
tercih ettigi tizere te'vile gidilmelidir. Te'vili reddederek sifatlar hakkinda tafsile
girismek, maksadi agsan yorumlara ve hatali anlamalara zemin hazirlamaktadir.

Bilindigi iizere selef-i salihinin yolu ve metodunu hicbir alim elestirmemistir
Buna mukabil, Ibn Teymiyye, tarih boyunca bircok ilim ehlinin elestirilerine
muhatap olmustur. Kugskusuz bu elestirilerin bir kismi ifrat derecesine varmakta,
onu bid‘at veya dalaletle suclayacak kadar ileri gidebilmektedir. Ancak bu
elestirilere zemin teskil eden baz ifadeleri bizzat Ibn Teymiyye'nin eserlerinde
gormek de miimkiindiir. Bu baglamda ifade etmek gerekir ki, ya selef-i salihinin
metodu ile iktifa edilmeli ya da kelamcilarin te'vil yontemine basvurulmalidir.

* Prof. Dr, Recep Tayyip Erdogdan Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dals,
yavuzkoktas@gmail.com, orcid: 0000-0001-9765-1712.
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Ehl-i siinnetin genel tavr1 da bu iki yoldan biri olmustur. Ancak Ibn Teymiyye'nin
-ve bazi1 Hanbelilerin- tercih ettigi yol, bu ikisinin disinda bir ¢izgi izlemektedir.
Nitekim Ibnii'l-Cevzi gibi Hanbeliler de bundan muztariptir. Her ikisi de Hanbeli
olmakla birlikte, meseleleri ele alis tarzlari ciddi sekilde farklilik arz etmektedir.
Hatta Ibnii'l-Cevzi, Ibn Teymiye'den selefe daha yakindir. Bu noktada cagdas
Selefi diisiince mensuplarina su sorular1 yoneltmek kacinilmaz hale gelmektedir:

Neden bir Hanbeli alim esas alinirken, digeri goz ard1 edilmektedir? Bu
tercihin ilmi bir 6l¢iiti var midir?

+ Neden sadece bir isme agir1 deger atfedilmekte, digerlerine mesafe
konulmaktadir?

Neden biiyiik bir itikad sistemi, sadece bir sahsin goriisleri izerine bina
edilmektedir?

Ibn Teymiyye “selefi” ise, Ibnii'l-Cevzi de ayn1 gelenegin mensubu degil
midir?

- Ibnii'l-Cevzi te'vil yaptig1 icin Ehl-i siinnet disina mi1 ¢ikmistir?

basvurduklari gerekcesiyle bid‘atle itham edilmekte ve hatta Ehl-i siinnet disinda
addedilmektedir. Peki, bu yaklasim baglaminda Ibnii’l-Cevzi gibi bir Hanbeli alim
hakkinda ne séylenecektir? O da m1 bid‘at ehli sayilacaktir? Evet, Ibnii’l-Cevzi'nin
bazi meselelerde selef anlayisindan farkli distindigi aciktir. Ancak bu durum,
onun Ehl-i siinnet ¢izgisinin disina ¢ikti§1 anlamina mi gelir? Bu tiir nitelemelerin
hem ilmi objektiflik hem de tarihi adalet acisindan yeniden degerlendirilmesi
gerektigi aciktir. Nitekim konuya dair somut bir 6rnege asagida deginilecektir.

Dikkat cekici olan hususlardan biri, Ibnii’l-Cevzinin kendi déneminde,
kendilerini selefe nispet eden bazi cevrelerden bizzat rahatsizlik duymus
olmasidir. Ona gore bu cevrelerin takip ettigi yol, ne selefin ne de halefin temsil
ettigi bir cizgiye tekabiil etmektedir. Bu kisiler, kendilerine 6zgii yeni bir yaklagim
gelistirmislerdir ki, bu da bid‘at olarak nitelendirilmektedir. Bu noktada Ibnii’l-
Cevzi'nin uyarilarina kulak verilmesi gerektigi aciktir.

So6z konusu diislincelerini detaylandirdig1 miistakil eserlerinden biri de Def‘u
stibehii’t-tesbih bi-ekuffi't-tenzih adli calismasidir. Bununla birlikte, meselenin
daha iyi anlasilabilmesi amaciyla, onun Kegfii'I-miigkil min ahadisi’s-Sahihayn adli
eserinden ti¢ alinti, Def‘u siibehii’t-tesbih adl1 eserinden ise bir alint1 sunulacaktir.
Bu cercevede, cagdas selefi yaklagimlarinin da, selef-i salihin cizgisini esas alarak
yeni yorum ve ifadelerle 6zgiin bir dil ve yontem {iretmekten imtina etmeleri
gerektigi yoniinde bir 6neri giindeme getirilebilir.

Asagida Ibnii'l-Cevzi’den konuyla ilgili dért alintrya yer verilmistir:
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Cehennemlikler cehenneme atilacaklar. (Atildikca, cehennem) “Daha ziyade
var m1?” diyecek. Nihayet izzet sahibi olan Rabb ayagini basacak. (Bu sefer
cehennem: “Yeter, yeter!” diyecektir.)” (Buhari, “Tefsir”, 282; Mislim, “Cennet”,
hadis no: 28438)

Selef alimleri, bu tiir hadisleri duyduklarinda suskun kalmayi tercih ederler
ve bunlari yorumlamaktan kacginirlardi. Cinkd onlar, Allah Teala'nin zatinin
boélinmedigine, mekinda yer almadigina, degisime ugramadigina ve bir yerden
bagka bir yere intikal etmedigine inanirlardi. Dolayisiyla, bu gibi ifadelere
herhangi bir tesbih (benzetme) ve degisim anlami vermekten kacinarak,
bunlarin ne anlama geldigi konusunda sessiz kalirlardi. Kim ki bu tiir ifadeleri,
Allah hakkinda bir benzetme yapacak sekilde yorumlarsa, kendisini hataya
stiriiklemis olur. Ciinki bu tiir ifadeler Allah’in zati ile ilgili bir konuya isaret eder
ve bu hususta en giivenilir yol, selef-i salihinin yoludur.

Kim ki, selef alimlerinin yolunu tuttugunu iddia edip sonra da bu hadiste
gecen “kadem/ayak” ifadesinden, onun, Allah’a ait zati bir sifat oldugunu ve
onu cehennemin icine koydugunu anlarsa, o kimse neyin Allah’a vacip, neyin
Allah icin muhal oldugunu bilmiyor demektir. Bu kimse ne selef alimlerinin
stikit metodunu ne de kelam alimlerinin te’vil goriisiinii benimsemistir. Aksine
bambagka bir ticlincii yol ihdas etmis ve bid‘ate saplanmigtir.

Ebii'l-Vefa Tbn Akil sdyle demistir: “Allah herhangi bir mekani kaplayan
bir sifata sahip olmaktan miinezzehtir. Bu, acik bir sekilde tecsimdir. Ayrica
Allah’'in emrinin ve kudretinin cehennem atesi tizerinde etkili olmasi icin zatinin
bir parcasina ihtiyac duymasi diisiiniilemez. (Yani hadiste gecen ifade, bir seyi
Allah’in zatina atfetmek anlamina gelmez. Ctinki bir fail, bir fiili icra ettiginde,
bu fiil onun zatiyla degil, emriyle ve yaratmasiyla meydana gelir) Nitekim
Allah Teala, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi kissasinda, ‘Ey ates! Ibrahim’e kars:

287




288

serin ve selamet ol!’ (Enbiya, 69) buyurarak, atesin dogasini degistirmis ve onu
yakiciliktan ¢ikarip serin hale getirmistir. Bu, atesin kendiliginden yakmadigini,
ancak Allah'in iradesiyle hareket ettigini gdstermektedir. Allah, atesi yakicilik
sifatindan arindirarak, Hz. Ibrahim’i korumustur. Bu tiir meselelerde dogru
inang, Allah'in mekandan, organlardan ve bedenlesmeden miinezzeh oldugunu
kabul etmektir. Nitekim Kur’an, miisriklerin putlarini reddederken, ‘Bunlar,
sizin ve babalarimizin taktig1 isimlerden baska bir sey degildir’ (Necm, 23)
buyurmustur. O halde, nasil olur da Allah Teal&'nin oraya girdigi diisiiniilerek
tesbih ve cisimlestirme yapilabilir?”

Iktibas edilen ifadeler cok aciktir. Ibnii’l-Cevzi, burada sylediklerini meghur
kitab1 Def u siibehi’t-tesbih adl1 kitabin mukaddimesinde de dile getirmistir.:

Ben, bizim (Hanbeli) mezhebimizden bazi kimselerin usial (akaid ve
kelam) konusunda uygun olmayan seyler séylediklerini gérdim. Bu
alanda telif yapmaya ti¢ kisi soyundu: Ebt Abdullah b. Himid, onun dostu Kadi
(Ebti Ya‘la) ve Ibnii’z-Zagtni. Bunlar kitaplar yazdilar ve bu kitaplarla mezhebe

zarar verdiler.

Baktim ki, halk seviyesine inmisler; sifatlar1 duyulara (hissiyata) gore
yorumlamislar. Ornegin, Allah Teala'nin Adem'’i “kendi sureti {izere yarattigi”ni
duyunca, Allah’a suret, zatinin diginda bir yiiz, iki goz, bir agiz, kiiciik dil
(lehavet), disler, vechinden yansiyan nurlar ki bunlara “subuhéat” demisler, iki
el, parmaklar, avug ici, serce parmak, bag parmak, gégiis, kalca, iki bacak ve iki

ayak nispet etmiglerdir. Ve “bas” zikredilmedi, demisler.

Ayrica demisler ki: “Allah’a dokunmak ve Allah'in dokunmasi miimkiindiir.
Kulun zatina yakinlagmasi caizdir” Hatta bazilari: “Allah nefes alir,” demistir.
Sonra da halka hos goértinmek icin soyle derler: “Ama bu sifatlar sizin
anladiginiz gibi degil.” Onlar isim ve sifatlar hakkinda zahire bagh kalmislar; bu
sifatlara “sifat” demeyi, delilsiz ve bid‘at olan bir sekilde isimlendirme yaparak
stirdiirmiigler. Ne akli bir delile, ne de ser’i bir nakle dayanmamislar. Zahirden,
yani kelimelerin ilk anlamindan sapan naslar1 da dikkate almamislar. Bu zahir
anlamlarin, Allah hakkinda mtimkiin olmayan sonradanlik (huds) anlamlarini
tasimasini da 6nemsememisler. “Fiil sifat1” demekle yetinmemis, dogrudan
“zat sifat1” demisler. Bu sifatlar: da, dildeki mecazlara gore degil, 6rnegin “el”i
nimet veya kudret anlaminda, “gelmek” ve “yaklagsmak” gibi fiilleri liituf ya da
rahmet olarak degil, bunlarin hepsini zahir anlaminda -insanlara ait nitelikler
gibi- anlamislardir. Oysa bir sey, kendi hakikati {izere ancak miimkiinse
anlasilir. Sonra da tegbih yapmaktan utanir, kendilerine yakistirmazlar, “Biz
Ehl-i stinnetiz,” derler. Oysa so6zleri apacik tesbihi icerir. Ve onlar1 bircok halk

tabakasi da takip etmigtir.



Ben hem bu taklitcileri hem de taklid edilenleri uyardim. Dedim ki: “Ey bizim
arkadaslarimiz! Siz nakil ehli bir topluluksunuz. Sizin biiyiik imaminiz Ahmed
b. Hanbel, kirbac altindayken bile ‘Soylemedigim bir seyi nasil séylerim?’
demistir. Onun mezhebine sonradan bir seyi katmaktan sakinin.” Sonra dediniz
ki: “Hadisler zahiri tizere anlasilir” Ama “kadem”in zahiri, uzuv anlami tasir.
Nitekim Hristiyanlar, “Isa, Allah'm ruhudur” ifadesini zahiren alip, Allah’in bir
ruhu oldugunu ve bu ruhun Meryem'in i¢ine girdigini zannetmislerdir. Kim
“Allah zatiyla arsa istiva etti” derse, onu hissi (duyusal) varliklar gibi disiinmiis
olur. Ustlde asil olan sey, yani akil, ihmal edilmemelidir. Clinkii biz Allah1 akilla

bildik, O'na kadim (baslangic1 olmayan) oldugunu akilla hitkmettik.

Eger deseydiniz ki: “Bu hadisleri okur geceriz, siiktit ederiz,” size kimse bir sey
demezdi. Ama onlar1 zahire hamletmeniz cirkindir. (Bu nokta ¢ok 6nemlidir:
Ibnii'l-Cevzi, su iki durum arasini ayirmaktadir. Diyelim ki, ayette yedullah
geciyor. Burada iki tavir var: 1. Malum deriz, susariz, keyfiyetsiz inaniriz, te'vil
yapmayiz. 2. Evet, Allah’in eli vardir, ama bizim elimiz gibi degildir. Iste Ibnii’l-
Cevzi, ikinci tavrin selefin yolundan ayrilmak oldugunu séyliiyor) Bu salih selefi
alimlerin mezhebine, ona ait olmayan bir seyi sokmayin. Clinki bu mezhebe
oyle bir cirkinlik bulastirdiniz ki, artik biri “Hanbeliyim” dediginde hemen

“miisebbihe” (Allah’1 mahltkata benzeten) zannedilir.

Ustelik, Yezid b. Muaviye'ye taassupla bagliiginizi da bu mezhebe siis gibi
eklediniz. Oysa biliyorsunuz ki, bu mezhebin sahibi (Ahmed b. Hanbel), Yezid'in
lanetlenmesini caiz gérmistiir. Ve Ebu Muhammed et-Temimi, sizin bazi
onderleriniz hakkinda séyle derdi: “Bu adam mezhebe 6yle bir leke
stirdd ki, kiyamet glintine kadar bu leke temizlenmez.”

Aktarilan metin Hanbeli mezhebinde tegbihe kayan yorumlara kars: ciddi
bir i¢ elestiriyi dile getirmektedir.
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Rabbimiz her gece, gecenin son {icte biri kaldiginda diinya semasina iner’ Bu,

Ebt Hiireyre’den gelen rivayetlerin en sahih olanidir: ‘Gecenin son {icte biri
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kaldiginda.’ Tirmizi de bu sekilde sdylemistir.

Niiztl hadisini, Restlullah’dan (s.a.v.) bircok sahabi rivayet etmistir. Bunlar
arasinda Ebt Bekir, Ali, Ibn Mes‘ad, Ebi’d-Derda, ibn Abbas, Ebu Hiireyre,
Clibeyr b. Mut‘im, Rifaa el-Ciiheni, Nevvas b. Sem‘an, Ebu Sa‘lebe el-Huseni,
Osman b. Ebi’l-As ve Aige vardir. Ayrica daha 6nce Ibn Omer ve Enes’ten de

benzeri rivayetleri zikretmistik.

Bu tiir meselelerde bize diisen sudur: Allah Teala hakkinda céiz olanla, imkansiz
(miimteni’) olani bilmemiz gerekir. Allah hakkinda hareket, yer degistirme ve

degisim (tagayytiir) gibi seyler imkansizdir.

Bu hadislere gelince, insanlar bu konuda iki goériis {zeredir:
Birincisi: Bu konuda konusmaktan kacinanlar. Ebt Isa et-Tirmizi, Malik b. Enes,
Siifyan b. Uyeyne ve Abdullah b. Miibarek’ten bu tiir hadisler hakkinda ‘Onlar:
keyfiyetsiz (bi-1a keyf) olarak kabul edin (iman edin)’ dediklerini nakletmigtir.

Buy, selefin genel yoludur.

Ikincisi: Te'vil yolunu tercih edenlerdir. Onlar, dile ait anlam genigligine
dayanarak bu tiir hadisleri mecazi manalara hamlederler. Ciinkii niiztlin
hareket icermesi, Allah Teala hakkinda muhaldir. Imam Ahmed de “Rabbin
geldi” (Fecr, 22) ayeti hakkinda soyle demistir: “Yani, emri geldi.”

ibnir'l-Cevzi'nin, Ahmed b. Hanbel’in bazi durumlarda te’vile basvurduguna
dair ifadeleri dikkat cekicidir. Bilindigi iizere, Imam Ahmed genel anlamda te'vil
yontemine basvurmayan bir yaklasimi benimsemistir. Ancak bazi rivayetler
karsisinda kendisinin de te'vil zorunlulugu hissettigi anlasilmaktadir. Bu hususa
Gazzalil de isaret etmis; Hanbelilerin esasen te'vile mesafeli olduklarini, fakat
Allah’in sifatlarindan ii¢ tanesini te'vil ettiklerini belirtmistir.

Bubaglamda,ibnii’l-Cevzi'ninakaidalanindaimam Ahmed’inyolundanayrilip
ayrilmadigi meselesi glindeme gelebilir. Ancak ilgili ifadeler degerlendirildiginde,
onun Imam Ahmed'in cizgisinden ayrilmadigi, aksine Hanbeli gelenegin te'vil
ettigi rivayet sayisini artirarak bu ydntemi daha sistematik bir cercevede ele
aldi1 goriilmektedir. Muhtemelen, imam Ahmed’in sinirh sayidaki te'villerinden
hareketle Ibnii’l-Cevzi, benzer nitelikteki bazi rivayetlerin de te'vil edilebilecegi
kanaatine ulasmigs ve bunu bir ydntem olarak benimsemistir. Ama selefin yoluna
da asla yanlis dememis, onu da farkl bir bakis acis1 olarak onaylamistir.

3. metin:
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“Eger kul bana bir karig yaklasirsa, ben ona bir arsin yaklasirim.”(Buhari,
“Tevhid”, 50; Miislim, “Zikr", 2, (2675); Tirmizi, “Da’avat”, 142)

Kulun Allah’a yaklagsmasindan kastedilen sey, onun itaat yoluyla Allah’a
yonelmesidir. Allah'mm kuluna yaklagmasi ise, ona magfiret (bagislama) ve

merhametiyle yonelmesidir.

“Harvele” kelimesi, siddetli caba ve hizli hareket etmeyi ifade eder. Bu, bir

o6rnekleme yoluyla anlatimdir.

Tirmizi der ki: “A‘mes’ten bu hadisin tefsiri hakkinda su rivayet edilmistir: ‘Ona

bir arsin yaklastim’ ifadesi, magfiret (bagislama) ve rahmet anlamina gelir”

Yine bazi ilim ehli bu hadisi su sekilde yorumlamiglardir: “Bu ifadenin anlamy,
‘Eger kul bana itaat yoluyla yaklasirsa, ben de ona bagislamam ve rahmetimle

yaklagirim.” seklindedir”

4. metin:
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Muéviye b. Hakem'den rivayet edilmistir, dedi ki: “Bir zamanlar bir cariyem
vardi, koyunlarimi giiderdi. Bir giin gittim, bir kurt bir koyunu alip gétirmis.
Ben de insan olarak tiziiliip, ona bir tokat attim. Sonra ¢cok pisman oldum ve
Restlullah’a gittim. O da bunu biiyiik bir is olarak gérdi ve bana, ‘Onu getir’
dedi. Ben de onu getirdim. Restlullah ona, ‘Allah nerede?’ diye sordu. O, ‘Gokte’
dedi. ‘Peki, ben kimim?’ dedi. O da, ‘Sen Allah'in Restltisiin’ dedi. Bunun iizerine,

‘Onu serbest birak, ¢iinkii o miimindir’ dedi.”

Ulema arasinda goklerin ve yerlerin Allah1 kapsamadigi, O'nun, mekéanlarin
icinde olmadig1 goriisii sabittir. Ancak burada, cariyenin verdigi cevap, Allah’

ylcelten ve ta’zim eden bir isaret olarak kabul edilmistir”
Ibnii’l-Cevzi, Def'u siibehi’t-tesbih’te cok giizel bir elestiride bulunur:

Dediler ki: “Bu hadisler miitesabihattandir; bunlarin manasin1 ancak Allah
bilir” Sonra da kalkip dediler ki: “Bunlari zahirleri izere aliriz.” Hayret dogrusu!

Madem ki, bu haberlerin manasini ancak Allah bilir, o zaman nasil bir zahiri olur
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ki? Istivanin zahiri, oturmaktir; niizliin zahiri, bir yerden bir yere gecmektir!..
Hadisleri hissiyatin geregine gére yorumladilar. Dediler ki: “Allah zatiyla iner,
yer degistirir, hareket eder” Sonra da eklediler: “Ama bunlar sizin anladiginiz
gibi degil” Boylece dinleyenleri aldattilar, akli ve duyu algisini zorladilar.

Hadisleri hissi anlamlarina gére yorumladilar.

Ozetle, Ibnii’l-Cevzi “Allah’in eli, ayag1 var” deyip sonra da “bunlar bizim
elimiz, ayagimiz gibi degildir” denilmesini tenkit etmektedir. Miitesabihat deyip,
“bilmiyoruz, Allah nasil vasfettiyse dyledir” denilmesi gerektigini belirtmektedir.

Buraya kadar yapilan degerlendirmeler 1si1ginda, Ibnii’l-Cevzi'nin -Hanbeli
mezhebine mensup bir alim olmasina ragmen-te’'vil yontemini benimsedigi
anlasilmaktadir. Dolayisiyla, yalnizca te'vil yaptig1 gerekcesiyle Ehl-i siinnet
alimlerini elestirmek anlaml degildir. Ayn1 sekilde, Ibn Teymiyye'nin farkl bir
yontemi tercih etmis olmasi da onu yliceltme veya mutlak dogrulukla anma
gerekcesi olamaz. Ibn Teymiyye'nin metodolojik karmasasini giiniimiize tasimak
da isabetli degildir. Eger mutlaka selefi bir bakisla te’vile kars: cikilacaksa, yine
Hanbeli mezhebine mensup olan Ibn Kudame’'nin Zemmu’t-te'vil adl1 eserine
miiracaat edilebilir. Nitekim Ibn Kudame te'vili elestirmistir; ancak selefin
yontemine tam olarak sadik kalarak naslari oldugu gibi aktarmis, bu ifadelere
herhangi bir ilave ya da tesbihte bulunmamais, “Allah’in eli, ayag1 vardir, ama
nasil olduklarini bilmeyiz” gibi ifadelere yer vermemistir. O zaman Ehl-i stinnet
inancin1 fbn Teymiyye'nin muglak ve itikadi bakimdan tartismali gériisleri
iizerine insa etmenin isabetli olmayacagi aciktir.

Ayrica ilave bir bilgi olarak Ibnii’l-Cevzi'nin kelamcilara yénelttigi elestirileri
kaydedelim:

ibni’l-Cevzi, kelameilarin haberi sifatlar: te'vile tabi tutmasini halk icin zararh
ve peygamberlerin yontemine aykirt bulmustur. Zira ulthiyyete dair bilgiler
duyulara konu tegkil etmediginden halkin zihninde, te'vilin getirdigi “nefiy”
yoluyla degil ancak “isbat” yontemiyle anlam kazanabilir Peygamberler de
ultthiyyet konularin isbat yéntemine dayanarak insanlara telkin etmiglerdir.
Kelamcilar ise ¢ogunlugu olusturan avamin zihninde saglam bir ulthiyyet
akidesi olusturacak yerde onlarin akidesini sarsmislardir Her ne kadar
tenzihe ulagmak icin te'vil gerekliyse de bu sadece alimler i¢cin s6z konusudur.
Kelamcilar ayrica cevher, araz, cliz’ la-yetecezza gibi gereksiz tartigmalara
girismislerdir (Saydii’l-hatir, s. 101-103, 183-185, 267-272; Telbisii Iblis, s. 89)

DIA’da kisaca aktarilan bu gériis Def’u siibehi’t-tesbih adli eserde soyle yer
almaktadir:

Eger biri derse ki: “Restlullah (s.a.v.) neden tegbih (Allah’1 mahltka benzetme)

vehmi uyandiracak ifadelerle konustu?” Biz deriz ki: Insanlar iizerinde duyusal



alg1 hakimdir; onun disindaki seyleri neredeyse hic bilmezler. Bu da konustugu
seylerle aralarinda benzerlik olusmasindan kaynaklanir. Nitekim bazi kavimler
yildizlara tapmig, onlara yarar ve zarar nispet etmislerdir. Kimileri uykuya
tapmis, uykuya iyilik, karanliga kotiiliikk nispet etmislerdir. Kimileri meleklere,
kimileri giinese, kimileri {sa’ya, kimileri Uzeyr’e, kimileri inege tapmistir. Cogu
da putlara tapmistir Bu nedenle onlarin nefisleri, duyularla algilanabilen
varliklara alismistir. Iste bu yiizden, Hz. Masa’nin kavmi: “Bize bir ilah yap!”
(A'raf, 138) demistir.

Eger seriatlar sadece miicerret tenzih (her tiirlii nitelikten arinmiglik) ile
gelseydi, bu salt nefyin karsilig1 olurdu. Onlar “Bize Rabbinin sifatini sdyle!”
dediklerinde, su ayet inmistir: “De ki: O Allah birdir” (fhlas, 1)

Eger onlara goyle denseydi: “O, cisim degildir, cevher degildir, araz degildir,
uzun degildir, genis degildir, mekan kaplamaz, bir mekanda bulunmaz, alti
yonden biriyle sinirlanmaz, hareket etmez, durmaz, duyularla idrak edilemez.”
O zaman derlerdi ki: “Sen bizi yoklukla tapinmaya cagiriyorsun, zira bize tarif

ettigin sey sadece bir nefy (olumsuzlama).”

Iste bu sebeple Hak Teala, onlarn akillarinin anlayabilecegi sekilde isimlerle
onlara geldi: Sem’, basar, hilm, gazap... Beyt'iinsa etti, el-Haceriil-Esved’i Allah’in
sag eli (musafaha) gibi sembol kild1. Yiiz, iki el, ayak, arg iizerine istiva, niiztl
gibi ifadeler geldi. Zira asil amag, Allah'in varligini ispatlamaktir ve bu, seriat
acisindan tenzihden daha 6nemlidir -her ne kadar tenzih de ondan olsa bile.
Nitekim cariyeye ‘Allah nerede?’ diye sordu. Restlullah’a soruldu: “Rabbimiz
giiler mi?” O da: “Evet” buyurdu. Iste bu sekilde, Allah Teala hakkinda duyusal
ifadelerle varlik ispat edildi, sonra da tegbih vehmini kaldirmak icin su ayet

geldi: “O’'nun benzeri hicbir sey yoktur” (Stra, 11)

Ustelik Restlullah bu hadisleri bir arada, topluca zikretmedi. Zaman zaman
tek tek bazi sozleri sdyledi. Dolayisiyla, bu hadisleri kitaplara béliimler halinde
yerlestiren, onlar1 belli baghiklarla diizenleyen kisi ¢cok ¢irkin bir hata yapmistir.
Ayrica, bu hadislerin tiimii toplandiginda da sayica ¢ok azdir; sahih olani da ¢ok
azdir. Hem Peygamber Arapca konusuyordu, dolayisiyla mecaz ve benzetmeler
kullanmasi dogaldir. Nitekim kendisi sdyle buyurmustur: “Bakara ve Al-i imran
stireleri kiyamet giinii sanki iki bulut veya iki saf kus toplulugu gibi gelir” “Oliim,

alacali bir kog suretinde getirilir ve kesilir”

ibnirl-Cevzi, selef alimlerinin te'vili neden kabul etmediklerine de izah
getirmistir:

Eger denirse ki: Neden selef alimleri bu hadisleri tefsir etmemis ve “oldugu gibi

kabul edin” demistir?

Sunu sdyleyelim: Bu tavrin ti¢ sebebi vardir:
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1. Bu ifadeler, zihinde bir varlik duygusu olustursun diye zikredilmistir. Eger
tefsir edilseydi, bu duygusal yakinlik (iinsiyet) kaybolurdu. Ustelik bu ifadeler
icinde, mutlaka tevil edilmesi gerekenler de vardir. Mesela: “Ve Rabbin geldi.”

(Fecr, 22) Yani “Rabbinin emri geldi” demektir.

Ahmed b. Hanbel de bu ifadeleri “Allah’a intikal (hareket) isnadi caiz degildir”
diyerek akli delillerle te'vil etmistir.

2. Eger “el” kudret anlaminda te'vil edilirse, bu kez “kuvvet” anlamina da

gelebilir. Bu da lafzin, tasidig1 anlamdan saptirilmasi riski dogurur.

3. Eger te'vil kapisi tam anlamiyla acilirsa, yorumcular arasinda bir karisiklik
olur. Oyle ki, avam bir kisi “Rab Ars’a istiva etti.” ayetini sordugunda ona séyle
denirdi: “Istiva malumdur, keyfiyet akilla bilinemez, ona iman etmek vaciptir,

hakkinda soru sormak bidattir”

Bizim bu ydnteme basvurmamizin sebebi, avam halkin derin anlamlar: idrak

edememesidir.

Ibnii'l-Cevzi, tesbihi 6nlemek amaciyla mecazi hadislerin yorumlanmasi
gerektigini savunmus ve halkin seviyesine uygun bir dini anlatim bi¢imini fikhi,
kelami ve pedagojik bir denge icerisinde temellendirmistir. Bu baglamda, avam
ile alim arasinda acgik bir ayrim yaparak, alimlerin te'vilde bulunabilecegini
kabul etmistir. Bu ayrim, Gazzali’den miilhem olabilir. Zira Gazzali, hayatinin
son dénemlerinde kelami meselelerin halka acik bir sekilde tartisiimasini uygun
gérmemistir. Benzer bir tavir ibn Riisd'te de gézlemlenir. ibn Riigd’e gore, bu tiir
konular halka acilmamaly, ¢iinkii avam naslar: zahirine goére kabul ederken te'vil,
filozoflara ya da burhan ehline mahsus bir faaliyettir. Nitekim Ibnii’l-Cevzi ile Ibn
Riisd neredeyse ayni tarihte vefat etmistir. Bu nedenle, kimin kimi etkiledigini
kesin olarak belirlemek giictiir. Belki de her ikisi de, Ibn Riisd’iin elestirilerine
ragmen, Gazzali'nin disiincelerinden dolayl bicimde etkilenmis olabilir.
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