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Revisiting Hadith Problem:
Implications of Forged Hadith
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Syed M. Waqas*

Abstract

Hadith cannot take on the role of the second principal source of Islamic theology and law
without a grounding in the belief that the speech of the Prophet is miraculously preserved
against human corruption. Such a conviction provides for the sanctification of /adith
that begrudges critical inquiry of the brick and mortar of this grand edifice. It may sound
like a simple question to an unsuspecting mind whether hadith was reported or created
at the outset. There is, however, no facile answer to this question, for such is difficult to
definitively determine even for scholars despite their general consensus that the Aadith
was both reported and created in early Islamic history. This article revisits the problem
of the creation of hadith versus its reporting and investigates some of the fundamental
issues pertaining to the forgery of #adith that may have far reaching implications and can
be relevant even today.

Keywords: Quranism, traditionists, fabrication, harmonization, Aadith, sunnah, tafsir,
sahih, da‘if, mawdu; isnad, matn, tatbigq.

* Syed Muhammad Waqas, affiliated with the theology department of Cincinnati Christian
University, Ohio (USA), as former graduate student, visiting lecturer of Islam, and resear-
ch associate, syed.waqas@ccuniversity.edu, orcid.org/ 0000-0003-0867-5400.
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Hadisi Tekrar Diigiinmek:
‘Seriat Sonrasr’ Donemde Mevzii Hadis Meselesinin Tazammunlari

Ozet

Hz. Peygamber’in sozlerinin tahriften mucizevi sekilde korundugu inancina
dayanmaksizin hadisler kelam ve fikhin ikinci temel kaynagi roliinii istlenemez. Bu
kabul, hadisin kutsanmasini saglamakta ve bu da s6z konusu muazzam yapinin temel
yap1 taglarinin elestiri siizgecinden gecirilmesine yonelik goniilsiizliige neden olmaktadir.
Hadisin baslangictan itibaren nakil mi yoksa vaz‘ mi1 edildigi sorusu ilk bakista cevabi acik,
basit bir soru gibi goériinebilir. Halbuki hadislerin bagslangictan itibaren hem nakledilip
hem vaz' edildigine dair genel kabule ragmen konunun uzmanlari i¢in dahi bu sorunun
kolay bir cevabi yoktur. Bu makale hadislerin nakledilmesi ve vaz' edilmesi meselesini
tekrar degerlendirmekte, hadis vaz'i ile ilgili genis kapsamli sonuglari olan ve bugiinii de
ilgilendiren ¢ok temel meselelerden bir kismini incelemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’ancilik, hadisciler, uydurma, te’lif, hadis, stinnet, tefsir, sahih,
zayif, mevzQ, isnad, metin, tatbik.



I. Introduction

Hadith secures an independent disciplinary status within Islamic studies
that is, often, on a par with the Qur’anic studies and has been studied since
antiquity under both critical and faithful approaches. Following the critical
approach, I will revisit the problem of corruption in kadith in an attempt to
study and analyze the implications of the phenomenon for the religious ethos
of Muslim societies in the post-classical world. The article does not, however,
deal with the fadith studies’ otherwise principal question, namely the issue of
the permissibility or impermissibility of transmitting, recording, and redacting
the hadith and sunnah of the Prophet Muhammad. It is, in fact, acknowledged
in the following pages, without questioning or justifying its raison d’étre, that
the hadith is an established institution of the socio-legal and spiritual edifice of
the Islamic religion and has been received as such by the mainstream Muslim
community since the earliest known times in the history of Islam. The crucial
question, as well as the thesis, of the present work, therefore, remains centered
on the problem of forgery in fadith, its historical context, and the influence it
has wielded on the evolution of Islamic theology and law. The most widely held
Islamic proposition, that the sunnah of the Prophet preserved in the fadith
provides a juristic context for the shari‘ah platform to formulate and regulate
laws for the Islamic community, is deemed true for the end goal of positioning
a determinate historical inquiry. In the backdrop of what /adith has broadly
achieved, therefore, the legal framework of shari‘ah, the ultimate expression of
the Islamic law, is understood to be a conduit for, and predominant character of
the legal systems of the state structures under Islamic government throughout
history—that which bears partial resemblance with the Catholic canon law in the
modern times. Under this pretext, thus, the analytical consideration at work in the
article decides to look beyond the rationale of adith collection and canonization
into the historical situation of the problem from a historical-critical perspective.
It allows for the present research, in principle, to grow out of the constraints
of traditional hierarchy of historical argument and exclusively concentrate on
the assumptions and problems surrounding the authenticity-versus-corruption
debate of hadith. I intend to suggest that it is an exception rather than a norm to
acknowledge that the debate about the nature and canonical health of hadith,
which paved the way for the emergence of a discipline, was precipitated by
various accounted and unaccounted for factors within a milieu of social, ethnic,
and political plurality.

In a rather plain language, I will engage not with the content, character, and/
or vitality of the sunnah wired through the mechanics of Islamic community, nor
does the following research indulge in a line of inquiry geared towards the origins
and role of Islamic law; instead, the article dialogues with the vehicle of Zadith
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treating it exclusively on its own as the receptacle of the sacred teachings—as
well as the living example—of the Prophet of Islam whom the Western academia,
more often than not, terms with emphasis as the “founder” of Islam. This
mammoth subject requires careful choosing of an area to address for arriving
at a proper conclusion. Although seeking a solution to the problem of forgery is
not in the scope here, determining various contributing factors definitely is. An
interlocution with the genre of kadith, through the course of early developmental
phases, from origin to maturation, makes for a critical exposition of the problem,
therefore.

The matn has emerged in recent studies as a constituent of particular
historical interest in a critical approach to iadith that forms the methodical basis
for the hypothesis that puts more weight on the matn than on isnad in the process
of critiquing hadith. Notwithstanding that it is unlike the general consensus of
muhaddithtn and the thesis projected in a faith-based approach to /adith, such
a methodology is not without its evaluative significance in a historical-critical
appraisal of hadith. Living centuries off the isnad-marker age without a direct
knowledge of the rijal involved in narrating fadith, there is sufficient scholarly
attention to suggest that it is primarily the text which can establish the possibility
and historicity of a situation or statement for a research to take place within
post-classical paradigm. An engagement with the historically understood role of
isra’iliyat in exacerbating the problem of adith forgery, moreover, cannot fall out
of the article’s purview, for a discussion remains in need of building around the
contention that the Judeo-Christian influence on hadith is more systematically
substantiated in the Western critique of adith. It is common knowledge that a
strong appeal to the isra’iliyat, the Islamic Hebraica, is a catalyst factor in the
subsequent transition of zadith from a political into a theological tool, which, in
a historical study, points at a crucial paradigmatic shift in the collective mindset
of the Muslim community. The Hebraica element to hadith is, therefore, an
important object of this investigation.

A. Hadith as a Concept

Closing of the hadith canon has transformed /kadith into a sanctified concept
that is owed high esteem as the legacy of the Prophet of Islam, Muhammad. The
legal constituent fadith had offered was the lifeline of once judicially functional
shari‘ah of the Islamic world, especially during what the Muslims consider the
golden age of Islam. It has, however, reduced into a subordinate legal system, a
canon law, in the present age that may well be defined and discerned as a post-
shari‘ah period. The Qur’an, the scripture of Islam, is mainly excluded from the
legal context in modernity, for the primary motivation it offers to the Muslim
societies is concentrated on spiritual guidance. The use of kadith, on the contrary,



still remains relatively valid and relevant within both legal and spiritual contexts,
which grants it a rather crucial role in the formation of a modern Islamic
society through the transition between the ancient and the modern concepts
of community and statehood. The definition of the status and role of hadith is,
however, fluid rather than stable and thus asks for a critical reevaluation.

Hadith is a technical subject that covers a huge variety and volume of
literature as well as a long and complicated history that lends itself to certain
fixed historical outcomes, though fluid implications.! In other words, it is
complex and enormous in addition to being locked in a particular time and space.
hadith represents a linguistic phenomenon that bears a conspicuous mark of
certain peculiar psychological behaviors and socio-cultural characteristics. The
traditions of the Prophet, for instance, cannot, by any trajectory of imagination,
comment on what does not fit within the spatiotemporal fabric of the Zadith
discourse.? But what hadith can, nonetheless, do is to function within its limits
tracking every thread of the idea of the sacred and sacramental back to the
person of the Prophet. And that is, in fact, precisely the bona fide proposition
for the rationale of hadith, because the discipline is not intended to articulate
and accomplish anything beyond identifying, collecting, and authenticating
the words and deeds of the Prophet Muhammad as its end-goal.® In order to
accomplish such an outwardly simple goal, a complex framework was conceived
and developed, so that the meticulous bulwark of linguistic, psychological,
and cultural constituents of the Prophet’s speech could not be perforated and
injected with foreign ideas from the outside.* In spite of investing so much care

1 (a) AFL.Beestonetal, ed., Arabic Literature to the End of Umayyad Period (New York,

NY: Cambridge University Press, 1983), 271. The editors of this book put various
genres within Hadith literature under the classes of sahifah, musannaf, musnad, sahih
and analytical stages (see 271-283).
(b) Hadith is, on certain occasions, capitalized because the article at times treats the
word as a proper noun, especially when it occurs in parallel with the Qur’an as the
second source of Islamic law. The word “tradition,” on the other hand, will denote
both hadith and sunnah.

2  Itis my assumption that the hadith cannot reference such phenomena as the weather
of contemporary Europe, landscape of the Americas, religious philosophy of China,
character of Indus civilization, life around North Pole, wildlife in Australia, and
hundreds of other places and phenomena that the Prophet Muhammad did not have
personal, cultural, or intellectual access to.

3 Israr Ahmad Khan, Authentication of Hadith: Redefining the Criteria (Herndon, VA:
The International Institute of Islamic Thought, 2010), xxi.

4 Ignac Goldziher hints at the tension of worldviews within the process of the fusion
of ideas during Islam’s early formative period. It was, we may assume, a decisive
factor in the genesis of the rationale of fadith that it aimed at discerning between
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and concern in the sifting of sadith, however, the damage that had been done
remained beyond repair. As necessity is the mother invention, so was a system of
purgation needed to bring the purity of /adith back. This did not come entirely
true because so many factors contributed to the systematic fabrication of Aadith,
which continued even after the filtering had started and therefore every single
aspect of forgery could not be accounted for. I will attempt to explore some of
the problem areas in the coming pages with a primary focus on the fabricated
material within the canonical collection.

II. Hadith as a Subject

The word hadith (cus>), meaning “new,” is generally used in the Arabic
communication as the antonym of qadim, “ancient.”® In formal Arabic usage,
hadith functions more frequently as a noun and can mean a number of things,

such as a “conversation,” “story,” and “report,” etc., within both religious and
secular contexts.® It is derived from the root word /adatha, which means “to

» o« ” o«

happen,” “to become new,” “to break the news,” or “to narrate.”” The Qur’an
mentions the word 23 times under an assortment of contexts and meanings.® The

Hebrew equivalent of fadith is hadesh (w7r), meaning “new moon.”

Hadith derives its contextual use and meaning from the importance attached
to the sayings and conduct of the Prophet Muhammad within the memory
of the community he founded. After the codification of the words and deeds
attributed to the Prophet, during the first two centuries of Islamic history, the
word fhadith transcended its lexical meaning and became synonymous with the
traditions of the Prophet.!? It has, therefore, turned out to be a common, legal
and otherwise, denominator in the Muslim community’s memory ever since the
earliest times to refer to the one presumably “perfect” code of life.!

the Islamic and the un-Islamic by fissuring the ideological matrix of Arabia. See Ignéc
Goldziher, Mohammed and Islam, trans. Kate Chambers Seelye (New Haven, CT: Yale
University Press, 1917), 297.

5 Muhammad Zubayr Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special
Features (Cambridge: The Islamic Texts Society, 1993), 1.

6 Muhammad Mustafa Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature (Oak Brook,
IL: American Publication Trust, 1992), 1.

7  Alpha Mahmoud Babh, Scientific Research and Scholarly Writing in Islam (Lincoln, NE:
iUniversity Press, 2001), 26.

8 Azami, Studies in Hadith, 1-2.

9  Alfred Guillaume, Traditions of Islam: An Introduction to the Study of the Hadith
Literature (London, UK: Oxford University Press, 1924), 10.

10 Zafar Ansariin Azami, Studies in Hadith, 3.

11 For instance, it is the orthodox Islamic creed that the Qur’an enjoins on the Muslims
to imitate the Prophet. It makes this assertion in Surah Ahzab 33:21, “There has



Concerning the sheer size of Islam’s sacred logia, there is an enormous body
of canonical literature ascribed to the Prophet under regularly interchangeable
denominators of sadith and sunnah.'? Muslims recognize both fadith and sunnah
as the bayan, “demonstration,” of the Qur’an, the book of God, by the Prophet
Muhammad.'® The word sunnah, “a clear path” or “a beaten track,” is employed in
the discourse of Islamic studies to describe the overall course of the Prophet.!
It was a common exercise in the pre-Islamic Arabia that the Arabs glorified the
practice of the ancient people, most commonly their ancestors, describing their
customs as their sunnah—the path of the elders.’ In the Islamic discourse, the
term sunnah is generally employed in a broader context than /adith and refers to
the example of the Prophet, in toto, discontinuing the tradition the jahiliyyah.'®

I11. Classification

The logia of the Prophet is classed and distributed in various categories,
which methodically focus on each report’s plausibility, historicity, language,
meaning, and tree of narrators.'” Unlike the recension of the Qur’an, hadith
has a long history of evolution, transmission, collection, and codification. It is
a discipline that witnessed unprecedented amount of scholarly work involving
sound knowledge of the subject (ma'rifatul ‘ilm al-hadith) and application
of critical tools (‘ilm al-jarh wa’l ta‘dil), and was built upon interdisciplinary
approaches, expertise in philology, linguistics and history, and above all
systematically derived knowledge of the narrators (‘ilm asma’ al-rijal).*®

According to a general consensus of the muhaddithiin, a statement
of hadith consists of two essential constituents, isnad, “chain of narrators,’
and matn, “text.”!® These two constituents are recognized by the /adith scholars
across the board as integral parts of what is understood as the narration

certainly been for you in the Messenger of Allah an excellent pattern for anyone
whose hope is in Allah and the Last Day and [who] remembers Allah often.” (Trans.
Sahih International)

12 Herbert Berg, The Development of Exegesis in Early Islam (Richmond, Surrey:
Routledge Curzon, 2000), 6.

13 Khan, Authentication of Hadith, xiv.

14 Niaz A Shah, Islamic Law and the Law of Armed Conflict (New York, NY: Routledge,
2011), 18.

15 Goldziher, Mohammed and Islam, 295.

16 Anver M. Emon, and Rumee Ahmed, ed., The Oxford Handbook of Islamic Law (New
York, NY: Oxford University Press, 2018), 233.

17 Khan, Authentication of Hadith, 30.

18 Beeston et al., Arabic Literature, 276-277.

19 Suhaib Hasan, An Introduction to the Science of Hadith (Riyadh: Darussalam
International Publications, 1996), 11.
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of hadith, for both function together as the two interlocutors of riwayat al-
hadith.® Isnad pertains to the pedigree of the guarantors, i.e. certification of the
narrators of a sadith account tracing its origin back to the putative source, the
person of the Prophet himself.?! The matn, on the other hand, has to do with
the soundness of each narrator’s memory, transmission of the text and meaning,
and application of the hermeneutical context.?” The transmission of hadith in
the matn facet is further divided into two subcategories in accordance with the
nature of the text; the first category is called riwayat bi’l-lafz, “textus receptus,”’
and the second riwayat bi'l-ma‘na, “received meaning.””® The above shows that the
transmission of fadith dialogues with various internal and external components
of the narrative framework that all depend on the two fundamental constituents,
isnad and matn.

The study of kadith, in spite of all the scholarly expertise and excellence
invested in the field, failed to become a perfect science. Historically, the
sanctioning of the first official collection of the words and deeds of the Prophet is
credited to the pious Umayyad caliph, ‘Umar ibn ‘Abd al-‘Aziz (d. 101/720), known
among historians as ‘Umar IL.2* The reason for the official provision of the Aadith
collection and patronage to the discipline of iadith was the growing concern of
the caliph and his like-minds amidst political turmoil and pietistic forgeries that
the legacy of the speech and practice of the Prophet would be lost permanently if
not preserved. The most distinguished /adith scholars of the time who embarked
on the hadith preservation project on the behest of ‘Umar Il were Abt Bakr ibn
Muhammad ibn Hazm (d. 120/737) and Muhammad ibn Muslim ibn Shihab al-
Zuhri (d. 124/742).%®

According to the traditional blueprint of zadith, a statement or deed ascribed
to the Prophet is principally required to be in harmony with the content of the
Qur’an. There must be an inherent compatibility, it is argued, between the two
sources because no such statement that stands in contradiction to the Qur’an,
however sound against critical standards, can make a case for an authentic
adith.?® Orthodox Islamic position remains unambiguous that the Qur’an and the

20 Berg, Development of Exegesis, 7.

21 Emon and Ahmed, Oxford Handbook of Islamic Law, 409.

22 Daniel W. Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cambridge, UK:
Cambridge University Press, 1996), 129-130.

23 The literal translation of the two is “narration according to the text” and “narration
according to the meaning.”

24 Berg, Development of Exegesis, 7.

25 Berg, Development of Exegesis, 7.

26 Khan, Authentication of Hadith, xv-xvi.



Hadith are two—primary and secondary—parts of the divine revelation, and
any mutual contradiction, therefore, per the falsification test described in the
Qur’an,” will invalidate the secondary source.?® It is generally accepted across the
board that the speech and action of the Prophet can in no way contradict with the
word of God. The theological principle employed herein dictates that after having
embraced the proposition, namely Muhammad is not only a true prophetic-
messenger, but also the seal of the prophecy (khatam al-nabiyyin), it becomes
incumbent on Muslims both theologically and spiritually, not to mention morally,
to receive and establish the example of the Prophet as an inerrant model in their
lives.?” The principle rests in the Qur’anic text itself where it is made plain that
the rationale of wahi, “revelation,” is the foundation of Islam’s scriptural edifice
and Muhammad is its ultimate recipient—hence, the word-bearer in a Catholic
sense.® It is, therefore, acknowledged that the word of the Prophet holds equal
binding on the Muslim of all ages as does the word of God. The following verse
of the Qur’an is almost unanimously employed in the defense of the authenticity
and significance of the fadith.*! Nor does he (Muhammad) speak out of his own
desire. But, it is an inspired Revelation sent down to him.??

‘Umar II's commission marks the inception of the age of collection and
canonization of the hadith literature generally known as the tadwin al-hadith.
The process of tadwin is said to represent the entire phase of the collection and
codification of the oral traditions of the Prophet into a written form, gathered by
the hadith scholars from across the Islamic world and compiled into canonical
editions. Such an exercise was primarily intended for extracting theories and
legal ruling from the /adith in addition to preserving the Prophet’s legacy—not
to be confused with the tagnin al-hadith that represents the formulation of a legal

27 Surah Nisa 4:82 - “Then do they not reflect upon the Qur’an? If it had been from [any]
other than Allah, they would have found within it much contradiction.”

28 In Islamic theology, the Qur’an is understood as the wahi jali, “manifest revelation,”
whereas the hadith and sunnah are determined as the wahi khafi, “secret revelation.”
See Qazi Fazl Ullah, Science of Hadith (Dallas, TX: Hund Publishing, 2015), 32, 97.

29 For instance, see Tafsir al-Jalalayn on Strah Ahzab 33:21. Also, check out the
commentary on Surahs 3:31; 4:59, and 24:63 in Seyyed Hossein Nasr et al., The Study
Quran (New York, NY: Harper Collins Publishers, 2015), 1025.

30 In the capacity as such, the Islamic narrative likens the Prophet Muhammad to Mary,
the mother of Jesus, who is called the Word-bearer and God-bearer, especially among
the Roman Catholics.

31 Sayyid Saeed Akhtar Rizvi, The Qur’an and Hadith (Dar esSalaam, Tanzania: Bilal
Muslim Mission of Tanzania), 3-4.

32 Suarah Najam 53:3-4
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system.>® Being a byproduct of the sadith compilation, the individual works of the
scholars evolved from being crude to fine and transformed the /adith narrative
from an art into a science of its own within the broader domain of Islamic ‘ulam.**
Subtle understanding of the subject as well as attention to details was at the
core of the hadith studies in this period, which, comparatively, the early Muslim
community had been rather insensible to.3®

IV. Islamic Criticism of Hadith

If it were to be compacted into one succinct objective, the definitive goal of
the muhaddithiin was to arrive at a discernment whether a statement ascribed to
the Prophet of Islam did in fact come from his lips. To this end, they developed a
thitherto advanced framework of critical inquiry and scientific analysis to peruse
the available data, which was, in a nutshell, intended to segregate the canonical
from the apocryphal®® The most celebrated hadith compiler, al-Bukhari, for
instance, had almost 600,000 akadith in his collection, which he critically plowed
through to compile his own compendium of 7275 ahadith.®”

The above was a process similar to what the Christian Apostolic Father,
Papias of Hierapolis, undertook for collecting such sayings and traditions as
attributed to the Christ in circulation among Christians.*® Unlike Muslim scholars,
however, Papias carried out his research on an individual and rather miniscule
scale.*? It would bring a healthy dosage of understanding to the subject of zadith
and the nature of its inquiry should a comparison be drawn between the work
of Papias and that of the kadith scholars. Papias’ statement about his work, as
recorded by Eusebius of Caesarea, merits quotation.

I shall not hesitate also to put into properly ordered form for you (sing.)
everything Ilearned carefully in the past from the elders and noted down well, for
the truth of which I vouch. For unlike most people I did not enjoy those who have
a great deal to say, but those who teach the truth. Nor did I enjoy those who recall
someone else’s commandments, but those who remember the commandments

33 Hajed A. Alotaibi, Minors’ Crimes in Saudi Arabia: An Analytical Study on the Saudi
Juvenile Justice (Newcastle upon Tyne, UK: Cambridge Scholars Publishing, 2020), 49.

34 Recep Senturk, Narrative Social Structure: Anatomy of the Hadith Transmission
Network, 610-1505 (Stanford, CA: Stanford University Press, 2005), 37. See also
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37 Khan, Authentication of Hadith, 31.

38 See Monte Allen Shanks, Papias and the New Testament (Eugene, OR: Pickwick
Publications, 2013), 263-264.

39 Beeston et al,, Arabic Literature to the End of Umayyad Period, 271-272.



given by the Lord to the faith and proceeding from the truth itself. And if by
chance anyone who had been in attendance on the elders should come my way, I
inquired about the words of the elders...*°

A consistently emphasized methodology in the orthodox study of the primary
sources of Islamic religion is, as noted elsewhere, the invocation of harmony
between the logos, the Qur’an, and the logia, the hadith of the Prophet?! The
traditional narrative insists that the words and deeds of the Prophet are no
less of an inspiration than the Qur’an itself and must therefore be received as
such, namely God-filled.*? In case a discrepancy arises between the two, as is the
case on several occasions where a contradiction disrupts an existing agreement
between the narratives of the Qur’an and the hadith, methodologically, it will
assume a fallacy providing that the sadith must have evolved as an independent
work outside the sphere of the Qur’an. Such an inference, however, does not
hold water within the hierarchies of Islamic theology and law, because it goes
against the defined system of faith as the Muslim community has known it. The
religious architecture of Islamic faith puts the Qur’an in the foundation and the
entire superstructure gets defined through lens of the Qur’anic bedrock. Such
a discrepancy as hinted above will, in fact, violate that principle of hierarchy
and establish another principle of primary sources’ mutual independence and
horizontal equation rather than vertical dependence.*® It will, in turn, cast doubt
on the raison d’étre of the historically actualized discipline of iadith, namely
the configuration of permissibility, transmission, collection, preservation,
and above all canonization. While being in a deadlock as such, speaking from
an academic frame of reference, what the orthodox f/adith scholarship can
choose to opt for is either to throw the incompatible /adith accounts under a
distinctly marked classification or to continue to worship the mythical status of
hadith unabated. Should the latter be the case, no progress may be envisioned
on this subject within a paradigm of modernity for the role of Zadith, for it will,
for obvious reasons, only add to the frigidity of the medieval artifact of /adith.

40 Eusebius, Ecclesiastical History 3.39.3-4, in Richard Bauckham, Jesus and the
Eyewitnesses: The Gospels as Eyewitness Testimony (Grand Rapids, MI: William B.
Eerdmans Publishing Company, 2006), 417.

41 Khan, Authentication of Hadith, 46.

42 Muhammad Taqi Usmani, Authority of Sunnah (Karachi, Pakistan: Idaratul Quran wal
Uloomil Islamia, 2004), 8-9.

43 The following two books, for instance, deal with the role of fadith in the evolution
of Islam’s legal system and the Muslim jurists’ methodical treatment of conflicting
reports: Hiroyuki Yanagihashi, ed., Studies in Legal Hadith (Leiden, the Netherlands:
Koninklijke Brill, 2019); and Hiroyuki Yanagihashi, A History of the Early Islamic Law
of Property (Leiden, the Netherlands: Koninklijke Brill, 2004).
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It is noteworthy that no non-literalist stance on the nature and character of
hadith gets to earn credibility within Islamic scholarship for making a postulate
in disagreement with the dogma of the ahl al-kadith, which, logically, brinks
on the fallacy of petitio principii.** If opted for the former solution, contrarily,
it would spare both jurists and theologians from the labor of engaging with
certain enigmatic situations facing off complex legal, civic, and /or social contexts
through questionable /adith accounts. It is, probably, why the reformist voices
in the scholarly echelons of Muslim community have insisted upon working out
a pattern in consensus for the end goal of determining an invariably acceptable
touchstone and focusing on reevaluating the genuineness of the entire body of
hadith.®® Such a demand is intellectually justified, for a solution of the fadith
problem is wanting in consensus.

Itis no secret that the /adith literature bears an alarming amount of internal
discrepancies, which betrays that the fabrication of pious traditions did indeed
play out at some point in its early history. Joseph Schacht argues that the problem
of the internal contradictions of kadith is, in a high degree of probability, a direct
result of polemical fabrication intended to rebut a contrary doctrine or practice
supported by another report.*® The ineluctable problem of contradictions,
when facing the challenges of evolving Muslim theology in the third and fourth
generations after the Prophet, gave birth to the methodological device of tatbig,
“harmonization.”’” All such discrepancies found between the primary and the
secondary sources, the Qur’an and the hadith, as well as within the body of zadith
itself came to be systematically deferred to tarbig—commonly subjecting it to
allegory, ta'wil—for a solution sought through the application of harmonization
device.®®

Historical records reveal that two mutually opposing schools of thought
emerged early on within the discipline of fadith, the so-called ashab al-ra’i,

44 For a study on literalism in sadith and the term ahl al-hadith, see Khaled Abou El Fadl,
Reasoning with God: Reclaiming Shari’ah in the Modern Age (Lanham, MD: Rowman &
Littlefield, 2014), 262-264.

45 Yvonne Haddad and Jane I. Smith, ed., The Oxford Handbook of American Islam
(New York, NY: Oxford University Press, 2014), 150. See also Nasr Hamid Abu
Zayd, Reformation of Islamic Thought: A Critical Historical Analysis (Amsterdam, the
Netherlands: Amsterdam University Press, 2006), 28-29; and Brown, Rethinking
Tradition in Modern Islamic Thought, 33.

46 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (London, UK: Oxford
University Press, 1950), 150.

47 Christopher Melchert, Hadith, Piety, and Law: Selected Studies (Atlanta, GA: Lockwood
Press, 2015), 83, 86. See also Berg, Development of Exegesis, 158, 223.

48 Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 116, 129.



“People of Opinion,” and askab al-hadith, “People of Tradition” or “Traditionists”;
the party of “harmonists” was an offshoot of the school of Traditionists that
flourished during the second century AH in major religious centers such as
Medina.?” The former, on the other hand, thrived in places like Kufa, Basra, and
the outskirts of the empire where forgery had acquired a normative status giving
rise to what was termed in a letter addressed to the Umayyad Caliph ‘Abd al-Malik
ibn Marwén (d. 86/705) as the “religion of ahadith.”*° It was, in all likelihood, due
to such profound internal contradictions of Zadith, in addition to the superfluity
of the fabricated traditions, that AbG Hanifah (d. 150/767) in particular and
his Hanafi school in general, preferred qiyas, “juristic reasoning,” over a vast
gamut of prophetic traditions. Abzi Hanifah, for instance, allegedly made use of
only seventeen ahadith in the process of developing his entire legal system—
al-Hajjaji in his edition of ibn ‘Abdullah al-‘Alawi’s work Al-Futthat al-Ilahiyyah,
nonetheless, insists that the actual number was 215.°! The other respected Kufan
jurist, Sufyan al-Thawri (d. 161/778), contrarily, put more weight on the fadith
than reason in his methodological approach to the Islamic law.>

Another clue of forgery stems from a set of problems that, besetting the
authenticity of sadith, marks up a broader territory. A critical examination will
confirm that the canonical afadith often yield such details that are anachronistic,*
scientifically problematic, legally flawed, politically invested, legendary, and
above all bearing haggadic influence, to put it in the words of Ignac Goldziher.>
Moreover, the tradition can also paint a picture of the Prophet and his family from
aludicrously unsacred and mundane perspective portraying them engaged in the
minutiae of the world that a traditionally minded Muslim might find offensive and
morally repugnant.®® Ahl al-Kalam, who were well established in their scholastic
opinion by the period of the grand jurist al-Shafi’;, for instance, are said to have
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rejected hadith altogether on the basis of such corruption declaring that this
genre was ‘filled with contradictory, blasphemous, and absurd traditions.’*® Fable
and folklore, in conjunction with cultural superstition, are yet another problem
on the blacklist requiring of historical investigation for locating the origins of the
story-telling discourse within early or perhaps pre-Islamic hybrid civic milieu.
Instead of getting into the details of individual accounts, I believe the above
references suffice to determine the problem.*”

Historical criticism of hadith has, in fact, found currency with the
reformist school, characteristically a modern version of ahl al-Kalam, called
the “Quranists”—also referred to as the “ahl al-Qur’an” and “Modernists.”>® The
Quranism approach, however, does not tend to postulate a complete denial of
the genre of the hadith, principally, as a source of history. The Quranists’ modus
operandi cannot, in the nature of case, undo the principle of hadith, for the
Quranists too depend on the /adith as a second leg for the apparatus of their
argument. The works of prominent Quranists, such as Ghulam Ahmad Parwez,
Rashad Khalifa, and Kassim Ahmad, for instance, frequently reference hadith and
rely upon individual accounts for a counter argument building into a reformist
narrative.”® An absolute rejection of fadith will, in fact, do no service to the
cause of critical rationalists on the account that it will destroy a rich legacy and
leave them hanging in a historical vacuum. Such a leap will brink on the only
available alternative, i.e. developing a revisionist platform to reconstruct the
entire narrative of the origins of Islam and making sense of the Qur’an.®® It is why,
notwithstanding his tradition-critical approach, Ignac Goldziher understands the
gravity of the crisis arising out of losing /adith altogether and thus insists that
‘we need not conclude that there is not a grain of truth here and there in /adith

56 Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought, 13-14.
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Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World (Oxford, UK: Oneworld, 2009).
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discussed in this paper. Abdullah Chakralawi, Ghulam Ahmad Parvez, Kassim,
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communications.’®!

In order to protect the purity of the character of /adith, the system that
developed during the fadith age consisted of an intricate network of genres,
stratifications, topographies, and typologies mapping the entire body of adith.®?
The hadithliterature is, for instance, broadly divided into three—more technically
four—classes, which are known among scholars as (i) sakhih, “authentic,” (ii)
hasan, “good,” (iii) muwaththagq, “dependable,” and (iv) daif, “weak.”®* Some sunni
scholars instead put mawdu’, “fabricated,” after da ‘if as the fourth classification of
hadith and delete muwaththaq from the list.**

A sahih hadith, in the opinion of renowned Shafi‘i zadith scholar, Ibn al-Salah
(d. 643/1245), is a trustworthy report safely handed down from the Prophet
Muhammad himself. He says:

A sahth hadith is one which has a continuous isnad, made up of reporters of
trustworthy memory from similar authorities, and which is found to be free

from any irregularities (i.e. in the text) or defects (i.e. in the isnad).®®

The category of sahih hadith consists of three variants, the so-called ahad,
“single isnad,” mashhir, “famous” or “widely known,” and mutawatir, “successive”
or “mass transmitted.”®® An important legal scenario in the study of kadith is
called qat7 al-thubit, “established in evidence,” represented by the grouping of
sahth al-mutawatir.®’” They are such traditions that have been reported by so
numerous narrators and through so many different chains that the possibility
of their agreement on a lie is virtually slash methodically impossible.®® It is
proclaimed among the sunni schools of law that the ruling for a mutawatir hadith
is the same in terms of authority and authenticity as the one for the scripture,
the Qur’an.®’

After sahih ranks hasan, which is slightly short of sahih in terms of quality.
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According to al-Khattabi (d. 388/998), a hasan hadith is not shadh, “irregular,” one
of the characteristics of da'If, because ‘it is the one where its source is known and
its narrators are unambiguous.”’® The fasan hadith is divided into two commonly
accepted kinds which, as ibn al-Salah determines, are (i) hasan li ghairihi, one in
which the narrator is mastur, “screened” or “unknown,” and no prominent ravi
narrates from him despite he is not a careless narrator while other isnad also
exist to confirm the text, and (ii) sasan Ii dhatihi, which is a sadith narrated by a
truthful and reliable narrator who happens to be a degree weaker in memory.”!
Thirdly, unlike sahih and hasan, da‘if has an uncomplicated definition; according
to the muhaddithiin, a da‘if hadith fails to reach the status of sasan because of
some serious defects.” Importantly, a consistent finding about the Aadith studies
is that it is the critique of da‘if traditions that gets the most amount of scholarly
work dedicated to. Israr Ahmad Khan, for instance, lists twenty substantial works
of early Muslim scholars that deal exclusively with the weak traditions.” At fourth
is the main concern of this paper, mawdi’, “fabricated,” which, according to al-
Dhahabi (d. 748/1348), is a hadith ‘the text of which goes against the established
norms of the Prophet’s sayings, or its reporters include a liar’’*

Muslim scholars of all ages have attempted to address the subject of forgery
in hadith, given the challenges of their respective eras, which has significantly
contributed to the understanding of /adith problems both qualitatively as well
as quantitatively.”® The issue of sadith forgery has been such a big deal in Islamic
history that hadith scholar Suhaib Hasan finds it more relevant to list eight main
causes of fabrication than naming numerous kinds of spurious fkadith. His list
includes:

1. political differences;

2. factions based on issues of creed;
3. fabrication by zanadiqah;

4. fabrication by story-tellers;
5

fabrication by ignorant ascetics;

70 Hasan, Introduction to the Science of Hadith, 46.

71 Hasan, Introduction to the Science of Hadith, 46-47.; Fazl Ullah, Science of Hadith, 107.

72 Brown, Rethinking Tradition, 83.

73 Khan, Authentication of Hadith, 25-26.

74 Hasan, Introduction to the Science of Hadith, 49.

75 Gholamali Haddad Adel, Mohammad Jafar Elmi, and Hassan Taromi-Rad, ed., Hadith:
An Entry from Encyclopedia of the World of Islam (London, UK: EWI Press Ltd., 2012),
145-151.



6. prejudice in favor of town, race or a particular imam;
7. inventions for personal motives;

8. proverbs turned into akadith.”®

V. Historical Criticism

A. Approaching the Problem

Proposing a solution to the problem is, though, not in the purview of the
present work, it might still yield the implication to ask for a reorganization and
reevaluation of the received canon that has previously governed the spheres
of private life and public law in Muslim societies. Such a goal may be sought to
accomplish by appropriating sociological and historical data and through the
application of textual and historical criticism. Critical areas such as myth and
legend motifs, superstition topoi, political cultures of the ancient, archaic medical
practices, agrarian economic model, circular ethics, primitive rules of warfare,
experiential travel and prayer timing, slavery, serfdom, and concubinage, etc.,
for instance, all need to be revisited under the primary objective of embodying
pragmatism within fadith and laying the patchwork for Islamic narrative’s
continuation into the industrial and technological ages. The codification
of hadith, the one we know as canonical, was a work originally embarked upon in
the second century after Islam’s origination that, somehow, continued up to the
fifth century AH/11th century CE.”” Credit is owed to the ancient scholars in the
first place, for they did not take fadith at its face value as a principle and went
beyond that in terms of critiquing the oral traditions in circulation ‘taking up the
challenge enthusiastically’”® As they made progress in their work of the hadith
scrutiny, they began committing to writing the sacred legacy of the Prophet and
by the end of the /adith age a massive amount of reports, critically retrieved from
the pool of collected traditions, had been preserved in writing.”

B. Reflection and Introspection

Anthropologically, the undertaking of fadith collection deserves to be
recognized for the sheer number of individuals involved in the process, which
makes it one of the grandest human endeavors of pre-industrial era. On the other
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hand, in spite of the painstaking research, criticism, and delivery of the ancient
scholars, however, we cannot by any means discount the importance of the
application of modern critical tools to hadith. And also, it does not suggest either
that the work of the hadith collectors needs to be rendered as defunct and their
standards to be taken into no consideration.

Regarding forgery, the hadith literature itself offers a strong testimony in
introspection and hindsight that the Prophet had predicted fabrication in his
name and had warned his followers against such false traditions that would
originate after him. Sunan Daraqutni, a revered book of sadith among the sunnis,
reports:

The Messenger of Allah said: “Narrators will bring forth traditions in my
name. You must put them before the Quran for (verifying) harmony. Whichever
appears in harmony with the Quran, you should accept that, and whichever goes
against it must be rejected.”®

Alfred Guillaume, an eminent British Arabist, also quotes a tradition that
calls for the adoption of a commonly agreed standard for the canonicity and
acceptability of the Aadith. The Prophet Muhammad is recorded to have said:

After my death sayings attributed to me will multiply just as a large number of
sayings are attributed to the prophets who were before me. What is conveyed to
you as a saying of mine you must compare with the Quran; what is in agreement

therewith is from me.%!

It is not certain whether the Prophet had actually anticipated the creation
of false traditions and their ascription to his name. There is a reasonable degree
of probability that such admonitions, too, were a product of pious forgeries,
which the inventors, perhaps, came up with under pious intentions.®? One can,
however, speculate in relative likelihood that the Prophet was, in fact, aware of
the character of oral culture around him and therefore he probably did admonish
his followers against the potential threat of forgery. Another historically
probable scenario could be that the Prophet actually came across a firsthand
forgery situation during his lifetime whence he concluded that his followers, at
least some of them, could not help ascribing pious invocations and deeds to his
words under personal or even religious motivations. Thus, it triggered a coping

80 Abuw1Hasan ‘Ali ibn ‘Umar al-Daraqutni, Sunan Daraqugni, No. 209 /4.
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mechanism within the iadith discourse with such sizzling warnings as of hellfire
for projecting falsehood to the Prophet. Bukhari records a strong admonition in
the words of the Prophet: “Ascribing false things to me is not like ascribing false
things to anyone else. Whosoever tells a lie against me intentionally, then surely
let him occupy his seat in the Hellfire.”®?

If such caveats are accepted to be canonically grounded in the prophetic
speech and hence true, it would suggest that the Prophet had himself established
an exclusive moral criterion asking for a critical examination of the reports
alleged to be his. An important aspect of this standard is that it has one internal
dimension—a religious-cum-moral binding on the ravi, “narrator”—and one
external dimension—a resolute appeal to the Qur’an for embracing compatibility
in hadith. By laying it out as such, it was to become a binding on the collective
conscience of Muslim scholars that the body of kadith and sunnah would be
judged against this two-dimensional criterion to preclude falsehood from
entering the territory of Islam’s second most important source after the Qur’an.

It is noteworthy that the attitude of the second Rashidun Caliph, ‘Umar ibn
al-Khattab, was, more often than not, critical and rational—sometimes even
skeptical—towards the narration and acceptance of /adith; such was especially
true towards those accounts as characteristically of Hebraic provenance.?* He
was particularly not inclined to accept a report attributed to the Prophet as
canonical until he could authenticate it from other sources. The plausibility
of the content of the report, especially if it concerned beliefs, was yet another
considerable matter that factored into his methodology.®® ‘Umar is recorded by
ibn Kathir to have said in one of his statements: “Narrate less from the Messenger
of Allah except that which pertains to action.”8¢

The above portrays an overall scenario, which becomes more pervasive with
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the time passage. A third generation theologian and muhaddith Aba ‘Asim al-
Nabil (d. 212/828) recognizes the problem of Aadith with a sense of urgency
and unequivocally speaks to the crisis facing then an apparently stable Muslim
community. His statement reflecting personal displeasure with the fadith forgery
merits quotation:

In nothing do we see pious men more given to falsehood than in zadith.?

A similar opinion was held by many other muhaddithiin, such as al-
Zuhri and Yahya ibn Sa‘id (d. 143/760), both from the generation of tabi’tin,
“successors,” in the early phase of hadith compilation.®® They lived before the
canonical collection of sadith in a culture where the creation of pseudo-traditions
had gained momentum. The problem continued to grow even much later and
the hadith scholars of the following generations including Bukhari, Muslim,
‘Abdul Razzaq, Abtu Da'ad, Nasa'i, Tirmidhi, Ahmad ibn Hanbal and others spent
decades of hard work collecting and scrutinizing hundreds of thousands of
circulating akhadith.® “Certification” was primarily important to their intensive
methodology, which was often ignored by the early scholars including the
celebrated author of the Maliki school’s manifesto Al-Muwatta’, Malik ibn Anas
(d. 179/795).%°

C. The So-called Isra’iliyat

Ibn Qutaybah (d. 276/889), the author of Ta'wil Mukhtalif al-hadith and
Kitab al-Ma'arif, hesitates to accept a vast number of traditions, especially those
originating in an isra’iliyat context bearing motifs of the Jewish haggadah and
Christian legend.! It suggests that the Hanafi apologist ibn Qutaybah, like his
predecessor Aba Hanifah, had a skeptical disposition towards Hebraic traditions
proliferated in Islamic literature, which had rapidly become a profound source of
Islam’s literary history; various medieval scholars, though with the underpinnings
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of regret, confirmed the pervasiveness of israiliyait phenomenon.”> Ibn
Khaldan (d. 808/1406), acclaimed Muslim sociologist and historian, for instance,
followed an identical course on the topic of hadith in his magnum opus, Al-
Muqaddimah, and declared that the Judo-Christian converts to Islam were equally
ignorant about history, being distinct from myth and legend, as were the Arabs
themselves.”® Nowhere was the qualm so clearly felt as was it in the interreligious
transaction and transfer of knowledge.

Alfred Guillaume contends that the incorporation of traditions into the
Islamic literature borrowed particularly from the Christian Apocrypha—and
generally from the Talmud—contributed towards aggravating the problem and
thereby left a permanent mark on the conception and praxis of the hadith.**
Ignéc Goldziher, on the other hand, proposes that it was primarily the Talmudic
platform alone that was employed by the Muslims to provide an expression to
Islam’s legal and homiletic voices—a semblance of Jewish halakhic and agadic
elementary division.”®

Stories and statements of foreign origins, particularly emanating from
the Apocrypha and the church traditions, were mainly admitted into Islamic
literature under the century long rule of the Umayyads with their seat at
Damascus in Syria.”® The current discussion, in fact, aims at approximating the
size of the problem arisen from the incorporation of such traditions and legends
into diluting Islamic thought, because allusions to the Talmudic and Apocryphal
writings are traceable within early Islamic literature itself.

‘Umar ibn al-Khattab wanted to record the traditions (sunan) and for this
purpose he consulted the Prophet’s Companions who also encouraged him to
do so. ‘Umar reflected on this work for a month, asking for guidance from Allah
until his resolve to pursue it became stronger and (he) said, ‘T want to put the
sunan into writing but I remember communities (aqwam) before you compiled a
book [regarding the sunnah of their respective prophets] [sic] and focused their
attention to it while disregarding the Book of Allah. By Allah! I will never mix the
Book of Allah with anything else.”’
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Studies, ed. SM. Stern, trans. C.R. Barber and SM. Stern, vol. 2 (Albany, NY: State
University of New York Press, 1971), 131-132.

93 Shanavas, Creation And/Or Evolution, 176.

94 Guillaume, Traditions of Islam, 51, 131, footnotes.

95 Goldziher, Mohammed and Islam, 46.

96 Hasan, Introduction to the Science of Hadith, 50.

97 Ahmad ibn ‘Ali al-Khatib al-Baghdadi, Taqyid al-‘Ilm, in Nasiri, An Introduction to
Hadith, 84.
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It becomes obvious from the above account of ‘Umar ibn al-Khattab that
he was aware of the Judeo-Christian practice of writing down their religious
traditions and putting them on equal footing with their scriptures—the Bible.
The Oral Law of the Rabbinic Judaism, such as Mishnah, and the Holy Tradition
of the church, for instance, offer historical precedents in this particular scenario.

VL. Culture of Political Forgery

Aninquiryinto the phase of Caliphate’s radical transformation into monarchy
cannot be left out in a critical appraisal of the history of kadith. The regime of the
Umayyad dynasty was, it is argued, among the worst propaganda episodes of
the history of the iadith forgery before the rise of the Abbasids, even though there
is room for looking into such assertions as the Abbasid propaganda against the
Umayyads, too.”® Being mutually exclusive, they had their own respective agendas
and thereby peculiar techniques for recognizing a prophetic report as authentic
or inauthentic. It is believed that some influential Umayyad officials were
involved in the creation and spread of false prophetic sayings across the Islamic
world and the intent behind such an unscrupulous act was to hail the legitimacy
of the Umayyad regime and preach veneration for the their clan as the leaders of
the Quraysh.?” Damascus under the Umayyad rule, for instance, had 172 hadith
narrators in the generation of tabi‘Gin versus the holy sanctuary of Mecca that was
inhabited by only 70 hadith narrators.’® Announcers and publishers were sent
out to major cities as well as remote provinces of the empire to narrate such—
previously unknown—a#hadith as whose subject-matter was inconspicuously
centered on authenticating the Umayyad rule and acknowledging the clan as
the custodian of Islam.!®® Majority of such canonical or apocryphal accounts
that sanctify Syria, Damascus, Sakhra/al-Aqsa Mosque of Jerusalem, and/or the
Umayyad clan and their dynasty are, scholars suspect, of dubious provenance.%?
It is the reason why the hadith collectors including the compiler of Sakih Muslim
did not accept any ahadith bearing the names of certain Umayyad officials on

98 Sayyed M. Deen, Science under Islam: Rise, Decline, and Revival (Morrisville, NC: Lulu
Press, 2010), 55.

99 Guillaume, Traditions of Islam, 49-50; Khan, Authentication of Hadith, 19.

100 Senturk, Narrative Social Structure, 39.

101 Aba Rayyah, Abu Hurayrah, in Al-Fadli, Introduction to Hadith, 174. Abu Rayyah
maintains that it was Mu‘awiyah ibn Abu Sufyan who embarked upon the process of
propaganda through hadith.

102 For instance, Mutahhar ibn Tahir al-Maqdisi, ibn Kathir, and ibn Taymiyyah call all such
traditions into question as glorifying Jerusalem, Sakhra, and Palestine. See Shelomo
Dov Goitein, Studies in Islamic History and Institutions (Leiden, the Netherlands:
Koninklijke Brill, 2010), 140-141.



the isnad. The transfer of the capital of caliphate from Medina to Damascus was
symbolically a rebellion, perhaps at a subconscious level, against the orthodox,
piety-centered mindset within Islam.'% The construction of the Dome of the Rock,
as reported by various classical historians whereof Ya'qiibi is one prominent, was
aimed at establishing Jerusalem as the new sanctuary for the annual ritual of the
grand pilgrimage, hajj.'**

We need to bear in mind that ‘Abdullah ibn Zubayr (d. 73/692), the archrival
of the Umayyads in the struggle for the caliph’s throne, was in control of the two
holiest sanctuaries of Islam, Mecca and Medina, during the second civil war (CE
680-92). The Umayyad dynasty, for having been denied political authority over
these two holy places, boasted their own claim, though inconspicuously, for a
third sanctuary of equal significance to advance their political agenda.!® The
Umayyad officials, for instance, allegedly circulated a adith in which it was stated
that Muslims should not ‘remove the saddles from their mounts (in the honor of
a place) except at three mosques, namely the holiest stations of Masjid al-Haram
in Mecca, Masjid al-Nabawi in Medina, and Masjid al-Aqsa in Jerusalem.!%

It marked the genesis of a religiously canonized and morally legitimized
dynastic rule of Bant Umayyah despite the state’s relative secularism and a lavish
lifestyle of the court and aristocracy.’®” In fact, their dynastic rule, undeclared
secularism, and subscription to the culture of nobility, which gave birth to an
oligarchy, make for an ideal prediction in the words of the Prophet: “For thirty

103 a) “Caliphate” at this point converted into a kingdom i.e. the Umayyad Kingdom after

the martyrdom of the fourth Rashidun Caliph ‘Ali in 40 AH/CE 661. Hasan, his son,
dropped resistance and gave in to the Umayyad pressure, renouncing the right to be
the fifth elected caliph in the line of the Rashidun. This development, being the first
disintegration of the institution of Khalifatul Rasul and departure from the democratic
principles, sealed off the future restitution of the Rashidun Caliphate.
(b) The word “Orthodox” is used here in a different context, which implies the
original Islam preached by the Prophet Muhammad. The same word has been
employed in the rest of the article to mean the developed type of Islamic theology
held canonical by the mainstream.

104 K. A. C. Creswell, A Short Account of Early Muslim Architecture (Middlesex: Penguin
Books, 1958), 17.

105 Amikam Elad, Medieval Jerusalem and Islamic worship (Leiden, the Netherlands:
Koninklijke Brill, 1999), 159.

106 Western historians contend that such accounts cater Umayyad agenda, whereas since
ZuhrT's name appear in the isnad, it cannot be accepted without reservations. See
Brown, Hadith, 206.

107 Duncan Black Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence, and
Constitutional Theory (Clark, NJ: The Lawbook Exchange Limited, 2008), 88-89.
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years, my people will tread in my path; then will come kings and princes.”%
The hatred that grew in the Muslim world, particularly within major religious
centers, against the Umayyads after their founder Mu‘awiyah’s insurrection
against the authority of ‘Ali and the assassination of Hussain, the grandson of the
Prophet Muhammad, by Yazid, the son of Mu‘awiyah, to an extent, brought forth
a palpable anti-Umayyad sentiment, especially, in the conservative quarters of
Muslims.109 In a reactionary mechanism, this sentiment came to surface in such
forged ahadith as: “If you find Mu‘awiyah on my pulpit, kill him.”!!° Such profound
hatred was, therefore, to be doctored subtly by employing various theological—
rather than military—techniques, especially using the Prophet’s name. From the
perspective of religious psychology, putting words into the mouth of no other
than the Prophet Muhammad himself was by all means the most effective way to
keep the restless subjects in peace.!!

On the literary front, however, the Umayyads accomplished a great deal
without realizing their role of being a catalyst in the fusion of multi-religious ideas
and an ensuing religio-cultural syncretism.!’> Mega projects of Greco-Roman
literature’s translation from Greek and Latin into Arabic were commissioned,
which impressed a mark on the subsequent development of Islam’s theological
thought. The rise of the Mu‘tazilah was, for instance, partly a result of Muslim
intellectual exposure to the Hellenistic sophia.''® Similarly, the availability of the
Jewish and Christian literature, particularly the latter, in the Arabic language
to the Muslims of Syria, after the adoption of Arabic as the court and official
language, hit Muslims with the feeling of being destitute in knowledge.!'* The
presence of John of Damascus, his pupil Theodore Abucara, poet laureate al-
Akhtal, and other influential Christians at the Umayyad court in high offices,
furthermore, posed a challenge to the unwrinkled development of a desert-
oriented, unexposed Arabian discourse. On the other hand, the underprivileged
sects of Byzantine Christians, also being well-versed in the traditional biblical

108 The Hartford Seminary Record, Vol. X, (Hartford, CT: Hartford Seminary Press, 1900),
238.

109 Antony Black, The History of Islamic Political Thought: From the Prophet to the Present
(New York, NY: Routledge, 2001), 19.

110 Brown, Hadith, 206.

111 “(T)he pious community was ready with great credulity to believe anything that they
encountered as a traditional saying of the Prophet.” Goldziher, Muslim Studies, 133.

112 The regime would pay the storytellers for the spread of multi-religious and foreign
ideas, anecdotes, and legends. See Al-Fadli, Introduction to Hadith, 174.

113 George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge, UK: Cambridge
University Press, 1985), 90.

114 Beeston et al., Arabic Literature to the End of Umayyad Period, 142.



history and the (so-called heretical) theologies, emerged as yet another threat
to the Muslims’ self-revelation and claim to ultimate scriptural knowledge.!'®
Muslims, still primitive in their religious growth, found themselves inclined to
condone the sectarian milieu of Christianity then extant in and around Arabia for
understanding Islam’s historical event and its salvific role as the final covenant.!!®

After having dethroned the Umayyads in 132/750, their archrivals and
successors, the Abbasids, made no mistake in tracking and curbing as many such
traditions as were associated with the Umayyad clan, their rulers, and the Syrian
legal tradition.!’” Hadith scholars were admitted under the Abbasid patronage
and were tasked to confiscate all such reports and schools of legal opinion that
had to do with the saddle of Damascus, the rule of Band Umayyah.!'® The Umayyad
principle of propagation was nonetheless kept intact and that it was only the
ultimate player at the helm of affairs, namely the religious polity and political
authoritarianism, which came to be replaced.!* While rejecting and demonizing
the clan of Bant Umayyah, an ambitious enterprise the new dynasty of the caliphs
seated in Iraq had instead undertaken was to seek sanctity and glory for the Bana
‘Abbas branch of the greater Bana Hashim, the clan of the Prophet Muhammad.!?°
It was a move that would shift the paradigm of holiness—the corollary of which
was rested in spiritual authority—from west to east, i.e. from Syria to Iraq for the
future generations of Muslims.

The hadith scholarship under the Abbasids developed and popularized
a unique style, especially that of diction and theme, which was unlike their
predecessors. The overall texture of the genre was changed and the treatment of

115 Nicholson, Literary History of the Arabs, 220-221.

116 John Wansbrough uses the same terminology, sectarian milieu, to address the question
of the birth of Islam. He insists that the alleged sectarian background was a causative
force in the inception and evolution of Islam (see John Wansbrough, The Sectarian
Milieu: Content and Composition of Islamic Salvation History. London, UK: Oxford
University Press, 1978). The argument in this paper, however, seeks to emphasize
that the sectarian milieu, which emerged after the Prophet, corrupted the systems of
theology and law by injecting the spirit of heresy in the adith interspersed in the oral
world of Arabic speaking communities.

117 Bant ‘Abbas or the Abbasids were the descendants of rich Qurayshi merchant from
the clan of Bant Hashim named al-Abbas, the Prophet Muhammad’s uncle. See
Guillaume, Traditions of Islam, 37, 58.

118 Fathiddin Beyanouni, The Noble Hadith in Early Days of Islam: A Critical Study of
A Western Approach (Kuala Lumpur, Malaysia: International Islamic University
Malaysia, 2005), 63.

119 Firas Alkhateeb, Lost Islamic History: Reclaiming Muslim Civilisation from the Past
(London, England: Hurst & Company, 2014), 72.

120 Khan, Authentication of Hadith, 19-20.
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hadith, particularly the process of scrutiny, was upheld under different terms.'?!
In other words, the fadith hagiography in its entirety turned out to be such a
religious venture in the Abbasids period that could not, by either religious or
secular means, get to the position of becoming bipartisan despite any subversive
attempts. It would be equally unfair, however, to conclude that these episodes of
dynastic patronages, by both the Umayyads and the Abbasids, served no good
purpose altogether. The systematic revival of the sunnah under the Abbasids,
for instance, deserves, at the very least, to be acknowledged in a context of
progression. It is this widespread practice of the sunnah that the medieval and
present Islamic worlds owe their religious life to, for had the Abbasids neglected
to recognize the sunnah as a system, the Muslim societies, not unlike the
Christian West, would have most probably inherited Islam only in theory without
a developed understanding of its practice.!??

VII. Hadith in a Post-Shari‘ah Paradigm

In spite of so much work directed at the study and criticism of hadith
throughout history, this subject has perpetually been in need of measured
scholarly attention. The main question of criticism, however, still remains the
same whether the authenticity of all canonical collections can be guaranteed in
that they all contain reports reaching back to the Prophet himself. And if there
is any degree of certainty in ascertaining fact from forgery, what is the ultimate
use of a sterilized fadith in a post-ijtihad era? Can Islamic figh evolve beyond the
congealed system of shari‘ah from its classical threshold where it was left off by
the jurists of the four madhahib? How will adith, after all, contribute to the ethos
of Muslim societies within the framework of modernity?

In a historical critical approach within the post-Oriental paradigm, basing
off either source-critical or tradition-critical model, the study of Zadith must
shift emphasis from isnad to the subject-matter in order to conduct a two-step
examination, which will center on determining the possibility and plausibility
of a reported statement, story, or event.!*® The chain of guarantors, principally
remains subordinate to the subject-matter and nature of the text. Even from an
orthodox Islamic perspective, the Qur’an is to be acknowledged as the “standard”
(mizan) in the laboratory testing of the narrative-substance rather than its

121 For a study of the development of hadith studies in the Abbasid period, see
Guillaume, “The Abbasid Period,” Traditions of Islam, chapter 3.

122 Michael Cooperson, Classical Arabic Biography: The Heirs of the Prophets in the Age of
Al-Ma’'mitin (Cambridge, UK: Cambridge University Press, 2000), 35.

123 See Fred M. Donner, Narratives of Islamic Origins: The Beginnings of Islamic Historical
Writings (Princeton, NJ: The Darwin Press, 1998), 9-18.



received perception. It goes without saying that it is the content of a report that
will, ultimately, stand the test of the possibility or impossibility of a narrated
situation instead of the quality of isnad. In other words, laying unnecessary
emphasis on the reputation of each narrator in the isnad serves to no decisive
purpose in a grand scheme of critical inquiry. Such a methodology of hadith
criticism, as focuses on the matn, is in harmony with the statement of classical
Muslim sociologist and historian, ibn Khaldan. Ibn Khaldiin’s principal statement
on methodology merits quotation in verbatim. The rule for distinguishing what
is true from what is false in history is based on its possibility or impossibility.'?*

Ibn Khaldtn’s methodology does not fail as a criterion even against critical
Western approach to /adith because, due to its scientific nature, it is, at least in
theory, free from the pitfalls of blind faith, superstition, and circular deductive
reasoning. Secondly, by applying this technique to the criticism of Zadith, the
historicity of the Prophet and other important figures of early Islamic history
can scientifically be studied and demythologized amidst their legends that, in
the views of Igndc Goldziher and John Wansbrough, are part of a pious myth—
remote from actual timeline of history.!?° Goldziher, for instance, cites the analogy
of the Talmudic utterances of R. Josua b. Lévi to divulge the motif that ‘anything
which a keen witted pupil might teach up to the latest period was as if revealed
to Moses himself on Sinai’**® This analogy offers a context towards developing an
understanding presuming that pious belief in the sanctification of early Islamic
history and glorification of zadith cannot do a service to the objective of situating
Islam in its prophetic context, for what is crucial to a prophetic tradition is, in
fact, its inherent reasonableness and character of historical plausibility.'?’

Lack of a rationale to develop such a scientific methodology in the early
days of hadith collection that ibn Khaldin imminently came up with caused
irreparable damage because the mechanism of intercultural syncretism had
accumulated such accretions as pre-Islamic pagan and Judeo-Christian lore and
superstition extant in the air of Arabia, Levant, and Persia, which came to form
an indistinguishable part of the fadith corpus.'?® Such a systematic influx of
traditions from the religious “other” for narrative, legal, and exegetical purposes,
in fact, paved the way for foreign ideas to creep into the historical writings of
the sirah, which, in Henri Lammens’ view, represented an outgrowth of the

124 Tbn Khaldan, Muqaddima, in Reynold, Literary History of the Arab, 438.

125 Shoemaker, Death of a Prophet, 1-3.

126 Goldziher, Mohammed and Islam, 50.

127 Felicity Crowe, et al, ed., Islamic Beliefs, Practices, and Cultures (New York, NY:
Marshall Cavendish, 2011), 117.

128 Al-Fadli, Introduction to Hadith, 174; Beker, Chosen, 53, 234.
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earlier Qur’anic tafsir and hadith studies.'?® So much complexity in the crucible
of evolving religious thought before turning into a dogma speaks of the sectarian
religious milieu of the Late Antiquity that Islam happened to emerge in.

The second part of the problem has to do with subjective criticism of
hadith.Inasmuch as the techniques offered by the celebrated scholars of zadith are
concerned, major flaws will come to surface once they are tested a posteriori.
Results are predictable if the mainstay methodologies historically adopted by
the muhaddithiin are brought against a standard framework of higher criticism,
emulating German critique of the Pentateuch, to propose a “documentary
hypothesis” for the problem of /adith. These subjective criticisms could have
been turned into a standard methodology developed through ijma, “consensus,”
of the scholars of fadith in the period of evolution. However, such a goal was
not realized. Outside the circles of orthodoxy, on the contrary, there is—and
has always been—a wide range of criticism even within the Muslim community
directed at the entire system of sadith, which does not always remain a captive of

piety and subjectivity.!

Now coming towards the conclusion, it may be suggested, above
and beyond a reductionist implication, that the criticism of /adith needs
to be appropriated into two broad classes, in essentia. Such a classification
can be achieved under a radically new approach exercised through an un-
conservative critique of kadith. These two classes, for instance, may be called
mu‘dal, “problematic,”—or even mawdi, “forged”—and sahih, “authentic,”
for the convenience of keeping traditional hadith terminology intact. All of
the subsequent categories, according to the nature of the text or chain of
certification, which will individually, or even collectively, establish the principle to
conventionally declare an account “authentic,” “sound” or “weak,” may be classed
under the relevant category from the two suggested above. Such a new approach
to the hadith criticism will equip critics to deal effectively with the complications
of methodology as well as problems of materials confronted in the /adith studies.
Only such impeccable Zadith reports as pass the test of source and historical
criticism ought to be considered sahil, whereas other ranks of hadith including
various degrees of hasan and da‘if, that which bear a systemic glitch, need to
be pushed under the class of mu‘dal for precluding them from defining the

129 Donner, Narratives of Islamic Origins, 20-21.
b) For a study of the religious “other,” see Ilai Alon, Ithamar Gruenwald, and Itamar
Singer, ed., “Concepts of the Other in Near Eastern Religions,” Israel Oriental Studies
XIV (Leiden, the Netherlands: Koninklijke Brill, 1994), 11-12.

130 For a comprehensive insight into the Quranist paradigm, see Beyanouni, Noble Hadith
in Early Days of Islam, 2-3.



standards of the sunnah of the Prophet, regulating social and spiritual lifestyles,
and adducing precedents within modern legal frameworks of Muslim societies.

Another possible outlet may be proposed to this problem through takhrij,
“extraction,” of critically authenticated akadith from various compendia of the
sunni canon to constitute one authentic encyclopedia of the sahi} hadith alone.
Such an approach, though within conventional parameters, has been effectively
demonstrated by a modern Pakistani scholar, Muhammad Tahir-ul-Qadri, in
his major work on hadith, Al-Minhaj al-Sawi min hadith al-Nabawi.'*! His book
contains around 1100 akadith that are arranged according to their strength in
authenticity and the numbers of narrators involved in the isnad tree. A similar
work of the past, Kitab al-Shifa bi'l ta’rif Huquq al-Mustafa, is attributed to
Andalusian scholar and justice, Qadi ‘Tyad ibn Miisa (d. 544/1149), whereas yet
another work of this particular genre is a vastly used kadith handbook, Mishkat
al-Masabih. Such works do not, however, formulate a qualitative standard from a
Western academic perspective, where criticism is constructed upon skepticism,
which is, in the nature of case, bound to excel such traditional norms of belief and
piety as always cared for by the Muslim scholars while extracting materials from
the sahih of the canon.

131 Muhammad Tahir-ul-Qadri, who originally hails from Pakistan, is based in Canada.
The headquarters of his brainchild organization, Minhdj al-Qur’an, also the publisher
of AlI-Minhaj al-Sawi min Hadith al-Nabawi, are located in Lahore, Pakistan.
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Abstract

Suhtf and booklets of hadith occupy an important place in the history of hadith as they
are the first recorded hadith documents. A hadith booklet attributed to ‘Ubaydullah b.
Muhammad b. Hafs al-‘Ayshi (d. 228/843), which was thought lost for a long time is
one of such hadith booklets. We discovered the manuscript of this hadith booklet in a
hadith compilation at the Central Library of the Imam Muhammad b. Sutad al-Islamiyya
University. To our knowledge, the booklet has never been published so far. We identified
172 hadiths that al-'Ayshi narrated from his several teachers. In this article, we gave
information about biography of al-‘Ayshi and we made some observations about his
work. Later, we made the transcription of the hadith booklet and then we established the
sources of the hadiths (takhrij). As for the tahqiq method we followed “ISAM Principles of
Publications with tahqiq.”
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Ebi Abdurrahman Ubeydullah b. Muhammed b. Hafs el-Aysi el-Kuresi el-
Basri (6.228/843) ve Hadis Ciizii

Ozet

Hadis tarihinde sahife ve ctizler, ilk yazili hadis vesikalarindan olmalar: hasebiyle 6nemli
bir yer isgal etmektedir. Uzun siire kayip oldugu anlasilan Ubeydullah b. Muhammed b.
Hafs el-Aysi'ye (6. 228/843) nispet edilen bir ciiz bunlardan biridir. E1 yazmas: halinde
Imam Muhammed b. Suiid el-Islamiyye Universitesi Merkez Kiitiiphanesi'nde bulunan bir
mecmua icerisinde yer alan bu ciiziin varligini tespit etmis bulunmaktayiz. S6z konusu ciiz
bilindigi kadariyla daha 6nce yayimlanmamistir. Clizde, el-Aysi'nin muhtelif hocalarindan
naklettigi 172 hadis tespit edilmistir Bu makaleyle, el-Aysi'nin kimligi hakkinda bilgi
verilmis ve eseri hakkinda bazi tespitlerde bulunulmustur. Sonrasinda ise eserin
transkripsiyonu ve yazmada yer alan hadislerin tahrici yapilmistir. Tahkikte usul olarak
“ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1” benimsenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis tarihi, ciiz, el-Aysi, Hammad b. Seleme, megyeha.



Introduction

Suhtif and booklets of hadith (especially those which belong to the 2nd/8th
centuries) occupy an important place in the history of hadith as they are the
first recorded documents of its history. Many such pages and booklets have been
published in modern times.! I discovered the manuscript of the hadith booklet
which is attributed to ‘Ubaydullah b. Muhammad b. Hafs al-Ayshi, in a hadith
compilation at the Central Library of the Imam Muhammad b. Sutd al-Islamiyya
University. To my knowledge, the booklet has never been published so far. We
shall introduce the booklet here and carry out its tahqiq.> Before doing this, I
want to give some information about the biography of al-‘Ayshi and to express
some of our observations about his work.

A. ‘Ubaydullah b. Muhammad b. Hafs al-Ayshi

The exact name of the author of the hadith booklet is ‘Ubaydullah b.
Muhammad b. Hafs b. ‘Omar b. Masa b. ‘Ubaydullah b. Ma 'mar, he was known
as Abl ‘Abdurrahman. As he was descendants of ‘Aisha, the daughter of Talha
b. Ubaydullah he is also called Ibn ‘Aisha and he is famous as al-Ayshi. He was a
member of the clan of Taym.? His father was a scholar of hadith and ‘ilm al-nasab
(genealogy) and had a distinguished talent for beautiful rhetoric. Both the father
and his son ‘Abdurrahman were famous poets of their times.*

1 For examples see Muhammad Hamidullah, “Aqdamu ta’lif fi’l-hadithi'n-nabawi
Sahifetu Hammam b. Munabbih wa makanatuha fi tarikhi ‘ilmi’l-hadith”, Majallatu
Majma u’l-‘ilmi, Damascus, XXVIII (1953), p. 96-116, 270-281, 443-467; Layth b.
Sa‘d, Juz’ fihi majlis min fawaidi’l-Lays b. Sa‘d, ed. Muhammad b. Rizk b. Tarhini
(Riyadh: Alemu’l-Kutub, 1987); Sufyan b. ‘Uyayna, Aba Muhammad al-Kafi al-Makki,
Juzu hadithi Sufyan b. ‘Uyayna, ed. Mas‘ad b. ‘Abdulhamid al-Sa‘dani (Tanta: Daru’s-
Sahaba li't-Turath, 1992); Yazid b. Aba Habib, Juzu ahadithi Yazid b. Abi Habib al-
Misri, in  Ahadithu’sh-shuythi’l-kibar - Akdamu’l-mahtatati’l-hadithiyye (p. 11-64),
ed. Hamza Ahmad Zayn (Cairo: Daru’l-Hadith, 2004); Sufyan al-Sawri, Aba ‘Abdullah
Sufyan b. Sa‘id, Min hadithi’l-Imam Sufyan b. Sa‘id al-Sawri: riwayatu al-Sari b. Yahya
‘an shuythihi ‘ani’s-Sawri wa riwayatu Muhammad b. Yusuf al-Firyabi ‘ani’s-Sawri, ed.
Amir Hasan Sabri (Beirut: Daru’l-Bashairi’l-Islamiyya, 2004; Waki* b. al-Jarrah, Abi
Sufyan b. Malih al-Ruasi, Nushatu Waki' b. al-Jarrah, ed. Fahd al-Hammuadi (Beirut:
al-Shabakatu’l-'Arabiyya li'l-Abhath wa'n-Nashr), 2014.

2 As method of tahqiq I followed “ISAM Principles of Publications with tahqiq.”

3 See Ibn Sa‘d, Abu ‘Abdullah Muhammad, at-Tabaqatiil-kubra. ed. Muhammad
Abdulkadir ‘Ata., (Beirut: Daru’l-Kutubi'l- Ilmiyya, 1990), 7: 220; Khatib al-Bagdadj,
Abu Bakr Ahmad b. ‘Ali, Tarikhu Bagdad, ed. Bashshar ‘Awwad Ma‘raf. (Beirut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002), 12: 17; Zahabi, EbG ‘Abdullah Shamsaddin, Siyaru
a lami’'n-nubala, ed. Shu'ayb Arnatt (Beirut: Muassasatu’r-Risala, 1985), 10: 564.

4  Hasan Elik, “Ibn Aise, Ubeydullah b. Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 19:
299.
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He was most probably born in Basra after the year 140 of Hijra.® al-Ayshi
who was originally from a family in Basra travelled to Baghdad (d. 219/834) and
narrated hadiths there. Later on, he returned back to his hometown Basra. Aba
Dawad (d. 275/889) relates that al-'Ayshi was very passionate about learning
hadiths. Scholars like Abt Dawad and Zakariyya b. Yahya as-Saji (d. 307/920)
regarded him “sadiiq” in hadith.® Aba Hatim al-Razi (d. 277/890) also called
him “sadiiq thiqa.”” According to Ibrahim al-Harbi (d. 285/899), al-Ayshi was
even superior to Yahya b. Ma‘in (d. 233/848), Ahmad b. Hanbal (d. 241/855)
and Ishaq b. Rahiaya (d. 238/853) in hadith.® While Ibn Qani‘ (d. 351/962)
calls him “thiqa” (reliable),” Ibn Hibban (d. 354/965) mentions of him as “hafiz,
mustaqimu’l-hadith, scholar in ‘ilm al-nasab.”'° Khatib al-Baghdadi (d. 463/1071)
is of the opinion that al-‘Ayshi was an erudite scholar, and that especially he was
an expert in Arabic language and ayyamu’l-*'Arab.!!

al-‘Ayshi was accused of holding Qadariyya beliefs but this accusation
was considered ungrounded.'? Possibly Aba Dawad’s phrase “lawla ma afsada
nafsahi” was due to this matter.® We can presume that he was subject to such
an accusation because of his affinity with Mu‘tazili Ahmad b. Aba Duad (d.
240/854).1* al-Ayshi appealed to Ibn AbG Duad for the dismissal of the qadi of
Basra ‘Isa b. Aban (d. 221/836) and he managed to get him discharged from
office.’®

It is related that al-‘Ayshi recorded 9000 hadiths from his most important
teacher Hammad b. Salama (d. 167/784)'¢ and some of al-‘Ayshi’s other teachers

5  Zahabi, Siyar, 10: 564

6 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17; Zahabi, Siyar, 10: 565.

7 Ibn Abi Hatim, Aba Muhammad ‘Abdurrahméan b. Muhammad al-Razi, al-Jarh wa't-
ta‘dil, (Beirut: Daru Ihyai't-Turathi’l-‘Arabi, 1952), 5: 335.

8 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17.

9  Mugultay b. Qilij, Aba ‘Abdullah ‘Alauddin, Ikmalu Tahzibi’l-kamal fi asmai’rijal, ed.
‘Adil b. Muhammad ve ‘Usama b. Ibrahim, (Cairo: al-Fartq al-Haditha, 2001), 9: 62.

10 Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammad b. Hibban al-Busti, Kitabu's-Thigat (Haydarabad:
Dairatu’l-Ma ‘arifi’l- Uthmaniyya), 9: 61.

11 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17.

12 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17; Zahabi, Siyar, 10: 565. Ibnu’l-Qattan al-
Fasi (d. 628/1231) also says his is far from this accusation (Ibnu’l-Qattan, Abu’l-
Hasan ‘Ali b. Muhammad al-Fasi, Bayanul-wahm wa’l-tham fi Kitabi'l-ahkam, ed.
Huseyn ‘Ayt Sa‘id. [Riyadh: Daru’t-Tayba, 1997], 2: 316).

13 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17. In other narration in the same place, the
source of the report is given as Abu Salama (d. 223/838).

14 Elik, “Ibn Aise, Ubeydullah b. Muhammed”, 19: 300.

15 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17.

16 Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17; Zehebi, Siyer, 10: 565.



are as follows: Mahdi b. Mayman (d. 172/789), Juwayriya b. Asma (d. 173/790),
Wuhayb b. Khalid (d. 165/782), Abdul‘aziz b. Muslim al-Qasmali (d. 167/784),
Abl ‘Awana (d. 167/784), ‘Abdullah b. Mubaraq (d. 181/797), Abdulwahid
b. Ziyad (d. 167/784), Salih al-Murri (d. 172/789 [?]), Sufyan b. ‘Uyayna (d.
198/814).77

Some of his students are as follows: Ahmad b. Hanbal, Aba Dawid (d.
275/889), Abt Zur‘a al-Razi (d. 264/878), Abta Hatim al-Razi (d. 277/890),
Ca‘far b. Muhammad al-Saig (d. 279/893), Ibrahim al-Harbi (d. 285/899),
Ahmad b. al-Hasan b. ‘Abduljabbar al-Safi (6. 306/919), Abu’l-Qasim al-Bagavi
(d. 317/929),8

We don’'t know any other work of him than this booklet. al-‘Ayshi died in
Basra on the 17th of Ramadan in 228.7

B. al-‘Aysht’s Hadith Booklet

Although there is a booklet attributed to ‘Ubaydullah b. Muhammad al-
‘Ayshi in hadith sources, the booklet was lost for long. We can track information
about the booklet back to the works of 9th year of Hijrah at the closest and the
only known copy of the booklet is the one copied by Abu’l-Mahasin Yasuf b.
Shahin al-Qaraqi Sibt Ibn Hajar (d. 899/1493)2° which we shall introduce here.

We have sufficient evidence from the relevant sources showing that al-‘Ayshi
had a booklet. For example, Abti Shame al-Maqdisi (d. 665/1267) relates that he
saw a copy of al-‘Ayshi’s hadith booklet.?! Moreover, Ibrahim b. ‘Umar al-Biqa ‘1
(d. 885/1480) mentions this booklet.?> We also know that Suytti (d. 911/1505)

17 See Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17; Mizzi, Abu’l-Hajjac Yasuf b.
‘Abdurrahman, Tahzibu’l-Kamal fi asmai’r-rijal. (Beirut: Muassasatu'r-Risala, 1980),
19: 148; Zahabi, Siyar, 10: 565.

18 See Khatib al-Bagdadi, Tarikhu Bagdad, 12: 17; Mizzi, Tahzib, 19: 148-149; Zahabi,
Siyar, 10: 565.

19 Ibn Hibban, Thikat, 9: 61; Khatib al-Bagdadji, Tarikhu Bagdad, 12: 17.

20 Son of Ibn Hajar’s eldest daughter Zayn Hatun, Abu’l-Mahasin Yasuf b. Shahin also
known as Sibt Ibn Hajar (M. Yasar Kandemir, “Ibn Hacer el-Askalani”, TDV Islam
Ansiklopedisi [DIA], 19: 515). For further information on him see Sakhawi, Abu’l-
Khayr Shamsuddin Muhammad b. ‘Abdurrahman b. Muhammad. al-Dawu’l-lami* li-
ahli’l-karni’t-tasi‘ (Beirut: Daru Maktabati’l-Hayat, n.d.), 10: 313-317.

21 Maqdisi, Abu’l-Qasim Shahabeddin ‘Abdurrahméan Aba Shame, al-Baith ‘ala inkari’l-
bida“ wa’l-hawadip, ed. ‘Uthman Ahmad Anbar (Cairo, Daru’l-Huda, 1978), 70.

22 Biqa'i, Abu’l-Hasan Burhanaddin Ibrahim b. ‘Umar b. Hasan, Masa ‘idu’n-nazar 1i’l-
ishraf ala maqasidi’s-suwar (al-Magsidu’l-asma fi mutabaqa ismi kulli saretin 1i’l-
musamma), ed. ‘Abdussemi’ Muhammad Hasanayn (Riyadh: Maktabatu’l-Ma ‘arif,
1987), 2: 381.
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made use of the booklet as a source.?® Zahabi (d. 748/1348) mentions of al-
Aysh1’s booklet in the following manner: “We studied al-‘Ayshi’s booklet by way
of ijazah. His hadith transmissions arrived us in muttasil manner.”* On the other
hand Bagavi (d. 317/929) who is the narrator of the booklet made reference to
the booklet as a source in his various works.?® He also takes part in the chain of
transmission of the booklet.?® Upon the elaboration of the hadiths in the booklet
it is understood that in the mutaakhkhirtin period Ibn Asakir (d. 571/1176)
made a lot of citations from the booklet in his work Tarikhu madinati Dimashq.”’

The booklet’s manuscript is at the Central Library of the Imam Muhammad
b. Sutd al-Islamiyyah University. It is registered in the Manuscripts Section with
the number 7236 and has the following qualifications:

Page numbers: 16 5-28 5

Mustansih: Sibt Ibn Hajar al-Asqalani (d. 899/1493)
Date: 9th century of Hijrah / 15th century

Number of pages: 13 waraq

Physical condition: It is in a perfect condition. Each page is composed of
average 30 lines.

Writing characteristics: Diacritical points are used vary rarely.

mustansih Sibt Ibn Hajar added to the beginning and end of the booklet his
listening records from the teachers he studied the booklet.

C. The Content of the Booklet

This booklet attributed to al-‘Ayshi reflects the characteristics of the earlier
period, teacher based books (mashyaha).?® Though the mashyahas as a genre of
hadith literature is generally considered to start with Fasawi (d. 277/890), the

23 Suyati, Jalaladdin ‘Abdurrahman b. Aba Bakr, Jam‘u’l-jawami‘ (Jami‘u’l-kabir), ed.
Mukhtar Ibrahim Haij et. a.l (Cairo: Daru’s-Sa‘ada, 2005), 16: 617.

24 Zahabi, Siyar, 10: 565.

25 For examples see Bagawi, Abu’'l-Qasim ‘Abdullah b. Muhammad. Mu jamu’s-sahaba.
ed. Muhammadu’l-Amin Muhammad al-Jakani (Kuwayt: Maktabatu Daru’l-Bayan,
2000), 1: 362; 2: 233, 287, 354; 3: 59, 64.

26 Abu’l-Qasim al-Bagawi tells that he took these hadiths from al-‘Ayshi’s booklet in the
year 227/842 (when he is 13 years old) by way of imla (see 161).

27 For examples see Ibn Asakir, Abu’l-Qasim ‘Ali b. al-Hasan, Tarikhu Madinati Dimashgq,
ed. ‘Umar b. Garama al-‘Amrawi (Damascus: Daru’l-Fikr, 1995), 3: 459; 9: 87; 12:
275;21:422;22:217.

28 Scholars of the first period named the booklets mashyakha where they passed down
the hadiths they collected from their teachers.



first examples of the genre were given in 2nd/8th century.? And one of those is
al-‘Ayshi’s work. He intended to compile the hadiths he listened from various
teachers he met at different times in this booklet.

The booklet contains 172 hadiths about different topics which al-Ayshi
narrated from his eleven teachers. Among them there are 12 repetitive hadiths®°
narrated with different chains. 84 of the hadiths are marfi*, 50 of them mawqif,
and 37 of them magqti‘. 41of marfa" hadiths are contained in al-Kutub al-Sitta
even if they are with different chains of transmissions. Therefore we can say that
half of his narrations are not contained in al-Kutub al-Sitta. We know that al-
‘Ayshi was fond of poetry. So we see that he transmitted some poems in various
parts of his booklet.?!

29 Forinstance Zakariyyab. EbiZaida (d. 147/764) is told to have a page (sahifa)
where he transmits from Sa‘d b. Ibrahim (d. 125/743) and from his other
teachers (see Fasawi, Ya‘qub b. Sufyan. al-Ma‘rifa wa’t-tarikh, ed. Akram
Ziya al-Umari [Beirut: Muassasatu’'r-Risala, 1981], 2: 156). Layth b. Sa‘d’s (d.
175/791) booklets where he collected the hadiths he took from his teachers
could be considered as samples of this genre (for instance, his booklet in
Koprili Library registered in no. 372 is titled as “al-Juzu fihi min hadithi
al-Layth b. Sa‘d al-Misri an shuytkhihi” (77a). Also see Hiiseyin Akgiin, “Ibn
Sihab ez-Ziihri (61. 124/742)’ye Nispet Edilen Misir Menseli Bir Papiriisteki
Rivayetlerin Miitdbaat Bakimindan Incelenmesi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 20/2 (2020): 651-687.Isma‘il b. Ja‘far’s (d. 180/796) book
is also a teacher based mashyakha genre work (see ‘Ali b. Hujr, Abu’l-Hasan
al-Sa‘di, Hadithu ‘Ali b. Hujr el-Sa‘di ‘an Isma‘il b. Ja far al-Madan, ed. ‘Umar
b. Raftd b. Rafid al-Sufyani [Riyadh: Maktabatu’r-Rushd, 1998]). Again this
characteristic holds for Ibn Tahman’s (d. 163/780) mashyakha for a great
part (see Ibn Tahman, Aba Sa‘id Ibrahim b. Tahman b. Shu‘ba al-Haraw1,
Mashyhatu Ibn Tahman. ed. Muhammad Tahir Malik [Damascus: Matb ‘atu
Majma‘i’l-Lugati’l-‘Arabiyya, 1983]). For mashyakha genre and its types see
Qadi al-Marastan, Abt Bakr Muhammad b. ‘Abdulbaqi b. Muhammad al-
Ansari, Ahadithu’sh-shuythi’s-thiqat: ash-shahir bi al-mashyakhatu’l-kubra,
ed. Sharif Khatim b. ‘Arif al-‘Awni (Mecca: Daru ‘Alami’l-Fawaid, 2001), 1:
208-209, 219; Mehmet Eren, “Hadis Edebiyatinda Mu‘cem-Mesyaha Tiiri
Kitaplar”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (2005), 21. When
we consider the above mentioned works we can start the first examples
of mashyakha/mu‘jam genre works with the period of Ibrahim b. Tahman.
We can count Musnadu Ibn Ja‘d ve Musnadu Ishaq b. Rahiiya, shortly called
Musnad among the first examples of those.

30 Hadith no: 8-9; 10-65; 14-16-90; 17-75; 23-53; 32-82; 47-72; 54-55; 146-147-148.
Among them only 29th and 110th hadiths are reiterated with the same chain of
transmission.

31 For a poetry his student transmitted from him see Hutteli, Abu’l-Qasim Ishaq b.
Ibrahim, Kitabu’d-dibaj, ed. Ibrahim Salih (Damascus: Daru’l-Bashair, 1994), p. 39.
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al-Ayshi listed his teachers by the year of their deaths. He narrated 120 of
the hadiths in the booklet from his teacher Hammad b. Salamah.*? The names
of the other teachers from whom he narrated are as follows: Wuhayb b. Halid
al-Basri (d. 165/782), ‘Abdulaziz b. Muslim al-Qasmali al-Basri (d. 167/784),
‘Abdulwahid b. Ziyad al-Basri (d. 176/792 [?]), EbG Awane al-Basri (d. 176/792),
Hisham b. Ziyad al-Basri (d. 161-170), ‘Abdullah b. Mubaraq al-Marwazi (d.
181/797), Salih b. Basheer al-Murri al-Basri (d. 172/789 [?]), Sufyan b. Uyaynah
al-Qufi al-Makki (d. 198/814), ‘Isma‘il b. Amr al-Bajali al-Kafi (d. 227/842),
Hassan b. Ibrahim al-Qufi (d. 186/802). Almost all of the hadiths (166) in the
booklet are from al-‘Ayshi’s Basran teachers, and 6 of the hadiths he narrated
towards the end of the booklet are from his teachers from Kifa and Marw. These
facts show that he collected the hadiths mainly in Basra and he did not engage in
travelling (rihla) for this purpose. When we look at his other teachers mentioned
in the sources it could be seen that a few of them are from Kufa, and the rest are
from Basra.®?

On the other hand, the differences of narrative forms (siga) that occur in
the hadiths al-‘Ayshi narrated from his teachers are worth to pay attention.
For example, he uses the pattern “akhbarana” in 100 of 120 while hadiths he
narrated from Hammad b. Salama, he uses the narrative form “haddasana” in
the remaining 20 hadiths. The general opinion of scholars in this respect is that
when a hadith is received by way of sama“ “haddasana” form is used, on the other
hand if it is received by way of ‘arz “akhbarana” is used.** However we know
that al-Ayshi’s most important teacher Hammad b. Salama prefers “akhbarana”
pattern for sama“ type of narration.®® Therefore we can say that it can be possible

32 Hammad is told to have a book (Ibn Hibban, Ebta Hatim Muhammad b. Hibban al-
Busti, al-Majrihin mina’l-muhaddithin wa’d-du‘afa wa’l-matriukin, ed. Mahmud
Ibrahim Zayed [Aleppo: Daru’l-Wa'y, 1976], 1: 34) and we know that he is one of
the first scholars to compile hadiths (Zahabi, Aba ‘Abdullah Shamsaddin. Tazkiratu’l-
huffaz [Beirut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyya, 1998], 1: 151). Bagawi tried to collect these
hadiths in three booklets. For the second part of this work see (Hammami et.al., Abu’l-
Hasan ‘Ali b. Ahmad b. ‘Umar b. Hafs, Majmii ‘un fihi musannafatu Abi’l-Hasan ibnu’l-
Hammami ‘Ali b. Ahmad b.'Umar al-Bagdadi al-Muqri 419 h. wa ajzau hadithiyyati
ukhra, ed. Nabil Sa‘daddin Jarrar [Riyadh: Maktabatu Advéai’s-Salaf, 2004], p. 328
ff). al-‘Ayshi classifies the hadiths he took from Hammad according to Hammad’s
teachers as well (But in some places this classification is not followed. See. 13-15;
24; 28-32; 54-60th hadiths). Thus it looks like as if it is a seperate mashyakha that
belongs to Hammad.

33 See Mizzi, Tahzibu’l-Kamal, 19: 148.

34 TIbnu’s-Salah, AbG ‘Amr Taqiyyuddin ‘Uthman b. Salahaddin al-Shahrazari, ‘Ulumu’l-
hadith, ed. Nuraddin ‘Itr (Beirut: Daru’l-Fikr, 1986), 135.

35 Ibnu’s-Salah, ‘Ulumu’l-hadith, 134.



that his student al-Ayshi followed him and used the form for the same purpose.
But we notice that when we look at the other hadith books which narrated from
al-‘Ayshi, some of the narrators and mustansikhs did not pay much attention to
this issue -most probably they did not think it made a difference. *® For example,
there are a lot of cases where one source used “akhbarana” while another made
use of “haddasana”?’

Although the booklet has a classification system based on the teachers, in
the first section where the narrations from Hammad contained there is a title “<b
sudl (A (4 Wild 3 (drinking while standing on foot and from the mouth of
waterskin)”.?® However the classification of the hadiths in the booklet is intended
to be on the basis of the teachers, it seems that the motives like collecting the
hadiths about the same topic in one place disturbed al-‘Ayshi’s classification of
Hammad’s teacher?® On the other hand, we do not see this happening in al-
‘Aysh1’s direct narrations from his teachers; under the titles the relevant teachers’
hadiths are cited.

Although contained in the earlier manuscripts, many of the sayings of the
companions and successors are not contained in the sources we have now and
the same holds fort his booklet as well.** In other words, while the marfi‘ hadiths
are narrated in the earlier manuscripts, others are forgotten, neglected or lost
over time. It might be said that it is due to the preference of marfii* hadiths over
others beginning with the 3rd/9th century.

al-‘Ayshi not only make clarifications of strange (garib) words*! but also

36 Ibnu’s-Salah criticizes rawis who make changes in the narrative patterns (see Ibnu’s-
Salah, ‘Ulumu’l-hadith, 144). It is possible to consider this as katib’s fault (see Ibnu’s-
Salah, ‘Ulumu’l-hadith, 135).

37 For example if we compare the hadiths in Juzu'l-‘Ayshi’de between 78-84 to their
variants in the other sources we have shown this situation could be seen clearly.

38 See Juzu'l-‘Ayshi, 18..

39 A similar situation can be detected in Ibn Tahman's Mashyakha. For instance the
transmissions from 10 to 18 come from Simaq b. Harb. But the 15th hadith which is
taken from another teacher is shahid of previous hadith of Simaq. Also see Muhammet
Ezber, Ibrahim bin Tahman (6. 163/780) ve Hadis Ilmindeki Yeri (istanbul: istanbul
University Social Sciences Institute, MA Thesis, 2015), 51. On the other hand another
juz transmitted from Hammad b. Salama’s book has a very systematic content (see
Hammami et. al., Majmu ‘un fihi musannafatu Abi’l-Hasan ibnu’l-Hammami, 336-353).

40 Hiseyin Akgiin, “Hicri 2. ve 3. Yiizyillara Ait Misir Menseli Papiriislerdeki Hadislerin
Kaynaklar1”, Tokat ilmiyat Dergisi8/1(2020): 40; “Ibn Sihab ez-Zithri (61. 124/742)’ye
Nispet Edilen Misir Menseli Bir Papiriisteki Rivayetlerin Miitdbaat Bakimindan
incelenmesi”, 671.

41 See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 1, 99.
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makes a lot of explanations (sharh) throghout the booklet.*? Moreover in some of
his explanations he makes use of poetry (istishad).** Apart from these he makes
comments about rijal* or tries to solve difficulties in a chain of narration.*® All
these show that he is not only a narrator (rawi) but he is a hadith scholar with
deep comprehension (diraya). As he makes abbreviations (ikhtisar) in narration?*¢
and frequently changes the line-up of the texts?” we can say that he prefers and
gives priority to narration by meaning.

Among the authors of al-Kutub al-Sitta Aba Dawid, Tirmizi and Ibn Majah
narrated only four hadiths by al-‘Ayshi. It could be said that he is not preferred
as a rawi. Indeed, a lot of hadiths that al-‘Ayshi passed down in his booklet
are transmitted by different chains of narrations in al-Kutub al-Sitta. Another
interesting point about the booklet is that it does not use words of exaltation
(tardiya) for no companion except ‘Aisha and ‘Ali.*® This attitude toward ‘Al is
meaningful as it coincides with the Caliph al-Ma'mun’s (r. 198-218/813-833)
declaring ‘Ali as the most virtuous person after the Prophet (pbuh).*

Conclusion

This booklet attributed to ‘Ubeydullah b. Muhammad b. Hafs al-‘Ayshi (d.
228/843) of Basra is one of the first examples of the hadith compilations based
on the teachers and it is published for the first time in this study. al-‘Ayshi
compiled his booklet with 172 hadiths listing each hadiths under the names of
his teachers. His booklet also contains some little sharhs.

As was seen in the examples of the tradionists like Ibrahim b. Tahman, Lays
b. Sa‘d, ‘Isma‘il b. Ja‘far, ‘Ali b. Ja'd who lived before al-‘Ayshi and in different
cities, this hadith literature genra which forms also the basis of mashyakha/
mu‘jam genre is quite common in the second half of the 2nd/8th century and in
the beginnings of the 3rd/9th century.

In his booklet al-‘Ayshi in the same pattern of his period’s compilations
transmits only marfii‘ hadiths and almost half of his booklet is composed of

42 See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 4, 21, 24, 60, 64, 70, 128.

43 See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 22.

44  See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 41.

45 See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 150.

46 See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 35.

47 See Juzu'l-‘Ayshi, hadith no: 39.

48 See 34th and 41st hadiths. For example, no words of exaltation are used for Aba Bakr
and ‘Umar (see. 87th and 6th. hadiths).

49 See Suyuti, Tarikhul-khulafa, ed. Hamdi Demirtas (Mecca: Maktabatu Nizar Mustafa
al-Baz, 2004), 207.



mawqif and maqtu hadiths. Almost all of his transmissions are of Basra origin.
The same holds even for his transmissions which are not contained in the booklet.
This shows that he was content with the collection of hadiths in his own region
and did not engage in travelling (rihla) to collect hadiths.

Although al-‘Ayshi is generally qualified as “sadiiq” by the critics of jarh and
ta‘dil, that only four of his hadiths are contained in al-Kutub al-Sitta could be
seen as a sign that he is not preferred much as a rawi. On the other hand half of
his marfi‘ hadiths are contained in al-Kutub al-Sitta even if by different chains
of narrations. Although some of the mawqiif and maqtu‘ hadiths are contained
in other compilation sources, I could not locate some other hadiths in these
sources. This situation is seen in other works as well. Over time the transmission
of mawqif and maqtia‘ hadiths are not preferred so some of them are forgotten
and lost. Indeed being as a source for such rare narrations is one of the qualities
of this booklet that makes it important.

209




The pictures of the first and last pages of the booklet.




Bibliography

Akgiin, Hiiseyin. “Hicri 2. ve 3. Yiizyillara Ait Misir Menseli Papiriislerdeki
Hadislerin Kaynaklar1”, Tokat Hmiyat Dergisi 8/1 (2020): 21-51.

“Ibn Sihab ez-Ziihri (61. 124/742)ye Nispet Edilen Misir Menseli Bir
Papiriisteki Rivayetlerin Miitabaat Bakimindan Incelenmesi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 20/2 (2020): 651-687.

‘Ali b. Hujr, Abu’l-Hasan al-Sa ‘di. Hadithu ‘Ali b. Hujr el-Sa ‘di ‘an Isma‘il b. Ja far
al-Madani. ed. Umar b. Raftad b. Rafid al-Sufyani. Riyadh: Maktabatu'r-
Rushd, 1998.

Bagawi, Abu’l-Qasim ‘Abdullah b. Muhammad. Mu jamu’s-sahaba. ed.
Muhammadu’l-Amin Muhammad al-Jakani. Kuwayt: Maktabatu Daru’l-
Bayan, 2000.

Biqa‘1, Abu’'l-Hasan Burhanaddin Ibrahim b. Umar b. Hasan. Masa ‘idu’n-nazar
li'l-ishraf ala maqasidi’s-suwar (al-Magsidul-asma fi mutabaqa ismi kulli
stretin lil-musamma). ed. ‘Abdussemi’ Muhammad Hasanayn. Riyadh:
Maktabatu’l-Ma ‘arif, 1987.

Elik, Hasan. “Ibn Aise, Ubeydullah b. Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA).

Eren, Mehmet. “Hadis Edebiyatinda Mu ‘cem-Megyaha Tiiri Kitaplar” Selcuk
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (2005), 19-28.

Ezber, Muhammet. Ibrahim bin Tahman (6. 163/780) ve Hadis Ilmindeki Yeri.
Istanbul: istanbul University Social Sciences Institute, MA Thesis, 2015.

Fasawsi, Ya ‘qub b. Sufyan. al-Ma ‘rifa wa't-tarikh. ed. Akram Ziya al-Umeri. Beirut:
Muassasatu’'r-Risala, 1981.

Hamidullah, Muhammad. “Aqdamu ta’lif fi'l-hadisthi'n-nabawi Sahifetu
Hammam b. Munabbih wa makanatuha fi tarikhi ‘ilmi’l-hadith”. Majallatu
Majma u’l- ilmi. Damascus, XXVIII (1953), p. 96-116, 270-281, 443-467.

Khatib al-Bagdadi, Abt Bakr Ahmad b. ‘Ali, Tartkhu Bagdad, ed. Bashshar
‘Awwad Ma ‘raf. Beirut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2002.

Hammami et.al., Abu’l-Hasan ‘Ali b. Ahmad b. Umar b. Hafs. Majmt ‘un fihi
musannafatu Abil-Hasan ibnu’l-Hammami ‘Ali b. Ahmad b. Umar al-
Bagdadi al-Mugqri 419 h. wa ajzau hadisiyyati ukhra. ed. Nabil Sa ‘daddin
Jarrar. Riyadh: Maktabatu Advai’s-Salaf, 2004.

Hutteli, Abu’l-Qasim Ishaq b. Ibrahim. Kitabu'd-dibaj. ed. Ibrahim Salih.
Damascus: Daru’l-Bashair, 1994.

Ibn Asakir, Abu’l-Qasim ‘Al b. al-Hasan. Tartkhu Madinati Dimashq. ed. Umar b.
Garama al- ‘Amrawi. Damascus: Daru’l-Fikr, 1995.

211




212

Ibn Abi Hatim, Aba Muhammad ‘Abdurrahman b. Muhammad al-Razi. al-Jarh
wa’t-ta dil. Beirut: Daru Thyai't-Turathi’l- ‘Arabi, 1952, 5: 335.

Ibn Hibban, Ebt Hatim Muhammad b. Hibban al-Busti. Kitabu's-Thiqat.
Haydarabad: Dairatu’l-Ma ‘arifi’l- Uthmaniyya, 1973.

al-Majriihin mina’l-muhaddithin wa’d-du ‘afa wa’l-matriukin. ed. Mahmud
Ibrahim Zayed. Aleppo: Daru’l-Wa 'y, 1976.

Ibn Sa‘d, AbG ‘Abdullah Muhammad. at-Tabaqatiil-kubra. ed. Muhammad
Abdulkadir ‘Ata. Beirut: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyya, 1990), 7: 220.

Ibn Tahman, Abt Sa id Ibrahim b. Tahman b. Shu ‘ba al-Haraw1. Mashyhatu Ibn
Tahman. ed. Muhammad Tahir Malik. Damascus: Matba atu Majma 'l
Lugati’l- ‘Arabiyya, 1983.

Ibnu’l-Qattan, Abu’l-Hasan ‘Ali b. Muhammad al-Fasi. Bayanu’l-wahm wa’l-tham
fiKitabi'l-ahkam. ed. Huseyn ‘Ayt Sa id. Riyadh: Daru’t-Tayba, 1997.

Ibnu’s-Salah, Aba ‘Amr Taqiyyuddin Uthman b. Salahaddin al-Shahrazari.
‘Ulumu’l-hadith. ed. Nuraddin Ttr. Beirut: Daru’l-Fikr, 1986.

Qadi al-Marastan, Abt Bakr Muhammad b. ‘Abdulbaqi b. Muhammad al-Ansari.
Ahadithu’sh-shuythi’s-thiqat: ash-shahir bi al-mashyakhatu’l-kubra. ed.
Sharif Khatim b. ‘Arif al- ‘Awni. Mecca: Daru ‘Alami’l-Fawaid, 2001.

Kandemir, M. Yasar. “Ibn Hacer el-Askalani”. TDV Islam Ansiklopedisi (DIA).

Kattani, Muhammad Abdulhayy. Fihrisu’l-faharis. ed. Thsan Abbas. Beirut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1982.

Layth b. Sa‘d, Juz’ fihi majlis min fawaidi’l-Layth b. Sa ‘d. ed. Muhammad b. Rizq b.
Tarhiini. Riyadh: Alemu’l-Kutub, 1987.

Magqdisi, Abu’l-Qasim Shahabeddin ‘Abdurrahman Aba Shame. al-Ba ith ‘ala
inkari’l-bida © wa’l-hawadith. ed. Uthman Ahmad Anbar. Cairo, Daru’l-
Huda, 1978.

Mizzi, Abu’l-Hajjac Yasuf b. ‘Abdurrahman. Tahzibu'l-Kamal fi asmai’r-rijal.
Beirut: Muassasatu’r-Risala, 1980.

Mugultay b. Qilij, Aba ‘Abdullah ‘Alauddin. Ikmalu Tahzibi’l-kamal fi asmai'rijal.
ed. ‘Adil b. Muhammad ve Usama b. Ibrahim. Cairo: al-Faraq al-Haditha,
2001.

Sakhawi, Abu’l-Khayr Shamsuddin Muhammad b. ‘Abdurrahman b. Muhammad.
al-Dawu’l-lami ‘ li-ahli’l-karni’t-tasi ‘. Beirut: Daru Maktabati’l-Hayat, t.y.



Sufyan al-Sawri, Abia ‘Abdullah Sufyan b. Sa‘id. Min hadithi’l-Imam Sufyan
b. Sa id al-Sawri: rivayatu al-Sari b. Yahya ‘an shuyiihihi ‘ani’s-Sawri wa
riwayatu Muhammad b. Yisuf al-Firyabi ‘ani’s-Sawrl. ed. Amir Hasan Sabri.
Beirut: Daru’l-Bashairi’l-Islamiyya, 2004.

Sufyan b. ‘Uyayna, Abt Muhammad al-Kafi al-Makki. Juzu hadithi Sufyan b.
‘Uyayna, ed. Mas ‘ad b. ‘Abdulhamid al-Sa ‘dani. Tanta: Daru’s-Sahaba li't-
Turath, 1992.

Suyiti, Jalaladdin ‘Abdurrahman b. Aba Bakr. Jam ‘ul-jawami ‘ (Jami ‘u’l-kabir).
ed. Mukhtar Ibrahim Haijj et. al. Cairo: Daru’s-Sa ‘ada, 2005.

Tarikhul-khulafa, ed. Hamdi Demirtas. Mecca: Maktabatu Nizar Mustafa
al-Baz, 2004.

Waki' b. al-Jarrah, Aba Sufyan b. Malih al-Ruasi. Nushatu Waki‘ b. al-Jarrah.
ed. Fahd al-Hammidi. Beirut: al-Shabakatu’l- ‘Arabiyya 1i'l-Abhath wa’n-
Nashr, 2014.

Yazid b. Abti Habib, Juzu ahadithi Yazid b. Abi Habib al-Misri, in Ahadithu’sh-
shuythi’l-kibar - Akdamu’l-mahtutati’l-hadithiyye (p. 11-64). ed. Hamza
Ahmad Zayn. Cairo: Daru’l-Hadith, 2004.

Zahabi, Abt ‘Abdullah Shamsaddin. Tazkiratu'l-huffaz. Beirut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyya, 1998.

Siyaru a lami'n-nubala. ed. Shu ‘ayb Arnatt. Beirut: Muassasatu'r-Risala,
1985.

213




214

£ 3ad) (@dans0

A A daa ) el pala ( daaa G U Ane Cudlal 4 5
ic g sl 303al) de Gy deae (2o anldll A
cde il An O Bl G e G e anldll A A5
m.k:J'\)'A\J)Ed\&miwmwmiw@\@iiﬁ\j)
cade SN aal sl de (g dena (el e geaie (A5
e (g2l 33 ke (g jame O e (3 e s ol Al
ie il Gl aal gl e (g daal G e el A5
cie aill) Gl aal ) dese Gl e dese A5
e AN Cpanll a5l de Juail) o Bdlall 4
ie SMiuell s Gy deaa (o O deal Juadll o Ladlall 4 5
elon 58 la) e adass Dual) (Ll O oy Guilaall o )5
[s16])/

aS b s el s Sl as I ) sy

Gl g Gy Ao deal diadll o AGYI Rl geaall Jaila Al aleY) gl U pual
Sle @il iy Afe cay ol W o jlaly ol ) sl 0 plas uns Al @ (e 4l lelen
Orins g O Al ey gl 318 il 3 al) die 0 S (2 deme 0 dema G0 iy pala
lelans A C Cpan 1l die (a Cppmal) (2 sl dae Jaaill ol Jadlal) WLy Ul JU8 dile il
b W o jlaly Cunall ety 5f baagid G ¥ e Gl ol Olale Guna ) Al e J53

Sy ellh amy can g o nanll g5 o) seiall g w81 jaaall amy ualal) G o il GallS el 13n padiy 50
(3ake 358 L asmy OIS Ol5) Cas mam 5 A G aa g o) (OB SV o) Al (uSh jobias 8 Cyaal)
b Caulial yaal) LN 35, Sl Eyalal) (e Jany ey ) Adln) ISy 538 (g gh 1) STy 51 Y1 s

e gala aal o g el 3 51



Ol 28 (el O3l gl (O dese O A e desa ol il U AL Lelew 0S5 ol 0 B0
Le Uyl 7 dies allay Ve dau laay (e (il aal) a g A 4alle e 56 Al
sl Y dtuse W) aiill Gl dena ol o B30 2 e (B QLD 5 e ea ol e ) sl gl
Caoiall s Gudlal) elaa W) g (B ool Gl ae ) el aad gl e 0 2eal G e Gusl)
Dsmaie sl Ul galaadl 0350k 0 yeme (9 dese O e pais il Ul Alalially TV A oy e
aae O Sl de (g aeme S sl pmlillg Lol DA g de Gy deme Cp Gea ) 2
oo el U 1518 oo 05 Al () o el (o pad) jae 0 dead s ieland) anddl) gl 5 g i)
Sladdus G Bl O ) e anldl ol W) 3150 58 G ) e 00 2eal 0 dena 0 2eal Gl
e O dene G dl) de adldl) o U JE YAT A AT au ) sed 8 ade of 8 Al 0y alae (o
Oile s (e 5 aon Ais A Ga oDl el Gais (G dese G dll ape U g gl el

RSaally

2 el 0 ]
e of il el e Al 0 ellle G A (b (o s 0 Al 0 sles Uiaa JE [1]

aad quaiall : odadl JB - Gadia plalla AL 8 88 U Jsuy ie WS jucaa 0 a5 s 0
[£16]/ & Lediad Laa sl Lae cplial a3 Ll - dallil)

O 54« AV Lae Celaal (g lall Lagy &8 51 Lali LS gun
O 55« sgailly Hull b 5 o HISAIL Linl) ity - JE 2l of (il e il (e slaa Uaa 2]
O 36, S le shi bl Ao a8 ) G (il e i (e alaa Uias [3]

2228 Ll ae Canly 5o 5 DLl alle s o1 88 all O il e i (e ales Lias [4)
tenll JB 4l gy Glalad) el g ailSa L oalels 4l a4 e ) elay Gl (e e i abie

gl qu S il Ay ¢ e 5 g A Sile Aa) N (0 e A8 (5 peall deme gl (S Al G cull g8 2
A32 pa s oY

Oy s L e 3,8k adain yaiy i (A el il ale 38 dalu gl o) Sl o Al 0l s 0 53
178 .0a cona Y il qu 8T plail Al

.Y'~.uac‘§‘9i._ﬁ\ﬁjgﬁr'ﬁ/° géJlA._d\@MiY/\./\\ EJ&U&)&M&AI@ 54

JAY/E (g da il i €Y YV E/E calsa e ¢5YV/YY cdaaf dlaa S5

NV EA/O ¢ el 5 sl il 1B YYY o gl el s 56

215




216

b Ll iy o o€ o sl J 5l e o LIS B o8 laasa ) 11510 o ik (iny
O 57,«(.\).;&]\ ade o jua

Lige 5 Ol U 28 ) Jguy aef Ll oin a0 108 SLai¥) (o Gl e <l e dlea Liaa [5)
& pemand 2 i) el 4l (uinally (gl pa 5 pgiley o ki U gy 118 e L g 3
A pgie sl Al by U (AT Gy 1) 518 (€S e (e aa KKy U B Cuzld s 48
G w8l g Lial g il el gl oy el (A1 g aiaalls () 53820 0 5 agiled (o kil Ui gaun 21l - JU8

0 38« Shai¥) adi oSl

13 Y aaony OS5 sl 330 vie fuad O # A Jgm ) O Gl e il e dlea Uias [6]
2 3 kil e JU8 ST al ST A g8 e ) pand p g <l aaiuld el V) g sl 3Y) aans
O 39 .« (e a8 i Y Al Y o agdly

iy aal Glay ey da s e dl b sl iy 08 % 40 Jgm, o Gall e culli e slea s [7]
Al sh e V) AL alada Wl s A5 a5y G 0 05500 o il a5 aal (635 e m‘&’ﬁeé}i
0 60« Ll

Jany ol oIS IS Gae Nay Oy JE 2 il e 3008 (o e @il ol Cull e dles Uias [§]
cisiakl A ey s s yals cua 13 skl caley QB pumial Ll s gill ) 8 ) ja
[S17)/ p32 s s &

i oy gl 1JE feled L e ellaa Lo aal Gl b ida s 3o dl) JU8 4y elly 1 slad il Ll #1
O (gl Hind:Ja

Y il agle Ja s )5 pel 35 JS Bm Ul Ol @il (A el e Al 0y alas LA [10]
B sl JB (alball Yy 1B 1) s e OIS Caall 8 Jas 08 4l alay s Callally dduy

E0/Y ¢ Slue (Y (B Ada B 4T EY/VY Q) M 57

NAE/YY cdaaf dlwa S8

NTNY/E cgda il Qi VAN calua e ¢2V/E (g A a0

N e0/Y cdala Gl Gl €1€0/5 ¢ gda il i VYY)V sl ) ) iaa 60

YV 0q/8 el puana YY1/ ‘éJug\@aa"ez.«\/xr caaaf dlss £Y£ 4/ clllalaga 61



62 (agd it 1B amal [V ol Gudli eland) Jal cpals 3815 130y 185 45 e Ly ey Ol

o

Do i oo ST gasally (B see il O e pane Gpdl de el e dlea AT [11]
0 Bl a0 da s

i Slia S0 08 SR 0 Uy sh CasS o Ly sadldl ae 551 J8 2 culls e slaa Liina [12]

0 Siqed i 3 o daade (Y1 e (e duaJld ) i

RN Ge e B A Jauy O plie O O AaSe (e 30l Ul dalu (o slea Uyl [13]
O 65 Al

O 66 3} a0 (A a5l Jismsy 1B 58l Sy O30 8 (o e 308 (e Slea Ui [14]

67 W) 28 (e il (e g B ) Jsm ) O (e 0l O A Se (g 32U U slaas U ydl [15)
(0]

68 Slidd) gl Enaa

smm 2 a0 Jguy JB 03 8 A o a0 dese o s sl U slaa Liaa [16]
O 99,3} il ) da sl

-Ja d;dg ?j «?M d;d\» 4l d.\g \3! O8 e ui céU O L_Iﬁi O Al Uiaa [17]
0 70ile o5 iy

B 8 V) aly O e oy al il 1Y) S 4l e ol e @l e sl O dles Lias [18)
O 71 etdle aaingd I3V Jea Wiy 185 adly s 0330 OIS 438 adl)

0 Epanll kil Ao/Y ¢ Jgull g sl Chad) 62

95/5 chaka cp) e )8 I TO/Y (Ol Y ANy flad) 63

FUo/Y paliall jals Y EalRAl VY /Y gi¥) Adgdia 64

YV /8 g il s VTV cagld o e $Y £ /0 chanl dena 35305 g 65

TENE cagha ol G 66

FYUY gy (ol R VYV o Al s ¢) 1 /0 i o s 67

Oy gan) A e bl pleidll JUS (e daa B A g peaill S gl SR Gl A o o sl 8 68
J17 .0a cona Y qudgdl qu 85 Hlail Dl

(V€ a8 ) 3alB Ayl 5 ) (e Cypaall Baw O

Yoo dapd o G hlan (VAY/) ¢l Cp sara galag o8 7O

AV Al A o) Ciiaa (VY)Y e Uhga T

217




218

o b Adalall 8 455 WSy ) Jsw ) 1516 gl 406 o e sl e ales Uyl [19)
[B17]/ O 725505 ) sandal & OIS 568 gl 8 dans 3o b ) a1 (EaDsY)

Y oo Sus ALEN aingdy Jifiey Of sy OIS e 0l O @l e sl U alas LT [20]
073 Al Ly Jiiy

Al Eadd ol AL Loy Jity ol 5 3LS 4d Cinsd see 0l O /b e gl Ul alaa Uyual 21
O 7 (@laill Baisu jee alaall (pSull ali 13y @ il JB Leie JSL

TSih e zhs¥ b Ly B 4 il 2l e din A Se o gl e slea Uil [22]
) Al 5 76 (S8

O 776 Y & lag o sl Gaamyy Cila La g i el
BS3 (65 Wy 1 JE AN e Jia adl ibe 0n) e s O s e il U ales Ui 23]
0 78 «lall s 2l ¢ )
Sea () e W ae g dalh ¢ JalSy Slall jaai sl 5 (gom sall axall o o5 ) ape Uis [24]
Oe VI BISA ()5S Ll ) Jsmay Ly sl JB 4l e o310 ol il o L5 Al (5 alaa L 158
iy o WS sl e 3 pled) JB i jal ladad 8 cuinde ghy 88 4 J sy JU (SGalall 5 40
07 il ¥ s Y
plaad) B (e g Laild ) Gl
O 80l Ja ol Coply (o (o 88 ) Jsmy O Bm (A S e sl e dlea Ual [25]

GO el e et B A Jsu) O3 us o 0 A Se 0o il Ge sl ULl [26]
O 81 gl

VY bl i ¢« £/7 gy (i G ¢ 8 YEY /8 (Aladall 3151 ue Cilas 72

LAY/ el g sl il 73

£/ el 3130 a8 diiaa 74

Aped Mae &P

i Aaiall 35,0 ae dilaa (Yoo Y adlall A kil e o) e B Se Als ) dm g 0S5 A Se (e oaad ] 76
£av/d

AVY G dblabda oY el Jle i 77

XYY/e (s sll Llaiall aaaa 78

T g sl Adaiall aaza €34 F/T caghy (il G Y0 /8 A o Gt Cilaa 70

VA/V ¢ cdaaf Al 80



& o0 el g AVl A e G Al Ll Ll seaie 00 e 5 sl U slaa Ul [27)
O 82 alay oo 5 allis Lo Lili8 3 5la) (pe oy oligf i o lEu)

Ol 2 by 1B BN A de o e o afis o laie (gl ae U slea Uil [28]
O B (Wil b 3 5] e

aie) N ela M Jsuy o plie il e el e e a1 aale Ul slea Uil [29]
O 8 Laild oy ) gla olil 5lid

[518]/ 35y OIS sae cd O 2 jae 00 33 o s (2 Ol e Ul alea Uil [30]

ot sl ) # ) gl bl (e Al WO e o dl) ane U Sles Uyl [31]
O 87 Laila

88 aiity ()Y oLl (8 e o plly O (o3 8 A gy O 4l e 350 0 pllia Ul alea U a1 [32]
0]

o s pSaal F2il Wy 1 il ey JB 1 J83 5 8 ol e A Se (e sl e slaa ULaT [33)

O 8ol 8 Andia oy O

O 2y a2l Ll Aakald s ey OIS 88 4 Jsmy OF il e 213 0 e 0 Sles U sl [34]
Gl e Ca XA Ay ) ) dlally Jshy el Aty dle U oy s o e Lo
O 90 ([VY/TY e 321 15k 2 gl s il (AT

')..4.\]\ J.\.\.A.“\&‘;\cu.ul_\cu;\bﬂa;d\ﬁn‘)ma@\ucm)uaécchMAhP\[ssl
‘._.,;\m Qﬂ\» -2l L;J\_q‘ul;uzuzm.gu Q\ a0 J\)\ \J}é u»u\écﬂ\.a\_“\sl\ ol d)jﬂ_-!» dGLa:ﬁutSA

EAS/E cdala Cn) (e VTV (g i) gmaa (£ YA/ ¢ ad)) O jara pala 81
by op g Al Lo Uity 3oy 35 W) ¢) 2 /0 cdpd A Ol ilaa 82
A24/4 Aala ) e §) VoY v /0 g ol b Cilaa ¢ plad 83

DTOY/Y calsa ania ) 01/Y ¢ Al gmia )« +/0 dodi il O a4

el LS 1B ) s g Ut 4 lal ol 31 85

Yoo/t cgha g e $424/4 chala C) i Y s A/A cdaal dia 86

u;‘\(,i 87

o5 AY/V 0 ¢ el g Sl Gl T EY La oo A Adhas s1al g alaad) cpl Gundl ol clilias 4 £ gana 88
Ne/t gé@uwided)m‘ L@.\cm\@AJmLcucYF}neSM\

AYT T ol amia VYV oo Al muaia V3/) £ cdaa) diwa 8

Fov/o gha A i (YAA/T gl ol Ol Chiaa 90

219




220

aii U sk e ae¥l z il ey G Jils a1 AT i 1Y) 05 DAY (e ((Sakel 5 (oY)
O .S el () 65 o A1 020 CalS aaY) J i sedall JE (e O slana 158

P23 (Ao Coa

5305 Ol [AV1] eda i B ) 0 s e 205 0 e U A 0 dlea Uy [36]
& sie Vs o A Jses JB VY e ] Gl 20 S5 )5 agalls o 0 358
O P .aal JS JSY adie yone s Vsl Jue taal lin Lao gl

O e g alsall e e s oo el ol e ) o e e b s alea Uins [37]
PUTSRKYRKKVVE IVURPRE FSETEN - o K POR TS RS VAN 1) PEQSE. - i U MR EN 973 | F3 PN
A Ga iy 18 qalel Al gy g dlily 8 ($alall e g e dl) 3a Lo oo oy ) e 30
dlyy 1l (Tlln ) 5lad an 13} Al o Sl 5a Le (o i Jgd L4 158 5y Vg0 samy () sl e
Sing OF a1 shed 13) ) o agia by 188 gy JB I8 GO 2DISH 138 20 qqale ] Al sy

O % (@) addanys agd

$odas Soaa Om Loy (8 2 A Dy O ses O e e ) O e U ales Ll [38)
[£18]/ O %5 il [l ) (e dacas

O B2 ) Sy O palall ol 0 Olie e guall e ) e e alea LA [39]
dlo ge da el Claind €15 e o ralie (ol eland) ol L o Do iy Aol Jull
O %« sind jiriue G b ¢ land

alla Uy B 2 Gy o ddabye 0 A e glie o 0o 21 O e oo slaa Uil [40]
0O 97«28 Jial Y J giiall () o3 o Candaian) ld Sl IS 13 38 58 g CaDUA 5 laal () oK 4)
Gl 2w S e ) i) Adile O dese ol e w) On e U Al slea Ul [41)
098-<<?.-.‘L“c;.’-.’f)“‘3i)‘\w?i>> &ﬂ\d\é@;ﬂl&u}@m\

TV /8 cdaaf A 6274 /2 o oudldal) 3903 (o dia 8 Dladean gy O

G ) O sl Gy mal) 9o 5 g Jlaa alal (g peall ot Gleas o dil de Gy s o dll e i a) O e a2
0a ona Y Guigil) qu S il Ll J8 5 Ailey 0 (gan) A e Cimam oax ax () o gl oy (leas
401

XYY E/Y aila al ol el 93

VY (gl lauall anaa 10A/) (alsa aua )+ 0/A (g JAd) muaua ¢7TV/TT caaaf a4

XYY (g Jal maia 0¥ 4/1 T caaal dlaa 1Y/ ilalaga 95

Yo/t (g sll dfaial) aana 9

XYY/Y ol Llaall aana ¢£0V/Y dasd il Cpd Claaa 97



99t ki Eyaa

laiall Ca S ol e A L e casadl el aie 0 Cand U Al (g alea U a3l [42)
ple Al Gy ol slanal) (slay o U8 LS i€l gy 1B 28 ) Jsmy O s 0 leadll G
O 100 ¢asdi L jid JUd &3 Jla (8 Ol 8 Y 53813 ) gus Laga a8 (il 4e J

101 3y glalf Aras Eupaa

Oe dia a3l s dia dag e dl e i ISy B A 2o (S e s e dlea Uil [43]
0 192 (Jas jo 4 a5in

iy sl s 103380 a8 i)y 1 JB el il de 0 S8 (e dea e slaa U il [44)
dﬁj‘} Axaall ‘;..4\ PN s e .«d.jl_*uai (aa 28 élk.]\» -Jla ‘;gﬂ\ elad daaall s
daan 2 el Lol jlasd ly S abyy 2 gee () JB Lidla Linzad Ll e yoe (il 5 18 (il
O 104 &l

83a D gl e hail) e ey 1B e ol G e Gl ) e ases (e Slea U yual [45]
O 105 ¢4l

O 106_«%&! eﬁﬁ 4w uﬁ d.\u\ ‘;'i & L\.\LA» -Ja Area (e dlaa 1_1‘).1;‘ [46]

O G s o Llada 4ie g ey Alie 4y b L LAl 34l o gady o agle il
0107,«\3355;:\,4}5;d\éeﬁ,@m&\ﬁj\'ﬁ@;ajgsj\oj» Ud.\sﬁﬁyu.u

dalll oy B il Q) G # al Jl D) o Gl e anes U dles Uias [48]
[519]/ O 198 «daws s

T om0 2eaY & dY) s o8

A3 0m conn Y gl qu S 2kl bl (e §g3a (g ma 5233V Uiy (aond) Gen Wl e o uniil 2 90

V0970 (gda il (i ¢FTY/Y 4 cdaal dua 100

G il Aley Gam ol g 5 Jlyy OB A e Gulae 355 (g pad) Sape sl dyshll dses (o 0 dpes 0 100
A81 .0a cona (oY quigdlt

.M.&‘\(J 102

Anad) Y iyl iy 109

EVY/E (lal) el £ oA/ sk il Cp) ilaa 104

Y/ Akl 3150 Le ilaa 105

) ol a1 106

XoX/t dd A cp) ilaa 107

221




222

109 g ol Cuaa

(;AY\J:.]UAJ)) dlﬂ%‘m\d)uju\w\_}s UJ‘LPBJ@@\UQLQJ:JJAJ\L}QJL‘AL’P‘ [49]
O 0.3l sV s AV (i ety ) AW o 1 sy 0 Jsls

Ly d\ﬁ‘u\ua\aj\@\wuw Oe ke e ;M\‘f\uc%;ﬁ)ﬂ\uci.«;b)n\ [50]
il e 32l Y Udge 38505 [agie Jomls a 5381 5 agalal iy (0B oo 8 ale) ilaad Al J g

ORLRAB™

Osaits 3 )ball 358 (5833 053 3all WSy (JE 3G (p dll e O g ol O dlea Ul [51]
O 112 amunall Jiud

3 My (u Ean

3l 1 J il - sles Sl -3 8 o sl e Gl 0o s O dm (g a0 Sles Ul [52]
Jad A8 138 s ) (3 3al) S 138 Al 5 el 550 G Lo ey Jal pua g landll ol (33340 (3
sy Cumy 1305 alialy Cumy 1068 il G ela SOl (3 Jog Gasall § 8 108 114 el i

O 115 13y Cumy 138 5 (amally Eumy 18
A e V) BISY 0sSE Yy 1JE Gde Gl G Lm0 s e e O ol Ul dlaa Ul 53]

O 116 «alall

& ondal gl oy i JE il puall e Jlee 0 Jlae s Jist sl U dles Uil [54)
O 117 (S & e le & 08 G f g puala

O &l Jia uall e s (e dlea U al [55]

O 18 e g g [Sle] 3l 3 s n Y OIS Lugla ) yslae 00 0l e sl U a3l [56]

ATV/Y caloa graas ) J8 €70 V/Y cdala Cut G 6T/Y o ol Gl iiaa 108

okl Ay sl ol A e Gt 33 4 ge S8 LaliA) AT (g peall 2 gmne sal (50 AN Gl O 2w sa 109
233 0 cona Y quigal) gy &

You/0 dala cpb G ¢¥Y YV /E cdaal Al 110

Y/ Al G €3 £/ cagha ol (e 6 01 /Y T cdaal Al 111

i i sl 12

A5T o cona oY qudgil qu ATl Aile s e iy Al e A8 Sl a0 (a8 4 113

YAV calaa gana €Y Y0/) (g Al e ¢ il dabia ) Euaall eyl 51 114

&3 On adl deaalal (3l A daa s odgal § 58 1) ) sl 115

LYY 8) Cuaall g 116

ATACENV/E (bl G150 ae Cilaaay o 8 117



e B (5 ATl il g it 5 o a2l 1) 1B Guall e i e dles LAl [57)
O llo({ﬁh&ﬁu&h%hw;@

sxic (afie) ey tHE ) Jsy JB B il e Gl 0 e D) U (1 G Al (0 alea U 2l [58]
0121.(<B‘)$i}]\)17\3ﬂ\&d.;‘5‘}clzoﬁjJinP@MﬁjnHéﬁM\n)&i

A (e das el e s ST Gesally st 3 pon U Coas o gl il e Slea U3 [59]
0 122 (eaic ugﬂ\

A J sy o 18 A 4l e ol 4 glae Gy afa e ol de B U dlea U 520 [60)

[£19]/ &) ase 5 sy Oy sk 28

JE umal Lt AT el jeme cnd s Mgy -Yle dag Je dd olbae Jiny  Jdal) JB - Y
D aSie e il W1y § panhae L5 Jgb 1 JB ol s 11518 €aS) i g (ol aal )
| slaiyy o8 gy J8 land se i a8yt O can U135 kil 108 qelaidat Ly
A drane 1 JB Al 5 1 shadiyy (JB o s A dual el sl 3 o)) asy 8 s A JE
e A sl oy o eliilaayy 1B (feubd Lo e ellaa ool o) Ly U8 (IS WS da g e
i O e dand Euaall 138 slea e o @ Gl de B sy 123auldl) ol JE e das
Ao B slsomnlidie (58 Lyglae nalalalyo e s amudic 5y ugu (nde B ol s

O 124 (Cyaall Iadl pany Bde 8 Ay 4 a2 ) (e san (o 4wl o e sl g8
125[&* o:‘?mb]

Al oSL8 (IS (ae Slay Oy 1B 2 gmase il O Sl (o o Aags (p aeale o dlea Ll [61]
A lean Ssed i S5 m Of cae U3 15 iy calal JB il i s i) W1 1 s Jany
edu\o.ﬂ\,!» d\sad;)‘)cﬂ!\muﬁﬁbb\jluﬁdlﬁ«cq\‘)eﬁ‘);ﬂ\@@j‘))\ﬁu_a)&\

IVV/Y aa oY Ggalanl) gulas 118

.M.&‘\(J 119

LAl A3 cadad :jialed) g 120

STV ey ¥ galadl VYA Y cadi (o sara gala 121

L2070 dala G Gl 122

(929/7YY ) g il iy 123

YY) Slue Y (Bead Apda G S Y YV/TY cdaa A 124

s g el Al 8 dan ol gl 4l (B5am e (s i) Sy il 3 SN oo e aull asall il () ga 5 Alag (1 pasle g 125
285 U cona (Y Qudgal) qu T kil Ailey o e 5 L A e G5 e Cpapaall 8

223




224

126 s gill e Lo ) 5a Jary ) O wlge A Jiadyy 1JB @liflae ) gy (Bl Lo o dllea e
@]

JS @l e s gl W) I8 1 pa e o Sas O dids e ) Ge eale U sles Uil [62]
Cadad iy cagalial Lasaal JU (lSle ol il Lali ) gudinal) gayg ) suaiall 3805 Qi) by
Al Jigy B (e site s il laaw OIS saalyy 1B (Foand CaSyy 1 (ad o5 A L anaaly
e A n gy s sl JB e st Ly Laay (oLuall olitnn 1388 aum sl ) 1 1 pd Joay

O 128 ((Laaliia Laans Laily Laanyy 1o AT 3 Q5 Guaall K38 127¢ | Jleid) o) zlaa W

o aShajd Uy 88 ) Jeuy J8 :J8 dsmie (ol Go ) o aale W ol Ul [63]
[$20]/ O 120 «uasall

<l b el e ey (JE 8 A Jsuy O dgme il 8 ) 08 aale Ge dles Ui [64)
Ly sl Jaall s Jendl 1sile 38 - g3 S8 e ld agyjl8 Culall imy s dial) 0 - el e
ooy ebun i Riall oy slany W e W38 g el iy Ly (gl pay 1l (i i dena
O PO« 55 g o s« Vs (055 Y5 OB S Y o)

Opeld il s 385 13y B3 8 Wl O e (o o L) G peale (e ales Uiyl [65]
O B! agd it JB 4penl A<D

13) S 28 ) Jsmy O s 2 00 Aslna o lla (ol e Alage O peale (e alea WA [66]
i Lo i 0 el W) Y o gy 206 108 atlia e O LT bl 81 gy (3 5al) qnm
O 132,41 & Jie JB () J saay laana () gy - J18 13

o 1B 1305 4 ol 3 abie # il e adla i (e a0 23 (0 e Ge dlea Uil [67]
O3« W38 Y5 s Yy :JE (2l o asdall e

Agmse Gl Al ) (e 02l o1 126

oy Sl o i a1 Le e gl 15" L i 127

OVY (g A aa ¢£7/8 i A G Clkaay 8 128

AVAT/E calua s )V 4/A (A maua Y+ 0/ i al il ilaa 129

Y e g laall 4 iall Gl QS ¢70A/Y cdaal diaa 130

(850 2SS Yo1/) caleia mumia 61 07/) g A maa ¢AV/) cllla Laga 131

(ilhll sl aaaall YE/Y (Al Glw MY (oA masa EVA/) Aladall @10 ae dilaa 132
Yro/na

VYT e Y ALail ailesalt i g3 Alad) qaldaal) €24 /) o Aladaall (3150 Ao Ciiuaa 133



O 13 (5 Lol ) (S EN5 ymally o omnlly i ) oSl by o by sy 58

g A 1 Jmy Wy 1B a5 ol b O s A e s peale G alea Uil [69]
qaniy B A Jgmy B (Fad ) (e J ded e Y 53 g Hlall auld S e
O 136 (dad ) el aal Loy 18 a1 JE ((Felail)

138 laslan (ol (3 a3 137 uibeal) -l

2aie Gall G i JShy 1B Gulie 0l O pe O s e il Gy ellae U ales U a1 [70]
- Olsiall o ALl ) elS Ciga 4) pas I3 1) OS5 ol 4 O saaian sladl (e
B 13le 11 518) agusl e & 58 10U 1 giaa W) plaw o J30 - aall e iy Sl JB
& 38 13U ¢ ginia Liall gl M sl G 138 [YY/78 L] €S el sa 5 ((aall 1) 51 €55
1S alall 05Ky 1 A5 0B sl ) [1207/ 525 ¢aall 11518 a8 ) JB 13l 11518 a5l e
Cny Lali )8 LS 32 ) A5l 5 gl 4y lld il qons 1S plal) (55,
e s S oai Y calia dand claddl 8 e ella o pall cllid JIE )5 mn adguy dl)
i S gl el 31 s pad in 8LE a0 US ey LN Canlia s 8 8 50 US ey ) alia
w} 1 o) ‘gl.m.d\bjwuﬂlﬁdﬁlé ‘eg\yi(..sﬂs; \jsmi ol Ll b e gl Jj:,i il 5

o 38 Ll oy 1l ‘M&"\eﬂo«;‘éateaﬁe&eéub)‘ds@ﬂwoﬂéubﬂ\
O 139 Cuny 28 85 all 138 )5 yaid Canal)

IS 311558 Gl 35 L) et Al 8 alae e il oy elae Ul sles Uyl [71]
Jaals Ll IS e JUB 48l G el (e oy e dll g8 13 (B [Y/) 0 panll] {0l
O M0 efselio | S 5115588 Gl 3 3) olls 2 il

Xo/gg Slae oY (Bdied Apda foa 67+ A/Y (s guaill Gy il g 48 jaal) 134

G e geail) S 8 135

O01/Y dala cpt G £V 0V /Y ‘.\J\Au.:\u.\u‘i“l\//\ criadall G10N A Liiaa 136

u.uﬂ.i ).Lu‘ MLAJU.\.\Ju}A_\umuuLL;\ O}-\‘Acﬁ)ﬂ‘ ‘f\;\.\.“ uhﬂ\ }4\ dmjim};\ ;ul.u.“u;;Uac}A 137

u e ela ¥ (ay ?LA3|‘\JOJMA_|M@‘5Q\ APS W oY 9o ‘sja.u}l\r.lu‘u\.‘ulu L;:\L).:ALA;‘,A 138
178 .0a o Y Gudgdl qu AT kil Leiﬂ}“’dujw)““—

YAV/Y escls.\ﬂw\ dalia o il adU il elaa V24 -TAY/E ¢ Slae Y (B 44—“*‘@.,)1-’ 139

\Y/\i‘@)H\JmMO

225




Ssmase Gl LA 4y Glin g Jles O al) 0 dlea U Aala 0 dlea Ul e Uas [72]

O 11518 im0 JU8 3 grane (ol ) il o Ldlada die iy (a5 sy

O 142 ¢ alall 5 Sl ) (&8 (5530 o 5ad e 5 U9y 10U sl (e alea Ul alea U yual [73]

O ™ alaual als ¥y alle Lo als aan (IS ) O slea Ul slea U a1 [74]

144 508 0 il 3 Cygaa

Al adly Jaal Al J8 13 OIS jee o) Of @il e dl ape e Al (g dlea W e U 3T [75)
[$21]/ O 5 Jay

B Jsuy O3 o 0 ha o 0s digs e (o dl) e Ul Sles Uil [76]
O 146 (Aiall palyy (e Ay (s ie g o O Les Aall g 55 e de 5 e 138 (g iy

sm U8 U3 e Al OIS 2 J sy O dene 0 andlll) e e Gp dl) e e lea Uil [77]

O M7 () 5555 Yy 2 4

1485 940 (n pldia Cuda
hifiﬁh%juls%a‘u\d}u)uimbucbj‘)cucbj‘)cwemhwuajmb‘)ni [78]
spy S U oy gle S ol i 1) 2258 6lad A0 8840 gmsy 2958 iy sy 0 S5
O 19218 55 il Sy gl ol g 2cd

pid 226 1 shon 385 dane ) ol 55 pad Lpasd sl 55 al WA 0l 5550 0 aliis (e ales Uil [79]
O 150 (Ll 38 Lla &8 Yy 1590l JUad

ETE/E (Aadall 315 e Cilaa 141

D E /T oY BV el ;) 142

.“.;‘\ej 143

Omaly o A e i 488 Gldie ol ol (g peall Qladll 0 e O peale (G paia 0 e O 4l e g8 144
373 .0a o Y eudgdlh qu 8T el Al

OV ) gl G 195

NNV calisa maana §YY/Y (g A maua 1Y/ cdllla Uaga 146

YEA/Y cdlal) ala 147

Al e g syl s gl e A e Gula Ly 5 4088 385 a1l gal) 0 3l Bg e (0 pliin g 148
573 .0a ona Y quigdlt

OB YT La Al Afsa el aly abeall cpl uald) o Clilas 4 £ sana )T o o aBLEY N 149
RARVARIFE ESIE TEOPY

TEY o e Al s o jal g alead) () Gual) o Cliiian 43d £ sana 150



bl ik ) 5 el g saall 8 cdl cad gly (83550 ge 5o (n aldis Ge alea Uil [80]
O 151 (A8

2 ol el Lo a0 el ) Eamy e 0l 8508 (o B0 0l G dlea Uual [81]
O 152 k._‘,’.:.:\J u_\;iﬁ s luae O \'J‘\ -Ja La g LL\;.\...ai @\ d.;i» -Ja ‘).;ﬂ\ 35la Liza

A Bl 8 (e oy O e 2 A sy Ol 3500 4l e B0 s alia (e ales U aT [82]

O 153.4_'13_"._3

i ema aa b Baaay V) BSOS Yy BB e O Byse (p pldia (e alea Uiyl [83)
O 154 (Aa

ol (b U g [ ] 43l 33Ul L8 aSaal cae ) 13y (B 3550 (1 alda (e dlea Uil [84]
O 1% oS ol Lo oL () 5 Juiin)

15648 0 pusa Cupia

Logd &ion Doy o e (o) o e () a0 alls e Adie (0 o se L) alea LAl [85]
o IS s U Jals daall ol G b Conan 2D S 23 (6 5 Lah il gy 108 (nS agi

[B21]/ 4ty 55 odmsn s dnsl 5 (308 pnld S 88 dama 1) 5 58 4521 (0 4l el 5 Oy 58
L o Ll 1) i 108 €13 (pn 1con a1 Q8 el i 055 il (0m a0l ) S e
se e 35l O3 Al s raS U B an 08 L0 (6 g La Ll ) 4 scaS 41 JU T

O 157 .l 5 LS 4ial 5 dana Cani g pgeaal 5 6Lt Cani 31 511 6 aad ) caeae e 8 il

158 ¢ Juai¥) At O ag Eugda

YY) La g Al Ay gl aly alaad) G Cpad) u-" Cildiag 438 £ gaaa 151

Slue 0¥ Bdes Lyda i Y (a oo Al Aaa e jaly abeadl ol Guad) A clilas 4 £ gana 152
YAV/YY

(VY ) Cunall au 153

TEY o e Al s o jal g alaad) () Gual) ol Cliiian 43d £ sana 154

YEY a g Al Adas g1 aly abaad) (b () u.i\ Ciliiaa 48 £ gana 155

Jy diley G ply oan) A e (g el (8 o) 438 485 5030 1 (50 g2l e (ol (3 Al (9 (a9 50 156
552 .0a cona Y Gudgal) G RS ;e ellh aay

e e oAl L ) jal g eabead) () Guad) o Cliian 4 £ gaae 199 o il zlualt 157

2o aany ol Ay i yly ol A e AT mll das gl Jad) (o lai) a0 dmas (0 2 2 198
591 0 o (Y quidgal) gy &

227




Jsmy O el g il e G 0 (ma O 20 G2 mas (O (g U s (9 3lea U 3] [86]
Jsm ) U8 (G yalgall o L g 3l alth Jgus 5 Ly ) 518y pall (g L ) las'y) adabl 22
O 199« 5ili in |5 uald 5 53 gamy () silis 2K, 22

o Vsl o g ey Caraiad il o Gl e bl dma (g U slaa U sl [87)
SAS 5 o I Oy 1dB S adde g aasd 4y Luale agdl 7 38 Sy ol Jand 8 40 Jsu
O 160 il S5 O sl agll s s s (S 5 Jeail) ) 5 Aapia

agind (e ) ldley - laiDU iy JB 2 ) J sy O Gl e dems G (an U dlea U 53 [88]
O 161 «pgiama e 5 5lad s

o Loy :dB ddadly =l e Jin ) 0y dmss O a0 (s Sl Slea Ual [89]

O 102 (Jsé

1633Ua ) Cy grlaa Cyaa

S dal Jsmy 1B asmase Gl O Gass¥) ol ge Bland (ol e zlas Ul dles U AT [90]
O 164 (asd) Ja

Ay aitla (e B b Gl sla Qi Lasih (b o 4t o) ap 2ady Cae  adaaly Loy oS
0165-?151!
Lo hiai ola o Lia g cad8 33l 3 Cie ) dadle O ail ) e zlaall e les U sl [92]

O 166 La sy al g 4ida (e o

O 167 s Jia dad ee () O adl 3l 0o zlaall (e dlea U 5221 [93)

VY Slus Cpl para Y 0A/Y (palddl) )QLL:@Y&.IL\AM\ 159

Ygyy “ﬁjyﬂ#\ﬁ\ﬁjumﬂ 160

NAE9/8 caliwa s 7£/0 (g A paa 161

Nog/o ol ae oY SN ;i) 162

s il Gt g Unall 538 (3 g0 elgiall aal oaldl) 3 U 8 )i gol 22l 5 508 0 55 (i 3la )l 0 gl 2 163
152 .0m e oma O cudgal gy S il Aile s Om ol g Osed
(14L_\.\J;J| )LJ‘)Q‘)J)Au,_I‘A_I‘jJL)ALﬁ.\.uIMUSS})MUJ‘M‘})L)AJJLAAAM@D&‘%J

SOV e grall gaf gadl gan €119/Y ¢ Al uryumam,gu;\n,umaushuﬂ\ 165

AY/Y dawd i o) Ciiaa 166

FE/Y cilaiall G5 4 i kil 167



& Gl day 3 JB il eaill sl ) e dutie Gy pSal) e zlaall e alaa ULl [94)
Al Al L aBla e G b a4 Canal ) aaid) i o5 L st G paiyy (JE Ala

O 168 ot (S calys
169 22]/ (olom 2 5us1 il 0 23091 0 om0 o a0 dlan U1 [95]
O 170, Ll A8y jie (e aly b

:JE Ul oo ye ol didell cp dll de Ce dutie Gy oSall Ce zlaall e Al (o alas LAl [96]
O ashia 4dla s A8 5 00 Gl elle Al e 5 ey O a8 A8 8 il La 53 130y
0171.«2\53\)4&

sl 3LG Cany AT 8 0 sad VIS gl 2y af 0 slae (e zlaad) U Al Slea U 5ua1 [97]
O 172 \gitend 8 ol

) O GBsme JE iy 317308 G555 JE aall ol g zlaall (e alea Uyl [98]
O 174_«5}5 (‘-"\-’)""t; ‘_g | siatalyy

Onbanddy o 51y (8 axw (p ymee Ll (JB8 Y Al Al i e s o 0o sl Uyl [99]
by Al J& 6 jlas Ge pass DIl s B O 8 adae S5 e saa g g 4] J 018
Dya odB o L A e il e s o) JU - SN ol JU o 58 il o6l 22
Vst 8 A ) o a5l (B (Jaall GRS 03 sa gl JU8 8 claa ) B ey i
GO e A A8 ja o SIS B i el yaally (05K el U 5 Al cala W55k Wy (50

O 1758V el ad &l 8 (S5 Al

dyslae e o alud Y sall alie W 0T A6 i e s 1) acddll U Al 0 slea U3l [100]
JE (oY) alad s oy oldie 5 gae 5 S5 oy 8 ) S g0 o sl G elaia Loy s

m;‘\ 168

OA},;L;LA,;J!W,P@\M\‘ﬁiyd\ﬁuemm@ag;;;‘;cd}‘y\‘ggmngg;‘;\gu@:\g\‘jj 169
o O b G gy allE e laws J5f Ui

Yoo/ dad i o cilkan 170

VYA el gl gad) gan 171

RARVARENANI Y TS LA o L JARIPEVEN IV L2

LGN ve Caias byl el iy 173

ATALETV/E laial) 3150 ae Cilaa ; kil 174

Yo u/Y e ilenatll i Y sliual) cilida g sl ) Agda 175

229




230

a5 ol 176 pai] daaldl (slany Caia cCilial 4530 a3 o2 (f 31501 3 s gy 2
S al g ol WV (g ST o e Aall slany o e i gy Cilia s ¢l Ul (g saulay
Oslay &8 e agaay 0l (e S agie (ST Al G ¢ Wlas Gaiday 0aAl) (e 177agk

O 178 (Aaal)

«d @uﬂ.\;‘\}[ g.;—.‘:\» e Y JGB‘)}.JM‘FJ o ui ;IS..J\%L}:: ML.:L)J J\A;U‘)g';i [101]
JUa (S & sy QU 8 Slal (o 10U Mad ) & el o e ol Jud
@) 179.«\3.;i Sl ‘;c aals cﬂj!» 1 yac G

180[E22]/ an sl die g dl ane 0 lalie (A 2o oAb 0 alea U 21 [102]

Bl 8 il iy cellacall JB dlacall 33e O adeall s G DU G (58 B e )
O 181 skl sl gy colen JB lilaf 8 o iy 1 JE (Sal gy 1 e 8 lansl Ul 5y

O 182 e\l g JS il (33 5all 031 13y 183 3 50 ol e grad L slaa U 5l [103]

3all ‘;c = d)ﬁé uJ)A“ Gt Y \JJ)) du)ﬁ"“d"'ﬁ:‘ww")‘;@‘w .JLA;L!).\;\ [104]
O 18 s (e bansay (U1 < yalid 4 slad 23 e

dal o caigh M gall Ay se sy O alise O (e W13 pumi o oAb (3 slea U 5uaT [105]
de UL el Loy 1118 s 5h agidie 3 alall dnsa 3y 585 gl (W 3 o Aol axsdl)
O 184 «Od3ally 1 (Sl (s 21 58 (3 5453209 8 (Sl

adld 4ty & da N s 13y 18 4 ) i 0 sl e J a1 aale (e dlea Ul [106]

185 ((Juadl Ailillyy s pman) QU8 (SO AT A ()5S ity g 35 DMy 1 28I 3y 8 (@A) Ay
)

Y (e Al 176

Sl iy 177

VoY Slue (Y (Bekad Lpaa B 6V Y£/Y ¢ ilgnall aind Y slial) Ciliada g oL gY) s 178

YUY O3 Y CINEAY g plaall g Chad) B daa ) 179

sl 1da) g e lan Jeall (3 S 5 g8 dans 09 Jals ol 4 | Bl e gland) il L Lo dpdiall e 180
denf 0 pad )l 1S5 i3l ae 5 deal Ui 55 50 o aldia Cun (e pany SMuall jaa 0 o 0 eal Jadll
ool s g landl il 5 850 dle oW1 dbaa (e 5 b (A as s 5o nl)

AYE/Y Sl ASa JLAT ¢5AY/Y ¢ Aladall (31500 4 Ciiaa 181

) ) ol 182

.M.&‘\(J 183

AYY/oA ¢ Slue on¥ (Bees Lysa fy i 184

Yo oa i Y Gl gadl g gad) i) e el 185



Loy U sl o ) el e g2l e ol 0 oadill el e Aals (G ales LT [107)
S ped (s Y AU (g lagin 3l W) sy g 338 aatly ol Lin st pa )W) (e G (S0 alse (g
O 186 «pald la

O 189an ) (3 188 jiny IS il 18700m0 (e 2aly e Ul slea U520 [108]

Vs e Al ;@u{y\ asla 8 JE Gl Ol dan g (uig U Al o dlea Uyl [109]
0 190 (¢

sl 2 ) Jgu O pile 0l o () ale e JaY) aale U dalu 0 dles U a1 [110]
O 191 Lals (o5 1 5ha olil o 5 305 )

(B ) Sy OF e G ail e d v (s e Blad (g 2ene Ul alea Uual [111]
0192 (il g 5i o de S e 1o Oy Linll g 5 e de i lad 4l 4 s Limg o laal oy

Oe J L 88 4 Jguy O 30 o e Adu ol 0o GBlasd) 0 deae e slaa Ul [112]
O 199 tums Liong i Va1 Lo 31

anasall o A 2 il qans oy 1B 48l B ol e Al (ol el e dlea LAl [113]
O 19 s 568 Je i

[SY Y/ 4 gy O asmaal) 0 dans G (58 M (o Bl (0 e G slaa Uipal [114]

O 195 «pisdl s A (e Ja ozl ol g il 5 1B WSl g 8 Y 53 e Wy :JE &

e i) daia e dale (O Caug Oe afin o Olaie o de Ul Al (g alea Upal [115]
Aol ey QUL W3l e Gad O Lol gl 88 4 Jguy Uy 1l Ldile o as )

O 19«3l

(lenall i Y slbal) cilidag pLl¥) Ada £V/Y QA Y AT plaally Gladl & Jaug) 186

Yot/
Ot (b (g 187

Llalall ba a8 ol i) 5yl Lol oopitll oSy Gali s Cnal) ims 4nl 3 g8 138 5 ccam ) (8 ol 5L 6 yial) 188
By ¢ yshie 53 Q) had Aol ¥ € Tl dapdll b

VAT Qi 0 (g A g g €6 YT/Y il Y elalall cadbia o G ) kil 189

S8/ o ladall (3150 A Ciluaa 190

T (YT ) Gyl s 101

OV lenalll i Y gl S ) 0V /Y caliia gmaia 61 0/3 (g A maia (AAY/Y cdllla Uaga 192

FoV e e Al A ol al s alaadl Gl Guadl il iliias 48 £ gana £9/10 cdaaf i 193

.M.;i?jl‘M

004/0 (i 1al) i €Y 0T E/Y (alusa gaia tAO/Y g A paua ¢V 4 /£ Alakall (310 e il 195

231




232

ccli JB Jall sils G 3o e go skl Gr 0% O ua O Ml Ul Al (g alaa U 53T [116]
) sy JE (Tland) 85 5155 3l S G806 Ane Gl Tana Laal slaal 1400 Jsa Ly

O 197 @l ansl 5S35 it Ly ) gy

3 om0 s O @l e deli) r e Ge Ol O s (O sy O Slea ULl [117]

O 198 ) sadie 40 23l o) yudie Jighef g ailSlE 8 ) gindaly @ e 0l JU8 iy b

4 il anill e g i aSile i 3y B Lusla O aales ol 0 Gl (e alea U a [118)

019 «ia sl o srinat e

) Jsus O gt o @l saa e deliy (nddle (e adu ol 0l (e Slea Uil [119]
Loy pold airall iy G J8 )58 5l 5 8LE (G i Nia gy i) (e haels Aala) (o3 Laiia aud
0200_¢\3§SG # 4 d}m)

Sloa USG5 cn e 0o (A oo Aabu (o O g e desa e dles ULl [120]
Ji aaly 2 ) Jg s psr I3 elad aluy o5 0340 s a DY) (e Ll eld aniey OIS Aalal)
o) Ll caal o 25 4t Guly dnays b 3208 cqaaly sy 118 (Silan (5 22 Gy rae sl
daad (5 pa alal ) Jesd JilE aane il 38 3y 1B 5 pee b Lie @il 116 () saland
(U 4ol Fele sl dpan ol Al gy sl iz il 1 s 4y SRy JUE dae Oy e alle

O 201 ks dlt Jay al g Al J228 ilad Al gaay gl Liiae iy

dlaa Eyaa AT
20212165 ] A& ¢ g Eyaa

% ) Jous O3 A e 4l e asta e dl 2 e AlA a5 U dl) ape Uias [121]

[BY Y]/ ol b ohall 5 oSUl JE

A2 csla gl G 7Y 0/E cdaba Gl e 7Y A/E ¢ ladeall (3150 4 ciiaa 196

NAE/Y ol G €3 ¢ Y)Y 2908 b R €7TV/Y ouadladall 3908 of Aba 197

T E0A/Y ¢ gl 1 g cyiad) A8 ra Y 01/8 o il C) ciluaa 198

i AT lnall Eyaal) gy & 199

YO£/Y (g sull dhaal) aana 200

FANY (Sl sl aanall €47/7 ooy suall alad) a1 ga g daadlaall 201

lay Opffan g Osed Ao il 3,A0 DB 535 43S o 435 (5 pmill JS) ol a5 ol (Dlae 0 A& o § sa 202
586 .0 ¢ Y qudgall qu it il laasy Jd



A sl 1Sy endli Vg Igai Vg Vemeld Yo ) gad Yy dgunad Y Cuaall QX

O 203 il 64

) Jmy JE 20408 (5ol sas G dal e Gl G ) 2 U ALA (a5 Ul [122]

0 25 &l e 5 peallyy

daasall 8 ) yslae OIS 8 ) Jpu )y o Adile e 4l 0o 3500 0 alda W a5 U sl [123)

O 206 ila Ui g ala jl a8 Ul g4l ) ad

a2 gl Loy 1B Al Gilae Ge oSl (ol e sonall asmae sl Ul a5 Uina [124]
50207 «diall e ) A Gl

Jomyal JB ety 85 il g sl J3 sy of sl e i (S oual cus 5 Ul [125]
50 208 lagd jsady (iaS ) Juad oy 1B Yy 1B ISy Culiayy (85 A

pally Aaklie 7 a5 deladl) o puall cllu JB @l 0n o 0o sl e s Ul [126]
0 20 s a5 e by :JE

by see (il s ilae Gl ) 2 oyl Al e Gaglla G 2e Ul NS Gy a5 U 5aT [127)

O 210 sl

OsAY) Oy JE 2 ) e 3 p il e Al 0o st Ol e U a5 U sl [128]
poall 1368 adny (e i gf 5 UL (g I ) gl - el JS I (my 1 liaal) JUE - Al S i (s
Al Ao S 3 g O e IS et 3a 18 & (o jlaill a6 a9 2 seall Iazd 4 1 5alia) g3l

O 211 o g 4oy sy <la g2

oaliadl jath A Al e udlae A 13078 calisa gaua ) EA/A (g A paua €40 Y/Y dlila Laga 203
AN Ga

Ll () sl iy 204

YA/ Al i $462/3 dala G Gl £0+4/% i af Cl iliaaa 205

TEE/Y gy i 1Y) g A i (Y VV/EY cdaa Al 206

YoT/Y e Plgnall ami Y skl clida g ol ) Ada VALY i al il ilaa 207

YVYoy¥ ‘@g_uﬂ G S Giad) €097/ calusa raana Y Y/Y (g A muaia 208

.M.&‘\(J 209

YT el st i) €Y 00/) duud b ot dinan?10

YT/ ¢l (5 Sl Ciaadl £0A0/Y calusa grimud £0/Y ¢ g i) g 211

233




234

SV nedly (B o e 2 e a Il e 21 G Gleadll W a5 Uiaa [129]
dalan LﬁA«.A\S aly L”QJM (»;3 3LS LgA@.JlS aly Lgﬂ\ (u 3% LgAg_AnS by L‘.;Jj\ (;3 Gy LgA«..J\S Aaaall
0212, iy s2¢alS 4l (53l

ps S 1Ay (B 55m  Ge 2 Y e a ) e Al 0 Gleadll W a5 Uiaa [130]
| saaiuld 151208 Canall b ALYl 7 A 136 (58 sl gl e 4SO Caaad daeal)
O 213« Sall

Yo A Juy JB 1 JE Axd sl (s e Al ga O Gea )l de U s 5 Was [131]
O 214 il xS 5 V) ehaill 32y 330

B o) Y 1lld Alile o G O e 0o Aale (g Addu e a5 U [132]
[9Y €]/ Lot 18 Ja JAY ) s Laglidy sadl) JinS ) Loy

O 215.(“,—1\:\5}\ :\;3\3.1

Dadll xS W1 adll 2 83a Wy roslsiy JE 4l e 550e o pldis U a5 Uiaa [133]
O 216 lis L iadoany o) 15238

217[8167 & (Axull alus ( Sajal) 2o Cusa

G dine o dens (ol G s (o O Ol W (el liss Gy 5520 e Ul e Uas [134]
S pilly Q8 A 8 Jgmy oSS0 ol B B 8 ey e S U g S 1 Ly
(AT L) e Lo e W) il Lo dll Jsmny by S0 il JU8 (o) Gas g (o381 oS8
Jsm b Ly sl - QB %o €5 elld yurea clic Cndy Lo elde Y Jaill cay (0 841 &L,

0218 qalel ¥ W & jisind 5 alef Uiy ol o al o &l 352t 3) agdl) By 1B gt

LYY (Ualiaall ¢ AN alsal coAV/Y ¢ alua maaua ¢Y/Y (gl muaua 212

(& 58 e o2 SST) OAV/Y (alsa grinia €3 V/Y (g JA) grimua ¢YOV/Y ¢ Alaiall (3130 Lo Cilaa 213

/Y Aadall 315 ae Cilaa 214

NA/Y gl l Ca £0V/Y (g A paa 215

VAR o e gl Jigh QUiSy ludaa alib g Julll ald juaida 216

s Alay Oty g A e a5 Ly e A (gl o5 (g5 al) 2 sl Landll alse 0 500ad 2o 58 217
359 0a cona Y quidgal) gy &

VXY Gilgnall aimt Y slibual) cliuh g sLI ) Aol 614 /) o lua gall try (f dewa 218



ISy 1B 0l dws o Oo 2mw (p Adkae e Giee Y (e alue (el ae s [135]
0219 }\Lﬁ@;u&ﬂ\wﬁ‘i\ of yi US Ladyy -8 <<4\.cLuﬂ\d4AuJS\L§¢uS

A Eiialy 155 8 o o 22008 semte i 0 230 U aliss 0 30 3al) e Uins [136]
«3 50 Lagy Bn UL 118 asdally lelie Jy5 Aenisa s Aandsla <€ 28 0 Caga
«Seio On 0n B Ul Ly 18 4 Jgmy ) 0l dands il s 8 30 Jguy g LSy 26
& E B 5 Lgdad Al ale oay Jaols 4y By (08 (23 5all B el e gy
sydie I ol B A lgdad Aad x 5als ony Jaol a3 ) gaad Jin VKM 3 pde Al Cigend B e
3 B by aglS Gl andal s @l wiay 1) e ) el i 15ILE 3 e Al cgend
s DB G4y cia Lea ST e cunily 508 sl JB AKE Y5 il 4 ey Jasli g Cia L
Sl Gaandaly S5 ol Blin s dwadal s 2l J gus s Blis 4 ST St ST L e oS80 YT 50 0

0 21 A35al by i Q) (e 08 L Cusalal 5 (lalie Sl 5 Caaadal 5 jee

2[A176 o] 4] (gl e cyaa
[BY €]/ o Has ) opdBaa s ol ) o aad 5l ae U dil ane Was [137]

elad ypudl e Gl i 05 piall s 18580 Aot sl i Lgla US J6 a0 0 2
Aale 0 G Al JE QL plad agls e A 0 B el Al quld i G g pee G 2 O m
ol Vi@ (Glayy oy S (B b G813 Gy Gy e Al JlE8 Gy oy i
IS el o WIS Oy 156 B A Jamy e iy Y S Sl 0 s 8 ) Jsuy sl
Lall A S sy st 8 A Jgm )y Cmanss (L) (o oanie §50ild aatia o (S (G aal e
O oea ol e g Aiall B sl Al A dalla g dial) 8 e s dal)  ldie g dial) B jae
sy il gemd 1 Aend dgend G il ol Cpiasall gy Aiall B dmas Ainl) 8 CGase
s Ul i s8N 3 Wy i Somesall @l e A e qala b 4 i,

TYV/EE Slae oY (Bdad Ada i 0V o ol Cnf Cuta e 850 219

el by 220

AYE o il s Y Bl s 221

Jis Allag Gpmans s Cons s e Jlie o2n g (e Y o s (3 485 (g peml Y 5o gall 2L ) (0 2nl gl 2 g8 222
367 .0a cona (Y qudghll qu Tl ey

235




eSaal dee (g0 Juml aga s 4 s B ) Jsm oo ) s (3 ptaal 85y 18 G et 5l
0 23 «z st Hae i 4l

O ) e held @S Bl Gr Gledles W afa (g Olaie U 2L ) 0 sl sl ae Whaa [138]
o Alie ailials dull ik Al svie cilS Hla oDl Oy JU clall gy LS el el
JuE alid culh o ) G ey 1 adllad ) e cuild (Jast Wy el il (@ lall o sl
Yy 4l i s ey Leng iy LeSield o pals D6l ) cliall Gy SIS s el Ja Yy 1y
35 a0l A JE Dl gia oAl a) JE AL 4ials g e culd (Jans
oS in Al Ja Yty J8 WD mies L s puald saie Uiy a) M aa sy coledes JB s
O 24 ot agy)

(GBI Gy 5o O Al (3 J sk e S Comans 3 (O Olies U 2 (i 25l e U3l [139)
0 225 gl Glally (JE [V VY (sl

(AR0550 2L 1535 W) Jsh A pSe Coman A5 (o Ol WL 0 a1l 2e s [140]
0 2260 eludlly :JE [0/¢ cpluill]

fial dakad e LAY GEIA 1) 1 e Se Comans W8 a3 0 s L an 511 e Uias [141]
0 227 a5 eLal) Jabia) 13y JE [Y/VT colasiYl]

B e 0 5l e gl 0 s W8 s 0 SO W AL o 2l sl xe Ul [142)
[$Y O]/ cmuald s i B Caig Wil il e e 0 puaal) il

A0 by Al 2Dle dne s avine 28 s gt 1 JB Qe 0y F oaliy ol 15) L 33 Ll L )
O 228 lialaa Guly 1 J JB a3 a1l S5 W08 g8 5 oyl g ) sy Ja

Jaa ) e Gil S 1JB e i) (A se puie o Clnad W 0L ) 0 a5l e Uaa [143]
0 22« haall 3 dead = 535 L doay ol il 5 ) saaall g A sl

FUNA Slae oY (Bdas Laa gy s 223

.M.&‘\(J 224

YUY o el ey )8 G S U8 e il s e (il o 225

FAY/T cgodall ey )8 de Se U8 e Cuaall s e sl B 226

YA/ Aladall 315l e dilaay 8 e jSe J 8 e Cuaall 3 e il o] 227
AVY aall Bl LA 228

XYY/Y an oY Gabal) GaliS 6V EY |G cdnaldf () ieea 229



Dl Liay see Gl il JB Gigal) die 23000 plaall U by G aalgll de Uiss [144]
O 21 Lia i Ly b dnusall (3 585 ¢ sum3lly i 4l g a5 ¢ guim g pially umaall

Dl ve (e IS deall e o G B (e gl U e glaall W aal ) ae Uias [145]
VS O e 4l S8 1 sdle i) gad il 5 Qi Ga | s 1305 L) 15 pmaf 1130 13} Lo 58 Liie
Losady Canall 8 Ainla s 151 5) 5 pal 0 dused agie 2al 5 S (3505 pgnld bl 15 pmud 1155 13)

0292 (lidll b LS

Jan 8 ol e JB Al o ellae o (LA () sase o JDla L 2al l1 e Wins [146]
had ) e o Adled Lgand s laals (o2 und 18 (ae Ly cad JUE sy Y o] 8 8L sy
2w o eldae 4 H5lag ol O 28 ele Guay a5 2aisdll

lll a3 0 el o L3N (G gane (o I Ay glan G Oy e U alsa 0 e 40 Wias [147)
Ol Y S ATy O BLE luy g8 s a2 5 il je JB g aad) ams o e ol )1 1B
o e 1% e Ly 1B W L) ) ol i aallls Al e 2 ) Jasl (ils
als dn ol e Aglae 0 Olse o @ala O 2eae ol O 24 (baagi Loy il s e

O s O e 0o ) S ol 45 Ui [148]

[BY o]/ alay sby 18 Gilie ) o A ane sl U laall U ol 00 2l e U 3 [149]

QA 8 ) sy ad) 235 gl gy sl | g 1) st Y Jumill (e agle U sl L ) gadial

0O 236 (dale

88 ol ) i s8 Be OIS sl JB — a8l g anslil) U ol U g8 aa) gl due s [150]
ot g5 gy s JE e ) e sl ..AQUUS_BJ..:(;)‘ Of s riial) B a8l () 55 e
(O RRATE - T APR EN PR GAJ\

el 5 230

YE/Y sk il o) cilas 231

i oaal 1232

FUV/Ee ¢ Slae oY (Bt Lysa g i 233

YEA/E cdala ol Gl $EY/) cagls (o Gl 234

elaol el g 235

YAV Gl ve oY Al abel) Alaa (e (i ggedial) 48 e B pliaiaN) 236
TAY/Y eSUlldga jla 237

237




238

:%;ﬂ\d}m‘)d&:d&&ﬂ\gﬁ&wm%wﬂ\q&m)lﬁjdgh\}\igcm_\;[lsll
0238.«65\‘;'1.3\_1}):_4. e Lals cliaall e \jla:uy(u.u\.b ‘"53:1\_:”»

pSala )l slyy 128 A Jgusy JB 2B ale (p sm U oy 00 g U 2l gl e Uias [152]
0O 239 @ty Sl

2012176 . S sl (2 (A se gl Al ge (ol Eyaa
& oeanl ge e G pea ol de Al (e e Dlge sl WA ape Uias [153]
241 agial (e Al S Le oy Y s iy Le plails aSaal i 13l 188 sy JB 1 JE3 5
(0]
(B Cole cn el ge M (ol 0 el ae e s s B e Dilse sl Uias [154]
u.\.!AA.uS‘ Ox ml:.sédmj 4::5‘)“ u;u‘d‘m‘j 43:5)} b.ﬁ):j} M\Tﬁ & ;_f\:j‘ CADM\ k_lSJn:)))
O 242 o) snall o Ly B il i) il G5 @l (o Lo Al dinnid
see O e Gl oAl oS el Lgle 1 jality ASaLST s g8 311 QUG saie aal iy liall oS3y,
OIS e LS5 LS W yela e g i) (g 3 LS il g o oy W Sl 8 AN ) (yshosi Y 0y
O 243 (pSlia g pSin Syl g aSa i Lo | gl g oS 5als (Y1 Lgle 15 jali o148
46 Jia pall ale Gl yiad 13) S 2 il o 244 e e 3 sl (e Dilge sl W [156]
O A8l iy

245055 al e JLAYG ity

O 20 il 43 5 glag oy canie Gl JB el Jich ¥ 88 40 Jsuy 1S5 018

.m.;‘\?j 238

VoV Slue (¥ (Bdad Ada 5 VY G caS h a3l 239

i b et L Cile i A5 3 el Cidne 43Sy ) gedia Dl se ol 151 awsd sl 2o Sl ) aie (g Ly ga 240
580 .0 < aa (Y qudgill qu A €222-217/8 ¢ oAl 3l ade ypau : Il Ll s (pmanss

KAV cdaal alea 241

OTY/Y . cdaa Al 242

OYY/E ¢ Slue oY (Beas Laa gy i 243

Yi/8 0 cdaal s $YVA/0 ddond A (o Ciiuaa 245

i ol 246



L se i abuse (e Loy 28 ) gy JB 1 J @llla (g il (g 3008 e Dl ge ol Wiaa [157)
[5Y 1]/ e s Ol o) yila e JSLa

O (Abaaayal S Y

Jiv sl sl ye sas Odsal 03 Ly 1JE sl (o saie o dilse ol Wias [158)
O 28 (Liagid

A Jsmy by 18 2 ) Jgu )y s O sale ge alls 0 dieland (e Dl sl Uias [159]
ol )l gy Ly 1B s a8 052 s Al (s A jad Ay 1 JB Lo B 8L
O 10 - (ehielusd 5 S5 e elld iy L le o capald i) ) alas sy liluf @i e
Cuals Lo Lo 2K Y 3ally dling (2l gy 18 el Le o STs W o Lo caald e daay dadald

0 2 daa dadald

Slo lan 1B o) Gpas (g s e dle (e il o Gl e Alse ol Uias [160]
1388568 Jale (ld any Lol g 1303 a3l 38y 108 el 0 see (e WES ) 2 5lad iy 0 e
Ll el i il Junll agale M 5 oLl dialie Gpabusall o S 0f 25043} i€ QLA ()| (e 1385
Al 1 caglag o giia Ry ol o3l Cadd Culill G Gy GUBN Cadd ol saasll (e
dl 8 Gl sa s aiils (ol lias ) WS xa rclf )8 el (gl diin g 4 5000 1 S
cabaall Laie 5 50l Unie 5 juaell Ui 4lS 1 Uaie 88 of 88 CUKH aly) cadad (d303A
S ohaie M I s aiad S5l o laie 3Ty ¢ pamnl) Lo oy ) all a5 jlaie oS Sl

O 5l (o ahe Sl g 4y Jlee (o) 4y s Jlesll o alea y 3631 3 ales

B # A Jguy ll culiay, dlﬁ&uuwmucﬁkwahjuc:u\}p};\uh [161]

Cland [V 021/00 (3] fanai alb Ld iy Jaill ) 18 ia famall O jall g lE) 13 jadl
0252.«413u®j Y aaa

VAT alaa graia )+ /Y (g Al aua ¢£9Y/Y o padbdal) 3903 (o S 247
VYY) s i o ciian 248

EVV/EY ¢ Slue Y (Bekad Algta feg i 249

(el o g 250

£0/Y (s pull dusall cu e A AN €29 (o cqud¥) uiga Cp Gual) 550 251
VY g inienall o Bl Jilad ¢1£/0 (g gaall Alaual) aaaa 252

239




240

83l e Loy 1B gonall as o e (o il i e Gl (2 5uY) e Dlse o Waa [162]
A S OIS g eaie ol W dily sSail 15y il y aie dl) lide IS Gl clgilan 23 a5 Y)
[BY ]/ 5 ¥ A Ge g e Ly 253 gina ) Lal dlly oS0l 1% Jadlus ale

2 1dB (@ Oals ¢ dad dren sl Gl o) LGl dmeny Y gy 1l aedl) Y L gm gy
025 ¢ 3

Gy el M\ U Adla] lld Bi)“ U\ Gy (e yale e (A e :\j\jc }1\ Wiaa [163]
0 255 aSlla ol Ul cclaly

o Ol Luhad B g iad) 5 e (e dadiag (o O iea s i e Do sl Las [164]
VYY) 5] (Galodd 3 Sl ) A1 028 ) ol Lali 35n 5 5 s T 5 Gaaal) p gy 5 emadly
O 256 (3 5 gudl 038 ‘;sBJ}uﬁ\ PRV ‘_;» -Ja

27[2 170 - 161 <] ) (n aldd Eyaa

de (p e e 1B ol CaeS 0 dena U aly ) O pllin aliial) gl U 4 ape Uias [165]
il Calainl Ll sl ot Jade i3 sa 5 ellall die 0 sl Ay Uide pual 585 53 5al)
AT Y ag) lail clead S Lee alls a8 e M ol L uld g anle g 3 palial
ol 8 nS ol b JB e ekt S e 1l ) lan) ol U e (g jeay o jual
S S B i e dais pad (e s gl e Ja Ll il Seline | L U ¢ aas

12535 lutea a5 (sl saie da g (i g o (glBan a8 Cpm 4G 2ay (55 8 aaS 0ol b

ALYL ¢ puallat Lail AL 4y i) Lo Gallanal) Gl )5 60 6 05 JS) 0y 18 28 ) J sy
anl 5 Wy oSl 3 S )y il Al 13l iamtd Y5 1 Cila 1L Y
JSsils Gl (g 8 06 O nl g Jl B ey LadlS8 a3d) iyl S 3 Sl gy L
A (g G Ly Sl Ll i 05K o onl (ag 5l ) & ST S5 O o ey A e
Aag oty ey oang I3 e 1B M Jguy b a1l g8 S8 51 5 oSl W o2y B Lay A (355
Al Lid i V53 e Jily Vs e B Al sy b pad )08 91 (e oS0l D s

TYA/e il Y CENEAYY s plaaYl g Ciud) B dan g 253

.2 O dad) oanl AT (LA (e gV e Lag) 5a ) audll 254

OV am (Y (g S cligdal) 255

644712 (g pdal) i €Y T9/0 ) gaiia (3 At (e (o pauill) 256

okl GE e e g gall (55 5 10k Ol JBs s et ALl JB g o e g denl dinia (g pall Ahidl gl g 257
.298/4 « X JaisV) () jaa



@B aie o O o e Vg omn (o Y e i ) gy by a1l Tl (e 5
[SYV]/ 1 smici V5 o sallaih Jlgall i AaSally |5l Y il pus) i b QUG Sl

oSy die pSliad Jlagd Lallds | 5585 Y 5 Lallds ) gl W g s gl 13 ya JI8 085 281 gallid Lela
A W o 50 8 4 AN el 5 o siliald 4 G el g 0 saiild oaliy (el EBG LY el S
02 «das 3=

2602 181 ] & jall G ) 2 Cugan

ale O Ao e Jsy (A e o Gy (s U e jlall 0 ) e U4 ae Uins [166]
42 3l Geadl) adlai Gan Ll gal s O 5l (g Sl O Uilgiy #8 ) J sy OIS e L &30
2601 at S g pall Geedll Canal s g cuedl) Jaad (S B g all a8 & g8 (s g cad s
O

2 A slend go ulisa (el 0o L) ol G ) e e Ll Gy e Uas [167]
O i Of i o s S Al 2 asdl aal e G ey 15 8 all Coen 8 A SY)
O 262 (yull

T3 Yy 1B e e mle (n i) o BB sl Or (s WLl dll e Uins [168]
O 263 (il 31l Y g SLial 31 ) Lina i 31 5
26042 172 @] oAl i O plla Sy

A gy JB U llle G il o LB 25 U gl a0 el LS Al e Ui [169]
e Ui gabie ()1 plail 18 A gy ol «li e dal e Jskai dag e 4 Oy %8
0 265 pgin I Claiill W) ped 2 jie 8 150208 [YV/YY cmall] {Gaee c—°' & Ce) 1l

266[a 198 & ddwe (p Ol Eyaa

o el i 258

Slue Y (Bdad Asa i 114/Y (i lall aldl g sl Adpdiall $YAY/0 can (Y (g Sl ciliulal) 259
AYY/oo

aa) A Aile 5l Jlad 4 Cinas 2alae 3 ga alle 4 i 485 Alaia B (Vg0 (555 0l & jlall G il 2ie g8 200
320 0= e oY gl qu it ; kil Al il

YOAT gy o i £0TA/Y calia gana €T EY/Y (dllall 3508 o dsa 261

LOAY/£0 cdaaf dlua €YY o el jlall (Y (58 0 g aa 31 262

ATEVA ¢ guall aal gl aaa 263

Laany Jis By Cpmany i) Al Cile Capmn 8030 Galdll g geadl sl sl @Al galy cn s o e 2264
271 0o coma (oY qudgall qu s - k)

Aot GaSlue Y 4B e a5 Juab 265

241




242

(i 2 ol e 38 sl W JB A Se e e o Aipe O Gl W 4 ape Uis [170]
o Aldud) gl Al gl Ulalad (Enial 480U cy i sland) (e 51 ol 13 A )y
[BYV]/ 06 ke sl 25l e g 38130 sy al @ el ¢ sl

i) 48 3l Loy b gandll (3 sinse s 1B [YY/T 8 o] €520 Ll 5h 5 BaD) O ol 1 5hs 0588
e ) 138 Le e dinlia (M Lr oo i el 4S50 ol ey s L dnla W o 0 J8
o3 Ui ol Jh s Grmd JUB A0S A Lgne 38 (alS 31 jalus o o 5 ia 13e 1 13
0 267 slanll (o Cinans S ALK a5 Lis olinn 68 135 138 0 595 1385 1S

268[A 227 ,Cl] g.‘#‘ 88 (n de;LAM‘ C\_A’.\A

DAY Gea sl ae G S e W sl 2609 5 5m (0 5 30 (O dielend W 4 ape Uaa [171]
éoaM\&ugé:.;M\upU)w;bﬂ\d\ﬁdeéc&Q)M\&ém‘\@\uﬁ

O 270 2 1as
271[A 186 .<] HMJA‘ G Ol daaa

Ge sl Gl Ol Gavb sty (o) i ol Ge ) O Gl WS A e Uins [172]
L@.A.');.:J.L\S.\S\}b)uahcl_\s.e;}m)h» ﬂ\d}&)d\ﬁ d\ﬁd)&;.“.l.\w‘fﬂ OH@\

0 272 leldas sl
oda g it daadl ¢ Jadl JAT
pleg A g Al 5 dana Udss o Jua agll
JiS sl pad g ) Upss
[sYA)

adain it 4l ) dns ol g Jadla 485 Sl 5 3 oS e il (I (9 5am0 ) e 2 0 e 0 Ol 50 260
245 Om cona Y gl qu S kil Ale g a5 Ol A b e IED e o) Gala L 1S 5330

A o sl ey (A e L 27

(B o 58 (8 Olas Ol oS3y aise s cOlganal o o3 sSH aaY 5o all miand o (0 5 e Qo) 5 268
¢u.\.ul.,a3u4)mcjtumg_|u L@.ﬂ:@LuY@Jl;hum})mLpuh (g o dlﬁj M@Lﬁjﬂ\b\\s
RARYAK) ‘t.r‘“‘\"“ ool a)\&\).wi )Lu\ u.u._\d\ &Lu\ O

Yo/ ‘gw‘y\ﬁu@yuwa B R nd s e 260

G Slall sl Y Gyl Glaual jlad 270

Ol 5 o s o (a5 g2um Ola Sl (g inl) (i gl ilo S0 81 ) de (0 il d 0 Ol 8 27!
157 .0a coma (Y quidgl qu &5 ¢40/9 ‘L",:_maﬂ 13 ] 35\9\ o1l Alag

622/4 ¢ Signll g SN Giad) €Y (a e sy Y JEY) 272



alsally jiladl

S gy Y GV —
(798/182 &) (s bai¥) al ) (p siny oy il

O g cAuadall Y o (gl gl ¢ a8a

soabantt o Al ?ISAi -
(7981/2370 &) aial) abasll 510 S5 sl e deal
21994 &gy Agalall AN Gla ccpaldi e dasa 2Dl de 1 58a

¢dlualll Jl..\ii—
(7918/2306 ) gl il dBaca 1y QLA Gp A (1 2ema S

91947 BJAGS\ ch‘)..\Sj\ ;’*Tuléﬂ\ :\__\SSAS\ ck._?.:';\‘).d\ ‘E.LAA.A })aj\ e ; 3a8aT

ﬁggsm 4<4 JL\&\ -
(p885/272 ) oSl (Sl ulsall s Glasd] (2 2ene dll 2 gl

21994 Cigpm i s cima il de Gllall ve ;(58as

§ A alal) ddlaa (e ) ggediall 48 pa B plidia) —
(1071/2463 .=) b il (el Sl s dll s (g Gy e

2 1985 Ul )l eade W5 a5l g il Apasi b 1y ) uall Jgm pe ) e 2§

telalad) Cdlda o il paY) —
(1931/2319 .2) (g sdbuasill H3iall Cpp pud ) ol O dene Sy il

22004 el U-“ij AALE) A<, Sy calea yi L“SJLAAJ“Y‘ 2aa) P YR ]

243




244

‘e\J\ —
(+819/2204 ) (AL Lubaall 0 G 03 O dene dll 2o

61990 Gig caﬁ‘)a.nj\ )\J

(DR 5 g Laa¥l g Criaad (B o g1
(¢931/2319 .2) (g sdbuasill H3iall Cpp pud ) al O dene Sy il

.» 1985 oabol ddnda Hly cCaia dasa (O leal it dlaa ).Ii 1 (aaT

el gall g £ adl ) o Gl —
(1267/2665 =) Al b g pmall ilaall dielad G Gas ) e Gaall Clgld andsll ol

2 1978 5 8l (aghl o ¢ yuie sl Glaie ;s

¢ M g il —
(1010/2400 <) Gbad) 03 2ene 03 o cgun sl s ool

2 1988 s« aba Hla ¢ zaldll g ; gias

(gl g i —
(1039/4430 ) Slemal) O sga ( mise O Glal O3 deal Gy ) e (g 2eal sni sl

?1990 gy cw\ a._ﬁﬁ\ BN ‘Q.m;g;j‘)us KT I
KT &Uu_
((1071/2463 ) salasall cubadll (gaga O3 deal Gy i o o o 2aal S ol

22002 g e oY) coall o cCag yae al e U 5T

el Ayaa g U —



(p1176/2571 ) Stue ol g ymall dl 4 Gy Guaall 0 o andldl) il

(aadindl T A i jauall) alla ol Gl ppeadli —
(1939/4327 ) aila (Al b (s3I0 LA aa) Op dema O el e deaa

21998 4 (Ll Lidaiaa ) 3 4Sa capdall dane desd 1 ad

fg A puana o Galeil) gulas
(r1448/4852 ) SDiual) yaa ( deal Gy dena (Sl O deal Jiadll

2 1985 <y ‘G.d.u\gj\ Q—ISSAS‘ cuj‘)ﬂ\ @.&}AUAAJ\AL Jﬂuéﬂu

¢ gaia G i Ol Cpa aditl)
(p842/2227 ) Flajsall Sl AN Luadi Gy geaia O3 s Glalie

21997 bl caysill g il asaall Hlo casen I 3o jall e Cp dl e (g da BT

SOIAN Jagli B ) pals aaall) (g padall padi —
(p922/2310 ) sl yya (p 2ena s
e\‘u\SJA\A\‘UJ:;\‘JU@JJSXUMUR;MHJ\a‘é)ﬂ\w@\mw&\mé.u;_’

AM+A M_
(+722/2104 =) a3l S5 A0 Sl i) jaa G dalas zlaall sl
21989 5l cdiaall Sy sSall b dall sl a3l die dana 13ia

gl Gy A5

(p1448/2852 ) Ml jaa (5 daad (3 deaa 0 Slo Gy 2eal Jiadll il

2 1986 la caudi Nl Hls el so dene 1 58a3

245




246

(0 28 Chiany GaleS ) gdila) 2815 (o yate pusln —
(¢770/2153 ) oadl a3 g madl 3500 sl cpa¥ sa (52 3Y) 2515 5 pee (ol (1 sana

2 1983 <y ‘G.d.u\gj\ a_uS.A\ ‘GAL:.‘}I\ L}AA‘)M ERTIEN é.m;;

tduaal) b adlall —
(+813/2197 ) (LAl (g pmall abuse (3 b 5 0 ) 2o dana
21995 (b 3l e sl ol oo ¢ i) sl deae o s ihaias

(g snd) anld) o Cuna e Viaa (100 5 4520 4 ¢ cansall) g gl 550 —
(¢929/317 ) sl 303l e (p dana (p dll 2o il

fqudl) (g ga Cp Gmaadl 850 —
(p824/2209 ) il ealand) (i) (5o 0y Guall e s

21990 il cyaall agle ha cgala )l andd Gy A yuly o 2385

e 0l Ol sal e paia ol s Ga e a pend) OLE G Gy e 80 -
(4852

(995/2385 ) (b (il = gy yrall galasdl e (3 deal (p gee i sl

.» 1998 bl ecaludl ;\)...hi ¢dasna U"ﬁm 1 5a8a0

oS aelad) ansdll) al sl pan —
(1505/2911 &) (ageudl danae 0 S (A o ol 2 Gaall P

il Y Gallall de e Cpes - 10 dese el de - el sl L 1GaaS
22005 38Ul



¢olLiball clida g ol oY) Agda

(1039/2430 ) Slemal) O sga (2 rase O Glal O3 deal p ) e (g 2eal sni sl

'?1974 s Adadlas ‘)\‘5.;4_ ¢Balaall 2\.1_1}44

eyl gy B VA -

(P915/302 .2) anid ) 8 gall 2 p iy pudlE 2esa i

22001 Ukl lSual) S (alill dif de (g dana 1(aaT

fg.n'l.g_.ua‘\}\ purd g.n‘a’ 5 gaill Ji¥a —
(1039/2430 ) Slemal) O ga (2 rise O Glansl O3 deal p ) e (g 2aal ani sl

21986 g il o cpdbe il de o Anl al gy dena BT

caas gl a3l —
(+813/2197 ) (o3 M e Cp zloall 0 S5 s

2 1984 5 siall Aaall ¢ lall A€ ¢ ) 5o 5dll slaall e en 2o 133

«djlall o (33N g a8 30 —
(797/2181 ) (s 5al Abiall mal g (@l ) G0 ) e

G cw\ AT\'.'\SS\ ol ‘gakcy\ L}AA‘)S‘ [GRTTEN é.m;.a

spaliadl jath i Al e udlae das —
(71003/2393 &) Laliall galazadl bl 3 GenHll 2 (3 deas bl

o) AN ay (Y o L —
(p1006/2458 ) ¢ &l (pls g ymall A dana G Gpanl) (g den ¢y gl il

247




248

2 2004 <gm ‘Z\,,Am“y\ ‘).1\.;1\3\ J\J ‘L;A.AJJ‘ )...41.] (R dana é.m;.a

tdala ol G —
(p886/2273 ) (S il Aale 0l 333 O3 dena ) 20

Al Sl ) a cadalll e - Al s 8 JalS ddae - adipe Jale - agsi )Y Camd 1aiad
22009 &g daallall

€908 il O —
(+888/275 ) Slikualall (g3 3Y) adis o Bla) (i) s Gladbis a5ly sl

22009 s csalladl s 1 ls o Ao 8 JolS sdaa - Lo g5 )Y a1 Gadas

“élaﬂ‘ Qlu —
(+892/-2279 ) (s2a il (oas 50 (2850 (2 (i (3 dena (e sl

ayall a5V 8 Gl ase Bshe sl ) - L e 35 dese - SLE deae deal 3a
.2 19755).&\4:“ ‘@M\@U\@MMJM&E\SJJ

Akl lal i —
(#995/4385 ) (s ylall (galardl 3 srina (i (3¢ G 2ead e 3 o Gl gl

Al A sa casp 50 deal ) 3 oa Cahalll ve (ld ariall s e a5 )Y G 1 BEaS
22004 <

¢ oSl i) —
(r1066/2458 =) el e O Gl O deal Sy

S AL s sl il s Epadl e 380 oS puadl ne oy Al e e
Yo
2

tindl L) Lila 5 gl all s Jailal = iy iaaid) s —

(¢916/2303 <) Gl ¢ AN e o umd ( 2eal Ges ) 20



21986 il D) e giladl) Ciia a2 sl 2L 2o 1 Gia

¢l a3e ypau —
(p1347/2748 =) 83 LlE o Clalie 0 deal 0 dese dl v ol Gl uai

2 1985 Sy Al sl A ge da s 3L Y1 Cuad el Gl )il Gl (e e gane 1GaiaT

tdUas (Y g A e i —
(1057/2449 &) Jay ol bl se o als o el

22003 Gkl el e caml sl Gr il anad sl 2 (3ias

tdyand) Clasal Jlad —
(p988/-2378 .m) LSl wSIally g yaall ol I (g ) siboasill daal (3 2ana 3 dane 2ea sl

FUIBRITGPN A U T s‘;?\)s.l.ul\ PENER R TN

¢ A maua —
(p AV /2 YoU &) cinall o Al dieland (3 dase dll 2 il

'?Y..\ cbl;.\j\éjja‘)bc‘)mu\ﬁhu;ﬂjwéﬂu

ftngSS\ Qw\ -
(p845/4230 ) 2mas by i ymall (galardl wia (g dis (3 2ana Al 2 sl

2 1990 <ism cdalad) ol i Uae JJ@\ Ae dana 1(38a

¢ pdd) e —
(¢934/2322 ) (s slall huall lidalia il ) (2 2eal (3 2ena G 2l 0 dene uaall sl

s oalall “ﬁjuj\ i ‘@u\ pali (el dae o aaas

249




eduaal) Qu e —
(1998/2388 ) (adlls g yaall el Cladll s asdl sl (O dese (g 2es ladds sl

.2 1982 Ciad 4)553\ Ol ‘Lﬁjl-.")’d‘ h\h\)\ ?'USM Jie ;s

¢y AN Jiluad —
(p944/332 ) (g siaiasall 2ana (g Jixa ilall il

22008 Ual M TSN Gt ol ‘?)L‘J‘ ol O deal 1 528a%

‘uﬁ ?ﬁd‘.‘é—
(p1176/2571 ) Stue ol g ymall dl 4 Gy Guall 0 o anildl) il

22001 ot ca i b ol cgahaall ) (Sl G Jadie dl a5 (38

¢ jiall Q¥ s —
(PAY /Y0 ) cimall o Al dielan (3 dase dll 22

2 1998 Lkl ca sl 5 pill Cajlaall S ¢(g M Ol O ans 13

¢y il s
(pA55/2Y4] ) i ae sl Jaim (5 dana (g3 el

2 1985 5_alll ( aSlay) &l 5 dssa
sCpasaall Jo d jatuall —
(p1014/2405 <) s snil]  Slaghall d) 2o (1 2ana 2SIl dl) 22 gl

21990 &5y cpaladl CSH Hla cUne Hal ve dbaiae ;gi8a

fabos e bl loa d) S gmy G Jaadl e Janll Jiy il zramaall sicedll) alusa griaa —
(+875/2261 ) (s sibustill (5 i) rlaall b abise Guaal

250



21991 Cgm ‘Aﬁ'J‘J‘ L:;I‘)ﬂ‘ slal ‘L.?EL.J\ 2 358 dasa o 8a

fadl Glad —
(P1311/2711 &) solbai¥ shaie gl gaall Juaa o 0 o S0 (9 2eme Juadll g

21994 Sgm— paba o

alad) 21 g g duallanall —
(945/2333 ) Sl (5 suall Ol 5 e (o 2aal S gl

2 1999&}).\.“?‘);&\‘)\3cuuudiwmw‘)wbm}Jd.m;.a

te Al Lfhas o jal g alaad) Gl Guall (ol Clilas 438 £ gana —

o Vood oall calidl o) sl ¢ ) Cpall ams Qa2 Gdas

fJG‘fL} ".‘Mﬂ —
(p1064/2456 <) s_aUall oda 3l a1 o da G dms G deal 0 o 2esa il

Gl Osn g danda (50 gy ¢Sl

¢ Al QS g Gludaa alid g Joll) al puaidia —
(¢907/230 ) 330 zlaall o yeai Gy dase dll 2 gl

2 1988 3Ll Jeas ¢ cadlST i (g 3 siall o (s daal Ladlall 1la juaial
sl
(p1003/4393 ) paliad) (galsadl LS o Gea l die G ulaa) 0 e e (3 e

22008 ka8 Al sal AuadUa) (5580 5 B Y15 ) 55 ¢ 5l oa Cpall e a1 Giiad

Ball ¢l Alesa —

251




(p845/4230 ) (galandl (g p 3l ape (223l o e

21990 &g ¢ 5l A ge ‘Jiﬂ;mi‘)‘b RN

fradladall 3903 o diaia —
(+819/4204 ) (s yadl udlidall 3 g jall (3 gla o Gladdis 3 gl sl

2 1999 58l an ¢ S Gusall die (3 dene 1S

f& ‘.ﬁi Al —
(:919/2307 =) (oo sall ¢ camsadll IDMa (3 (msie im0 Sl 0 danl o

2 1984 é.umJ cc:_'a\ﬂ u)‘td\ J\J cJ.ui ?5\1“’ [SIVEN é.m;.i

f(Jin O 2ead aleY) diise cavsall) deal dla —
(855/2241 ) Slwdl) aud (s B G diis (3 dese (9 el 2

22001 g Al )l disiga ¢ 5 5AT5 el se dale - da g3 Y1 Cundi o (3aS

) AL Gageall Sl oape o A 0 BN de Gy see (o2l S
(#905/4292

‘éﬂ‘}ﬁju\hﬁﬁ‘gxibﬁ\@\ﬂ\gcgy-M&dgb-ﬂ\ij)ﬂkp : ada
2009 -1988 5. sial) dipaal

(Gl i 2l g5 o Galydl gy amall) & lal) dlaa —
(p A95/ Y82 ) dalusl ol (ph alaxall cnall 5800 (33 dana G o jlad) dens il

2 1992 Laall dyouil) 3l s il 4axs S 50 o S mllia enl o 138

‘G\J'“M Al —
(p925/2313 ) 1 50dL Cagmall (g sibaanill Blas) (2 2ana ibal) il

252



22002 U Joad iy 591 4 sball 5 5la) e Y1 3all ol ) 2 (aias

‘gﬂm‘ Al —
(+819/2204 ) (AL Lubaadl (2 G 03 O dene il e

21980 s daadall il s

“’,.uj-'\ev\ m—
(1065/4457 ) gl o 53 8 ppall o (g dene 0 2ead (g dese Gauall g

22000 Ukl 62 gr Al drala Balea ues Jila ;5

(S Aa il B # guddf Cualal —
(p1141/2535 ) Gl Ll (oualiy g pmall (5 Jail) dans o HUl) ve Gy dene S 5

#2001 A ge35805 0 3 e s ¢ el e 0 T il 3

dnd u.i\ Ol dbaa —
(+850/-2235 &) (ol 2ana () e Ain ol 3 S

ﬁ‘fw\ d\j}\ L Chbaa —
(p826/211 ) Faicall ol 5 paall &ils G alad 0 31300 2o Sy gl
2 1983 gy c‘;ALJ\ U‘M\ ‘GALC“Y‘ L}AA‘)S‘ ERTIEN é.m;.a

¢ guall dalla o Gl U B sclaa —
(r1480/-2885 =) el o o Lol ) Cpum (1 yee O ] ) S5 ol

2 1987 Ll e jlanl) 4584

253




254

AR Axilcall i) g 5 Adlal) callaal) —
(r1448/4852 ) SMiual) yaa ( deal Gy denae (Sl O deal Juadll

2 1999 Ll )l eg 8l 3o 5all die 0y paald (g a1 (3T

(dlaal) paza —
(¢929/317 ) sl 3a3all e (3 dana (p dl) 2o auldll

22000 < sl )1y A ¢ Kol dena (s 3] dene 13

¢ msl) aazall —
(p971/-2333 ) A yudall andl saf ¢ ol ol jhaa ¢ sl 2ead o Ol
21994 5 aldl) dad Gl ASa ¢ ALl daall die 0 (g2an ;5T

s@,&\; Zué}d‘ —
(¢890/4277 ) (s smill ous SN () o Ol (3 gy gy sl

o 1981 sy Al 3l Ao ¢ sl slaa o ST g8

7L (DY lby -
(¢795/2179 &) Gl aval) sale o elile G il s il

2 1985 Cgm ‘Aﬁ'J‘J‘ L:;I‘)ﬂ‘ slal ‘L.?EL.J\ e 2158 daaa 38T

(JISeY) ¢yl gaa —
(r1347/2748 &) 3l Ll s Jldie (p deal (g 2ese dl) 2o gl aall i

2 1963 iy« il deldall 48 )l ccgsladl dans e 13as



255




256



Hadis ve Siyer Arastirmalar: Cilt/Volume: VI | Sayi/Number: 2 | Yil/Year 2020
Hadith and Sira Studies hadisvesiyer.info | © Meridyen Dernegi

Makale / Article

Makale Gonderim Tarihi: 1 Ekim 2020
Makale Kabul Tarihi: 11 Ocak 2020
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Giilgtin Uyar*

Ozet

Mekke, tevhidin merkezi olarak kurulmustur. Hz. ibrahim, Kabe'nin temellerini bir
Islam mabedi olarak atmistir. Hz. Ibrahim’in biitiin insanlara yénelik cagrisi ile Kabe,
hac ibadetinin ifa edildigi bir Haram Mescid’e déniismiistiir. Nebilerin sonuncusu Hz.
Peygamber (s.a.v.), Mekke’de dogmus, orada restil olmus ve Islamiyet’i Mekke’de teblig
etmeye baslamistir. “es-Sabiktin el-evveltn” olarak nitelenen en gicli mislimanlar
Mekkeliler ve hicretten sonra ensar arasindan ¢ikarken, en azili miisrikler de Mekkeliler
olmustur. Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretinden sonraki siire¢; Hz. Peygamber’in
Mekke'yi fethederek, bu haram beldeyi tekrar Islam’a acmak icin verdigi miicadeleye
sahne olmustur. Mekke'nin fethini adim adim miimkiin hale getiren gelismeler ve fetihten
sonra ortaya c¢ikan ortam acisindan bakildiginda ashabu’s-secere ve miiellefe-i kultb,
degerlendirilmeye tabi tutulmasi gerekli iki topluluk olarak kendisini gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Mekke, fetih, ashabu’s-secere, miiellefe-i kulab.

* Doc. Dr, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali,
guyar@marmara.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-0836-770X.
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The Description of “ashab al-shajarah” and “muallafa al-quliib” in the view
of the Events before and after the Conquest of Mecca

Abstract

Mecca was established as the centre of “tawhid”. Prophet Abraham laid the foundation
of Qa‘ba as an Islamic sanctuary. With the appeal of Abraham to all the human beings,
it has been transformed into a “grand mosque (al-masjid al-haram).” Muhammad, as the
last prophet, was born in Mecca, assumed the prophethood there and began to propagate
the message in this holy city. Both the first supporters of the message (believers) and
the opponents (disbelievers) came from Mecca. After migration to Madina, by conquering
Mecca, the Prophet turned this land of disbelief to the holy ground for all the Muslims.
Looking at the events after the conquest of Mecca necessitates the evaluation of “ashab
al-shajarah” and “muallafa al-qulab” as two important distinct groups.

Keywords: Mecca, fath, ashab al-shajarah, muallafa al-qultb.



Girig

“Sen ne hos beldesin. Seni ne kadar seviyorum! Eger kavmim beni buradan
cikmaya mecbur etmeseydi, senden bagka bir yerde ikdmet etmezdim.”! Bu
sozler, Mekke’den Medine'ye hicret yolculuguna ¢ikan Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
agzindan Mekke’ye hitaben serdolunmustu. Mekke’den zorla ¢ikarilacagi daha
niibtivvetinin ilk giinlerinde Varaka b. Nevfel (6. 610 [?]) tarafindan kendisine
haber verilmisti.? Hicret gecesi (26 Safer/9 Eyliil 622 Persembe) ana vatanindan
mecburiyet tahtinda ayrilisindan duydugu {zilintiyd dile getirirken bir
manada nazari dogdugu topraklarda kalmisti. Artik daimi ikAmet yeri olarak
benimseyecegi Medine, Islam’in hiirce yasanacag1 son Nebinin sehri olarak
sekillenecekti. Mekke'ye tekrar avdeti ise ancak bir fetih olarak adlandirilabilirdi.

Asr-1saddette on sene siiren Medine donemi Mekkeli miisriklerle kargilikli
meydana gelen miicadelenin safhalarina sahne olusturmustur. Bu miicadele
Medine onlerinde ve civarinda Bedir (17 Ramazin 2/14 Mart 624 Cuma),
Uhud (7 Sevval 3/23 Mart 625 Cumartesi) ve Hendek (7 Sevval-1 Zilkade 5/1-
24 Mart 627) gazveleriyle kiyasiya devam etmis ve nihayetinde Restlullah’in
belirledigi istikAmet ve miislimanlarin dirayetli duruslar1 Kureys’in gittikce gii¢
kaybina ugramasi neticesini de beraberinde getirmistir. Kureys ve onun ahzabi
Hendek giinii zuhar eden firtinanin ve goértinmeyen ordularin 6niinde® savrulup
arkalarina bakmadan Medine savunma hattindaki siperlerini terk ettiklerinde
Hz. Peygamber (s.a.v.) “Misriklerle, artik biz harb edecegiz; onlar bize karsi
savagsamayacaklar™ buyurmus ve bir manada miislimanlarin hedefini Mekke
olarak ilan etmistir.

Hz. Ibrahim tarafindan tevhidin merkezi ve ibadetin kiblesi kilinan Beyt-i
atik’i® azim bir zulim olan girkten® arindirmak ve Mescid-i Haram’1 neces
misriklerden’ temizlemek tizere artik Hz. Peygamber ve miisliimanlar ile Mekke
arasindaki engeller bir bir asilmis bulunuyordu. Restalullah'in Mekke'ye kutlu
yuriiyiisii ise bir ulu riiya ile baglamigs oldu. Hicretin 6. yilina gelindiginde Zilkade
ayinin ilk giinlerinde (Mart 628) Hz. Peygamber, gordigii bu riiya tizerine umre
yapmak maksadiyla Mekke'ye gitme niyetinde oldugunu ashabina aciklamisti.

1 Tirmizi, “Menakib”, 392. Not: Mekke, Bekke, Mescid-i Haram, Kabe ve Zemzem
hakkindaki ayet ve hadislere dair yayinlanmamis ¢alismasindan istifade etmemize
imkan veren Ahmet Sarikaya Hocamiz’a tegekkiirlerimizi takdim ederiz.

ibn Hisam, I-1I, 238.

Ahzab 33/9.

Buhari, “Megazi”, 29.

Hac 22/25-29.

Lokméan 31/13.

Tevbe 9/28.
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Fetih stresinin 27. ayet-i kerimesinde Restlullah’'in gérdigi riiyaya su sekilde
isaret edilmektedir:

“Andolsun, Allah, Restliniin riiyasin1 dogru cikardi. Allah dilerse, siz giiven
icinde baslarimizi kazitmis veya saclarimizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan
bagka yakin bir fetih daha verdi.”®

Boylece Mekke’ye dogru baslatilan bu kutlu yiriyis fethin de mustusu
olmustu. Bilindigi sekliyle; Mekke’'nin fethi bir siirecin neticesidir. Bu siire¢
Cebrail'in (a.s.) getirdigi miijde tizerine fetih kelimesinin ilk kez Restalullah
tarafindan Hudeybiye giinii teblig edilmesi ile baglamistir.

Fetih Yiriyiisi ve Ashabii’s-Secere

Restlullah’in cagrisi tizerine ashab seving icerisinde umre yapma niyetiyle
Zilkade ayinin basinda Pazartesi giinii bin bes yiiz kisilik bir kafile halinde yola
ciktilar. Uzerlerinde sadece yol emniyetini temin etmek maksadiyla hafif silahlar
bulunuyordu. Yanlarina kurbanlik yetmis deve almislardi. Ummii Seleme (r.anha)
da Hz. Peygamber’e refakat etmekteydi. Medinelilerin mikat mahalli olan Zi’'l-
Huleyfe’de ihrama girildi ve telbiyeler okunup develere nisanlar vuruldu. Ancak
Mekke'ye yaklasik 100 km. mesafede bulunan Usfan’a geldiklerinde, Mekkelilerin
kendilerini sehre sokmamak icin tedbir aldiklarini 6grendiler. Miisliimanlar
ilerleyislerini stirdiiriirken Restlullah'in devesi Kasvd'nin ¢dkmesi ve bir daha
hareket etmemesi iizerine Mekke'nin batisinda Cidde yolu tizerinde bulunan
Hudeybiye'de konaklamis oldular. Restilullah “Kasva'y: Fil'i Mekke'ye girmekten
alikoyan durdurdu” buyurarak, “Allah’a yemin ederim ki; Allah’in haremini tdzime
dadir bana ne énerirlerse kabul ederim” s6zleriyle de Mekkeliler’le savas niyetinde
olmadiklarini aciklamisti.

Hz. Peygamber sadece Kabe'yi ziyaret etmek ve umre yapmak yoniindeki
isteklerini beyan etmek iizere Mekke'ye elci gobndermesine ve Kureys tarafindan
gelen elcilere de durumu izah etmesine ragmen goérismelerden olumlu bir
sonu¢ almak miimkiin olmadi. Hatta Restllullah'in elcisi Hz. Osman Mekke’de
alikonuldu. Bu gelismeler neticesinde ve bilhassa Hz. Osman’in 6ldirildigine
dair bir sayianin yayilmas: {izerine “Arttk muharebe yapmadan ddnmeyiz”
buyuran Restlullah (s.a.v.) orada mevcut bir Semiire agacinin altinda “liinceye
kadar sabit ber-kadem olup asla kagcmayacaklarina” dair ashab-1kiramdan bey’at
aldi. Seleme b. Ekva’, o giin 6lmek tizere bey’at ettiklerini sdyler.® Artik; Fetih
stresinde, 18. ayette isaret edilen bu bey’at Ridvan Bey’ati, bu bey’ate istirak

8 Fetih 48/27.
9  Buhari, “Cihad”, 1243.



etmis bulunan ashab da ashabii’s-secere olarak anilacaktir:

“Stiphesiz Allah, agac altinda sana bey’at ederlerken inananlardan razi olmustur.
Goniillerinde olani bilmis, onlara huzur, giiven duygusu vermis ve onlara yakin

bir fetih nasip etmigtir”1

Bu ayet-i kerimede bildirildigi tizere; Allah Teala, Hudeybiye’de her hal
ve sartta Hz. Peygamber’a bagh kalmak ve fi-sebilillah her tiirli miicadelede
canlarini ortaya koymak hususundaki sarsilmaz sadakatlerini ve siipheye
mahal birakmayan kararliliklarini s6z konusu agacin altinda ikrar eden ashéab-1
kiramdan razi oldugunu acik bir sekilde beyan etmistir. Ayrica bu bey’at; “Sana
bey’at edenler ancak Allah’a bey’at etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin
lizerindedir. Verdigi sézden dénen kendi aleyhine donmiis olur. Allah’a verdigi sozii
yerine getirene, Allah biiytik bir miikdfat verecektir’'! seklindeki ayet-i kerimede
buyruldugu tizere dogrudan Allah’a yapilmig bir bey’at olarak bildirilmistir. Bu
bey’atte hazir bulunan ve Allah’'in elinin onlarin elleri tizerinde oldugu zikredilen
mi’'minler, bu tutumlarina karsilik ilahi bir lutfa mazhar olmuslar ve azim bir
ecirle miikafatlandirilacaklarina dair bir mijdeyle taltif edilmislerdir.

Sahabe-i kiram kendi iclerinde Islam’a giristeki éncelik, Bedir ashabindan
olmak, biitiin gazvelere istirak etmis bulunmak gibi bazi kistaslar1 énemserlerdi.
Halid b. Velid, Mite savasinda Hz. Peygamber’in tayin ettigi komutanlarin sirayla
sehid olmalar: iizerine Ensar’dan Sabit b. Erkam tarafindan sancak kendisine
teslimedilmek suretiylekomutanliga davetedildigizaman “Senbuvazifeyebenden
daha layiksin. Yagin benden biiyiik. Ustelik Bedir’e katilanlardansin”'? diyerek bu
husustaki edeb ve dikkatini ortaya koymustur. Bizzat Hz. Peygamber de, ashabin
gecmiste Islam’a olan desteklerini ve en azindan diismanlik etmemelerini olumlu
bir degerlendirme 6lciitii olarak agiklamistir. Huneyn ganimetlerinin dagitiminda
zevi’l-kurba hissesini taksim ederken kendisiyle akrabalik dereceleri ayni olan
Hasimogullar: ile Muttalibogullari’'na hisse veren Hz. Peygamber, Abdiisems ve
Nevfelogullari'na pay ayirmamistl. Bunun sebebini 6grenmek isteyen Hz. Osman
ve Ciibeyr b. Mut'im’e “Hdsimogullar1 ve Muttalibogullari ayni seydir; onlar
Canhiliye devrinde ve Islim’da beni terk etmediler” seklinde cevap vermistir.'®

Sahabe neslinin fazilet bakiminda en 6n safta olanlar:1 Kur’an-1 Kerim’'de es-
sabiktn el-evveldn olarak tavsif edilmiglerdi:

“Islam’1 ilk once kabul eden (es-sabikan el-evveln) muhicirler ve ensar ile,

10 Fetih 48/18.

11 Fetih 48/10.

12 Vakidi, I, 76 3.

13 Buhari, “Farzu’l-humus”, 17.
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iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus; onlar da O'ndan
razi olmuslardir. Allah onlara icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklar:

cennetler hazirlamistir. iste bu biiyiik basaridir”4

Ayet-i kerimede “es-sabiktin” ifadesi ile tam olarak sahabilerin genel olarak
hangi dénemlerine isaret edildigi konusunda ihtilaf olmakla birlikte en gec
Hudeybiye musalahasina kadar miisliman olup burada bey’at eden ashabii’s-
secere toplulugunun kastedildigi hususunda icmé& olusmustur. Hatta Hadid
stresinin “Size ne oluyor da, Allah yolunda harcama yapmiyorsunuz? Halbuki
goklerin ve yerin mirast Allahnndir. Icinizden, fetihten (Mekke fethinden) énce
harcayanlar ve savasanlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan
harcayan ve savasanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah hepsine
de en giizel olam (cenneti) vadetmistir. Allah biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla
haberdardir” seklinde beyan olunan 10. ayeti ile baglantili diisiinildigiinde
ayette gecen fetih kelimesi ile Hudeybiye sulhunun de kastedildigi kabul
edilmistir. Bu takdirde; “a‘zamu derece” ifadesiyle Hudeybiye bey’atine katilanlar
yani ashabii’s-secere, es-sabiktindan kabul edilmis olurlar.’

Hadis alimleri de sahabeyi tabakalara gore siniflandirdiklarinda s6z konusu
kistaslari1 gozeterek bir ayrima gitmislerdir. Hakim en-Nisabtri'nin (6.405/1014)
on ikili taksimi bu konuda miithim bir 6rnek tegkil eder. Bu taksim sdyledir: “1.
Mekke’de erken dénemde miisliman olanlar. 2. Dariinnedve mensuplari. 3.
Habesistan’a hicret edenler. 4. Birinci Akabe Bey’at'na katilanlar. 5. Ikinci Akabe
Bey’ati’'na katilanlar. 6. Mekke’den Medine'ye go¢ eden ilk muhacirler. 7. Bedir
Gazvesi'ne katilanlar. 8. Bedir Gazvesi ile Hudeybiye Antlagmasi arasinda hicret
edenler. 9. Bey‘atii'r-ridvan’a katilanlar. 10. Hudeybiye Antlagmasi ile Mekke'nin
fethi arasinda hicret edenler. 11. Mekke'nin fethi giinii misliman olanlar. 12.
Mekke'nin fethi ve Ved4a hacci sirasinda Hz. Peygamber’i géren cocuklar”¢

Ridvan bey’atine istirak eden ve faziletleri bu sekilde tebcil edilen ashaba
karsilik Mekkeli muannid miisrikler, inkarci olduklarini bir daha ispat ederek
mislimanlar1 Mescid-i Haram’ ziyaretten ve ibadet maksadiyla adanan
kurbanliklar: yerlerine ulagmaktan alikoyma ciir’eti gostermiglerdir. Restllullah
ise; Mekke’deki mii'min erkeklere ve kadinlara zarar verebileceklerini hesap
ederek Mekke'nin {izerine yiriimekten sakinmig ve Allah'in rahmetine iltica
etmistir.!” Misriklerin kalplerinde Cahiliye taassubu yerlesik hale gelmisken

14 Tevbe 9/100.

15 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, VI, 4735. Ayrica bk. Mehmet Efendioglu,
“Sabikan”, DIA, XXXV, 344-345.

16 Mehmet Efendioglu, “Sabiktin”, DIA, XXXV, 344-345.

17 Fetih 48/25; Hac 22/25.



Allah, Peygamberine ve inananlarin {izerine sekinesini indirmis ve onlarin
takva sOzll ilizerine olmalarin1 saglamistir.!® Nebilerinin etrafinda kenetlenen
misliimanlarin bu kararhi tutumlari ise Mekkeliler'in géziinii korkutacak sekilde
derin bir tesir olusturmus ve bir sulh anlagsmasi yapmak iizere kendilerini Hz.
Peygamber’in huzurunda bulmuslardir.

Mekkeliler’i temsilen gelen heyet icerisinde Sitheyl b. Amr (6. 18/639),
Mikrez b. Hafs ve Huveytib b. Abdiiluzza (54/674 [?]) bulunuyordu. Hudeybiye
anlasmasi olarak anilacak bu sulhun sartlari séyle belirlendi: 1. Iki taraf on yil
slireyle birbirleriyle savasmayacaklar. 2. Hz. Osman iade edilecek. 3. Bir Medineli
Mekke'ye iltica ederse geri verilmeyecek; ancak velisinin izni olmadan Medine’ye
ilticaA eden Mekkeli geri idde edilecek. 4. Mislimanlar bu sene Mekke'ye
girmeden geri donecekler ve gelecek yi1l umre maksadiyla gelip sehirde ii¢ giin
slireyle kalabilecekler. 5. Diger Arap kabileleri, taraflardan istedikleri ile ittifak
yapabilecekler. 6. Bu sartlara taraflarla mittefik olan diger kabileler de uyacaklar.

Hudeybiye anlasmasi ile Mekkeliler’in saldirganliginin éniine gecilmis olup
Islamiyet’i yaymak icin miisliimanlarin bélgede daha rahat hareket etmelerinin
onl acilmis oldu. Ayrica gelecek sene umre icin Mekke ziyaret edilebilecekti.
Ancak Hz. Peygamber Mekke ile aralarindaki saldirmazlik anlasmas: yapildigi
sirada, gonli razi olmamakla birlikte Kureysliler'in israr1 tizerine bazi
maddeleri kabul etmek zorunda kalmisti. Bunlardan birincisi niyet ettikleri
umre ibadetlerini edd etmeden geri dénmek mecburiyetinde olmalariydi. Bu
kadar yakina gelmisken Kébe'nin ziyaret edilemeyecek olmasini ashab-1 kirdm
iclerine sindirememiglerdi. Diger madde ise miisliman olan ve fakat velisinin
izni olmadan Medine’ye hicret ve ilticaA eden Kureysliler'in geri iddesi sart:1 idi.
Tam o sirada; miisliman oldugu icin Mekke’de hapis tutulan Sitheyl b. Amr'in
oglu Ebt Cendel (18/639 [?]), kacip gelmis ve Hz. Peygamber’e siginmisti.
Restlullah, ne kadar ricada bulunsa da miisrikler anlasma geregi Ebti Cendel’in
iadesi hususunda direttiler ve Ebx Cendel geri génderildi. Bu iaAde miisliimanlar
arasinda huzursuzluga sebep olmustu.

Suras1 bir gercek ki; Hz. Peygamber umum maslahati gozeterek bu maddeleri
kabul etti. O giin orada bulunan sahabiler, basta Hz. Omer olmak iizere Hudeybiye
anlagmasinin ilgili maddelerinin kabuliine, Stiheyl b. Amr’in oglu Ebt Cendel'in
iadesine, Kabe'yi ziyaret edip umre yapmadan olduklari yerde kurbanlarini
keserek ihramdan c¢ikmalarina hemen hiisn-i kabul gésteremediler. Restilullah
doniis yolunda néazil olan ayetlerle bu adimi feth-i miibinin ilk adimi olarak
bildirdiginde ve miisliimanlara yakin bir fethi miijdelediginde ise yaptiklar: bu
anlasma ile fetih arasinda bir bag kuramadilar. Ancak Hz. Peygamber Hazretleri,

18 Fetih 48/26.
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biiyiik fethe giden yolda taslarin yavas yavas dosendigine isaret etmisti. Once
umre ziyaretine niyet, sonra Ridvan Bey’ati, ardindan Hudeybiye anlasmasi ve
ardindan yaklagik yirmi aylik zaman diliminde meydana gelen olaylar (Mekke’den
kacip Medine'ye iltica eden ve fakat anlagsma geregi Hz. Peygamber tarafindan
Kureys’e idde edilen Ebt Basir Utbe b. Esid b. Cariye es-Sekafi'nin (6. 6/628)
kendisini Mekke'ye gotiiren gorevlilerin elinden kacip Mekke ile Sam arasinda
Is adli mevkie yerleserek Kureys kervanlarina gecit vermemesi {izerine Kureysli
misriklerin miisliman olanlarin geri iAdesi maddesini kendiliklerinden iptal
etmeleri, Hayber’in fethi ile yahudi tehlikesinin Arap yarimadasinda tamamen
sonlandiriimasi, cevre devletlere ve emirliklere Islamiyet'e davet mektuplar:
gonderilmesi, ertesiyil umre ziyaretinin eda edilmesi, Bizans’a karsi koyulan Mite
Gazvesi'nde artik miislimanlarin bolgede 6nemli bir gii¢c haline geldiklerinin
gosterilmesi) Mekke'yi Allah Restlii'ntin fethine adim adim ac¢misti. Mekkeli
misrikler baglarin1 énlerine egmis vaziyette artik savunmasizlardi. Elleri ve
kollar1 baglanmaisg bir halde baslarini gelecegi beklemekten bagka yapabilecekleri
herhangi bir sey kalmamisti. Fetih artik miibin olmus, apacik bir sekilde yiiziini
gostermisti. Fetih artik baslamisg; fatihlerin yola ¢ikma zamani erigmisti.

Hudeybiye Anlagmasi Bozuluyor

Medine déneminin 8. senesinde meydana gelen Mite Savasi’ndan sonra
Cemaéziyelahir ve Receb aylar1 gecmisti.’® Hudeybiye anlagmasinin 6nemli
maddelerinden birisi olan “kabilelerin diledikleri tarafla ittifak yapabilecekleri”
sarti geregi Huzda kabilesi Hz. Peygamber’le ve Bekr kabilesi Kureys ile
mittefik olduklarimi ilan ederek anlagmaya dahil olmuslardi?® Kureys'in
miittefiki Bekrogullari, miislimanlarin miittefiki Huzaa kabilesine Mekke'nin
asag1 tarafinda Vetir adli su kenarinda bir gece baskin diizenledi. Bu saldirinin
vehametini tirmandiran husus ise Kureys'in Bekrogullarina silah ve binek
destegi saglayip ayrica gizlice onlarin yaninda bizzat savasmalariydi.?! Bekr
kabilesine destek verip bizzat saldiriya katilan Kureysliler arasinda Safvan b.
Umeyye (6.41/661 [?]), Ikrime b. Ebi Cehil (6. 13/634) ve Siiheyl b. Amr gibi ileri
gelen Mekkeliler ve koleleri?? yer almigtl. Bu catismada Huzaalilar Harem-i Serife
sigindilar.?® Bir kismi1 6ldiirtilmistii. Boylece Hudeybiye anlagsmasinin karsilikli
saldirmazlik maddesi Kureys ile miittefik olan Bekrogullari sebebiyle bozulmus
oldu.

19 Taberi, III, 43.

20 Ibn Hisam, III-1V, 390.

21 ibn Hisam, III-1V, 390, 394.
22 Taberi, III, 44.

23 Ibn Hisam, III-1V, 390.



Bu hadisenin sabahinda Hz. Peygamber: “Ya Aise; Beni Huz4a'nin basina
bir hadise gelmis olsa gerek!” buyurmustur. Hz. Aise bu saldirmin Kureys'in
ahdi bozmas1 anlamina gelip gelmedigini sordugunda da “Evet, bunda Allah'in
aciga cikaracagl nice hikmetler vardir” seklinde cevap vermis ve bu durumun
hayir m1 yoksa ser mi oldugunu 6grenmek isteyen Hz. Aise’ye hayir oldugunu
bildirmigtir?* Bu saldirinin ii¢ giin sonrasinda, aslen Huzaali sair bir sahabi
olan Amr b. Salim kirk kisilik bir heyetle Medine’ye gelerek Mescid’'de ashéabiyla
oturan Restlulldh’a durumu uzun bir siir ingsad ederek haber verdi.?

Hz. Peygamber Amr'in sézlerini dinledikten sonra yasananlar hakkinda
bilgi sahibi olmus ve “Ey Amr b. Salim, sana yardim edilecektir” buyurmustur.
Hz. Peygamber o esnada gokyiiziinde beliren bulutu da “Muhakkak ki bu bulut
K&’bogullarr’nin zaferini gostermektedir” seklinde te’vil etmistir.

Amr b. Salim’in ardindan Huz4a kabilesinin reisi Biideyl b. Verka (6. 11/632
[?]), Huzaali bir toplulukla Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek gelismeler
hakkinda bilgi verdiler. Mekke’deki bu saldir1 Hudeybiye anlasmasinin ilgili
maddesinin acikca ihlali anlamina geliyordu. Huz&alilar'in verdikleri haber
iizerine Hz. Peygamber, Kureys'in bu acik ihlali kendi adlarina telafi etmek icin
Medine’ye gelecegi konusundaki 6ngoriisiini “Bana 6yle geliyor ki; Ebt Siifyan
korkusundan dolay1 anlagmasini yenilemeye gelecek ve anlasma miiddetini
uzatmak isteyecektir” seklindeki sozleriyle ifade etmistir.?® Gercekten Kureysliler
verdikleri s6zli bozduklarindan dolay1 telasa diismiislerdi. Hatta Kureys'in
Mahziim koluna mensup Haris b. Hisam (18/639 [?]) ve Abdullah b. Ebi Rebia
(35/656), Huzaalilar'a hiicum eden Kureys reislerine: “Sizin bu hareketiniz
Muhammed ile aramizda bulunan anlasmay1 bozmak demektir” diyerek sitem
ettiler.

Kureys'in mevcut yéneticisi Ebt Siifyan el-Umevi (31/651-2) ise bu
saldiridan habersizdi ve yasanan gelismeler sebebiyle anlasmanin ilgili sartinin
ihlal edilmis oldugunu miidrikti. Kendi aleyhlerinde verilecek hiikkmii beklemeye
baslamisti. Karisi1 Hind’in de riiyasinda Mekke’de Hactin'dan Handeme’ye kadar
kan aktigin1 gormesi iizerine “Keske Muhammed ile sulhu yenileme imkani
olsayd1” seklindeki s6zleriyle endisesini dile getirmisti.

Eba Siifyan anlagmayi yenilemek icin Restlullah’la (s.a.v.) goriismek tizere
yola ¢iktiginda Medine’den dénmekte olan Blideyl b. Verka ile Usfan’da karsilasti.
Biideyl nereden geldigini saklasa da Eb( Siifyan Medine’den geldigini anlad:
ve Huzaalilar'in, Bekrogullar’'nin Kureys ile is birligi yaparak anlasmanin ilgili

24 Vakdi, II, 788.
25 ibn Hisam, III-1V, 394-5.
26 Ibn Hisam, III-1V, 395.
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maddesini ihlal ettiklerini Restlullah’a haber verdiklerinden emin oldu.?”

Hudeybiye anlasmasini tekrar 1slah etmek icin Medine’de girisimde bulunan
Ebtu Sifyan Hz. Peygamber ile dogrudan goriismeye cesaret edememis ve
kendisine araci olacak hatir1 sayilir kimselere miiracaatta bulunmak istemisti.
Bu sebeple Medine’ye geldiginde ilk olarak Hz. Peygamber’in esi olan kiz1 Ummii
Habibe'nin hane-i saiddetine ugradi. Ancak burada ummadi$1 bir muamele ile
kargilasmis ve odadaki minderin iizerine oturacak oldugunda Ummii Habibe
minderi diirtip kaldirmistir. Eba Siifyan hayretle “Yoksa bu minderi babana layik
gérmedin mi?” diye sitemde bulundugunda ise kizi Hz. Ummii Habibe o minderin
Restlullah’a ait oldugunu séyleyip babasinin necis bir miisrik oldugu icin o
mindere oturmasini istemedigini sdylemistir. Bu cevap karsisinda bekledigi
hiisn-i kabtlt bulamadigini anlayan Eba Siifyan “Vallahi kizim benden sonra
sana ger isabet etmis” deyip kizinin evinden ayrilmigtir.?®

Eba Stfyan Restlullah’'in huzuruna cikip ona icinde bulunduklar: durumu
izah etmeye calissa da herhangi bir cevap alamadig bilgisi de nakledilmistir. Eb
Siifyan’in kendisine araci olmalari icin bagvurdugu sahabe arasinda Hz. Ebt Bekir
ve Hz. Omer de bulunuyordu. Hz. Ebti Bekir onun teklifi karsisinda “Ben hicbir
sey yapmam” derken Hz. Omer sert bir sekilde talebini geri cevirmis ve soyle
demistir: “Restlullah’a karsi size mi sefaat edecegim? Allah’a yemin ederim; bir
kiiciikk kirmizi karincanin bile sizinle savastigini gérsem size karsi ona yardim
ederim."?

Bu kapilardan geri cevrilen Eba Siifyan son timidi olarak Hz. Ali ve Hz.
Fattma'nin yanlarina gitti. Bes yaslarindaki Hz. Hasan da anne-babasinin
yanindaydi. Hz. Ali'nin akrabalik bakimindan kendisine en yakin kisi oldugunu
soyleyip zor durumda kaldig icin geldigini ve Restlullah nezdinde kendisine
sefaatci olmasini bekledigini ifade etti. Hz. Ali ise Restilullah’'in karar verdigi bir
konuda hicbirisinin konusamayacagini belirterek menfi tutumunu belli etmis
oldu. Bunun iizerine Hz. Fatima'ya yonelen Ebt Siifyan Hz. Hasan'in insanlarin
huzurunda kendisine eman vermesini saglamasini ondan istemis ve eger boyle
yaparsa Dehr’in sonuna kadar Araplar’in seyyidi olacagini dile getirmistir. Hz.
Fatima da oglunun heniiz insanlarin 6niine cikip birisini himéyesine alacak
yasta olmadigini ve ayrica Restlullah’a kars: kimsenin bir baskasini himéyesine
alamayacagini acikca ona beyan etti.*® Elinden ne gelirse yapma noktasina gelen
Ebu Siifyan yalvarir bir sekilde kendisine bir ¢ikar yol gostermesini istediginde

27 Ibn Hisam, III-1V, 396.
28 Ibn Hisam, III-1V, 396.
29 ibn Hisam, III-1V, 396; Vakidi, II, 793.
30 Ibn Hisam, III-1V, 396.



Hz. Ali, Kinaneogullari’'nin seyyidi olarak Mescid’de insanlar arasinda eméanini
ilan etmesinin ve sonra geri dénmesinin verebilecegi tek tavsiye oldugunu
soylemigtir. Bunun iizerine Ebt SiifyAn Medine Mescidine giderek herkesin
ontinde “Ey insanlar, ben iki tarafin miittefiklerine eméan vermis bulunuyorum”
diyerek devesine binipMekke’ye donmiistii. Ebt Siifyan, neler oldugunu 6grenmek
icin merakla bekleyen Mekkeliler’e yaptiklarini anlatinca, Restlullah’in bu eméan
girisimini onaylayip onaylamadigini sormuslar ve onun onayinin bulunmadigini
0grenince de “Allah’a yemin ederiz, Ali seninle ancak alay etmis” diyerek onu
yalniz birakmiglardir®! Boylece Mekke’de Ebt Siifyan’in giici sarsilmig oldu ve
Kureys misrikleri artik savunmasiz kaldiklarini anladilar.

Fetih Ordusu Mekke Yolunda

Anlagmaninbozulmasindanve Eba Siifyan’in sulhu tekrar onarmak yolundaki
tesebbiislerinin bosa ¢cikmasindan sonra Hz. Peygamber savasa hazirlanilmasini
emretti. Ailesinden de kendisine ait hazirliklar1 tamamlamalarini istedi. Lakin bu
hazirliklar gizli tutuluyordu. Hz. Ebi Bekir, kizi Hz. Aise’nin yanina ugradiginda
Restlullah icin savas hazirliklar: yaptigini gérmiis ve hedefin neresi oldugunu
sordugunda Hz. Aise bilmedigini sdylemistir®?> Bu hazirhgm savas maksatli
oldugunu Hz. Peygamber’den 6grenen Hz. EbG Bekir, istikAmetin de Mekke
oldugunu anladi. Restlullah, ondan da bu hedefi gizli tutmasini istemisti. Gifar,
Eslem, Siileym, Esca’, Miizeyne ve Ciiheyne kabilelerine de Ramazan-1 Serif’in
basinda silahlariyla Medine’de olmalar1 icin haber génderildi. S6z konusu
kabileler de yavas yavas toplanmaya basladilar. Restilullah hedef sasirtmak icin
Ramazan'in basinda Eba Katade komutasinda bir seriyyeyi Necid taraflarinda
Idam vadisine gondermisti (Ramazan 8 / Ocak 630). Huzaa kabilesine de Mekke
yollarini tutmalarini emretti.

Hz. Peygamber Mekke'yi fethetmek tizere yiiriitilen bu hazirliklarin
Mekkeliler ve Kureys tarafindan isitilmemesi i¢cin tedbirlerini aldig1 gibi “Allah’im
sen Kureys'e casuslar1 ve haberleri ulagstirma ki Kureys’'i yurdunda ansizin
bastirabilelim” diye dua ediyordu.®* Ancak gizlilik konusunda beklenmedik bir
girisim olmus ve Bedir ashabindan ve Hz. Peygamber’in Misir Mukavkisi'na elci
olarak gonderdigi Hatib b. Ebi Beltea (6. 30/650), kendisine hakim olamayarak
Medine’deki savas hazirliklarini1 mektupla Kureys'e haber vermeye kalkismisti.
Bu mektubu Kentd adli Miizeyneli bir kadin veya Muttalibogullari'nin kélesi Sare
saclarinin arasina saklayip gotiirecekti. Cebrail aleyhi’s-selamin ihbar izerine
Hz. Peygamber’in pesi sira gonderdigi Hz. Ali ve Ziibeyr b. Avvam bu kadini

31 Ibn Hisam, III-1V, 397.
32 Ibn Hisam, III-1V, 397.
33 Ibn Hisam, III-1V, 397.
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yakalamislar ve mektubu ele gecirmislerdir. Restilullah’'in sorguya cektigi Hatib
b. Ebi Beltea savunmasinda el’an Allah’a ve Resili’ne iman eden samimi bir
mi’'min olduguna ve imaninda hicbir degisiklik bulunmadigina dair yemin etti.
Bu sekilde casusluk yapmasinin sebebinin ise ailesinin ve cocuklarinin Kureys'in
arasinda bulunmasi olarak acikladi; onlar1 koruyacak bir kabilesi olmadigi icin
de bu yola tevessiil etmek mecburiyetinde kaldigini itiraf etti. Hz. Omer bu sézler
tzerine “Birak beni, bunun boynunu ucgurayim; ciinkii minafiklik yapmistir”
dese de Hz. Peygamber Hatib'in Bedir ashabindan oldugunu hatirlatarak Allah
Teala'nin Bedir Savasi’na katilmis olanlara “Istediginizi yapiniz, ben size magfiret
ettim”* buyurdugunu hatirlatmigtiz. Hatib b. Ebi Beltea hakkinda Mimtehine
stresinin 1-4. ayetleri nazil olmustur: “Ey iman edenler, benim diismanim ve
sizin diismaniniz olan kimseleri dostlar edinmeyiniz.”** Bunun {izerine Hz. Omer
aglayarak kenara ¢ekilmistir.

Restlullah 10 Ramazan Carsamba giinii (1 Ocak 630) Mekke'ye dogru
yola ciktiginda Medine’de yerine Ebi Rithm Kiilsim b. Husayn el-Gifari’yi*® ve
namazlar: kildirmak tizere Abdullah b. Ummi Mektam'u (15/636) vekil biraktu.
Ummii Seleme de beraberinde idi. Hz. Peygamber, Ebti Ukbe kuyusunda veya
Mekke'ye yaklagik 150 km. mesafede bulunan Kudeyd mevkiinde askerini
gozden gecirdi ve sancaklari bagladi®” Muhécirler 300’G athh 700 kisiden
miitesekkildi. Hz. Ali, Ziibeyr b. Avvam ve Sa’d b. Ebi Vakkés sancaktar olarak
tayin edilmislerdi. Ensar besyiizii athh 4000 kisiden olusuyordu. Eslem kabilesi
400, K&a'bogullar1 500, Beni Siileym 700 ila 1000, Miizeyne kabilesi yiizii athh 1000
kisi ile Mekke fetih ordusuna istirak ettiler. Yolda da katilimlar devam etmis ve
diger kabilelerin katilmasiyla asker sayisi on bine, bir rivayete goére on iki bine
ulagmistir. Miisliimanlar oruclarini Usfan ile Emec arasindaki Kudeyd’de actilar;
sefer ruhsati dolayisiyla Mekke'ye kadar orug tutmadilar.®

Son Muhécir

Hz.Peygamber'in Mekke’den Medine’ye hicreti Hakk'in batildan ayirt edildigi
bir yolculuk idi. Hicret bir sehrin yeni bastan Islamlasmasi, miisliimanlarin
dinlerini 6zgiirce yagsamasi demekti. Hicret sayesinde Restlullah ve ashéabi
Islam’1 Arap yarimadasinda yayma ve komsu devletlere teblig etme imkanini
hayata gecirmis oldular. Medine déneminde hicret, miisliman olan herkese
farz kilinmisti. Sadece Bedeviler bu emirden muaf tutuldular. Onlar da hicret

34 Miislim, VII, 168.

35 ibn Hisam, III-1V, 398-9.
36 Ibn Hisam, III-1V, 399.
37 Vakdi, II, 801.

38 Ibn Hisam, III-1V, 400.



miikellefiyetlerini cihad icin cagirildiklarinda orduya istirak etmekle yerine
getireceklerdi. Iste tevhidin merkezi olan Kabe’nin tekrar aslina riici ettirilmesi
anlamini tagiyan Miibin Mekke Fethi, hicretin maksadina erigsmesi ve hikmetinin
aciga cikmasi demekti. Boylece artik Kabe tekrar tevhid {izere ikAme olunacakti.
Dolayisiyla Mekke’den hicretin hitkmii Mekke’nin fethi ile hitAma ermigtir.

Mubhécirlik hiikm{iiniin kendisi ile son buldugu miisliiman ise Abdiilmuttalib
oglu Abbas’tir (6. 32/653). Restlullah’in izni ile Hz. Abbas Mekke’de kalmisty,
hacilara su temini vazifesi olan sikiye gorevini ifa etmekteydi.** Fetih ordusu
Mekke’ye dogru yol alirken Hz. Peygamber’in amcas1 Hz. Abbas da muhéacir olarak
Mekke’den Medine’ye hicret yolculuguna ¢ikmis ve Cuhfe’de®® veya Ziilhuleyfe’de
Suky4a*' konagindaRestlullahile karsilagsmisti. Hz. Peygamberamecasinin yiiklerini
Medine'ye gonderip kendisi ile beraber Fetih ordusuna katilmasini istedi. Bu
durumu ise su hadisi ile ilan etmistir: “Benim nebilerin sonuncusu olusum gibi sen
de muhdcirlerin sonuncususun.”** Artik Hz. Abbas son muhécir olarak anilacaktir.
Yine Fahr-i Kainat aleyhissalatii ve’s-selam “Mekke’nin fethinden sonra hicret
yoktur. Fakat cihdd ve niyet vardir. Oyleyse cihdada cagrildiginizda icdbet edin™*
buyurmus ve Islamiyet'in esas makarr1 olan Mekke'nin fethi ile artik iltica
edilecek baska bir melce’ aramaya ihtiyac kalmadigini bildirmistir. Bundan sonra
emin ve giivenli belde Mekke-i Miikerreme ve Beyt-i Atik Kabe-i Serife tevhidin
yegane temsili olarak var olacaktir.

Fetih Arefesinde islam’la Sereflenenler

Fetih ordusu yol giizergahinda bazi menzillerde konakliyordu. Heniiz ordu
Mekke'ye ulasmadan bazi miisriklerin Restilullah’i hustisen ziyaret ederek Islam
halkasina kabul edilmek i¢in caba sarfettiklerini gériiyoruz. Bu kisilerden birisi
Hz. Peygamber’in annesi Amine bint Vehb’in amcasinin torunu, Sa’d b. Ebt
Vakkés'in amcasinin oglu olan Mahreme b. Nevfel (6. 54/674) idi. Mahreme b.
Nevfel Nikul‘ukab’da** veya Sukya mevkiinde* miisliman olmug ve miiellefe-i
kultibden kabul edilmistir.

Mekke ve Medine arasindaki Nikul'ukdb’da Restlullah’'in huzuruna
cikabilmek icin gayret gosterenlerden diger ikisi ise; Hz. Peygamber’in hem
amcas! Haris'in oglu hem de siit kardesi olan Eba Siifyan (6. 20/641) ile Hz.

39 Ibn Hisam, III-1V, 400.

40 Ibn Hisam, III-1V, 400.

41 Taberi, III, 52.

42 Tbn Asakir, XXVI, 296.

43 Buhari, “Cihad”, 1, 27; Miislim, “imare”, 85, (1353).
44 Taberi, III, 52.

45 Makrizi, I, 357.

269




270

Peygamber'in halas1 Atike'nin oglu ve zevce-i tahire Ummii Seleme’nin baba
(Ebtt Umeyye) bir kardesi olan Abdullah b. Ebi Umeyye’dir (6. 8/629-30). Hz.
Peygamber ilk énce bu iki miisrikle gériismeyi kabul etmez. Ustelik, sair olan
Ebu Stfyan siirekli miisliimanlar: hicvettigi icin nerede goriilirse 6ldiirtilmesi
emri cikarilmisti. Ummii Seleme “Birisi senin amcanin oglu, digeri de halanin
ogludur” diyerek aray1 bulmaya calissa da Restlullah “Ikisi de bana gerekmez.
Amcamin oglu namusuma dil uzatan; halamin oglu ve sihri olarak yakinim olan
ise Mekke’de benim hakkimda o sozleri sdyleyen kisidir’*® diyerek bu hususta
kabul gostermemistir. Ancak Eb Siifyan b. Haris yanindaki oglu Ca’fer’i bahane
ederek “Vallahi; ya bana izin verir ya da bu oglumun elinden tutarim ve birlikte
aclik ve susuzluktan oliinceye kadar yeryiiziinde dolasir dururuz” dediginde
Restlullah merhamet gostererek her ikisini de huzuruna kabul etmis ve boylece
Islam’la sereflenmislerdir.?’

Bir bagka rivayete gore ise; Hz. Ali'nin tavsiyesine uyan Eba Siifyan b. Haris,
bir sekilde Restlullah’in huzuruna ulastiktan sonra Hz. Ytsuf’a kardeslerinin
soyledikleri sozleri hatirlatarak niyetini zikretmistir: “Allah’a yemin ederiz ki
Allah seni bize iistiin kilmistir ve muhakkak bizler hata islemis olan kimseleriz.”*®
Ebu Stifyan bu tavsiyeye gore hareket ettiginde Hz. Peygamber Ytsuf stresinin 92.
ayetini okuyarak karsilik vermistir: “Yisuf dedi ki: ‘Bugiin size kinama yok. Allah
sizi bagislasin. O, merhametlilerin en merhametlisidir.” Ebt Stifydn miisliman
oldugunda 6ziir beyan etmek iizere su siiri insad etmistir:

Yemin ederim Lat'in atlhilar1 Muhammed’inkileri
Yenmek icin sancak tasirken

Kapkaranlik bir gecede giden bir sagkindim
Dem, hidayet bulup hidayet edilecegim demdir
Hidayetci bana hidayet verdi ve beni Allah’a
Her firsatta saldirip durdugum kisi ulagtirdi.*

Restlullah gogsiine vurarak “Bana saldirip duran sendin” buyurmustur.*® Bu
esnada Eb Siifyan’in utancindan dolay1 basini kaldiramadig s6ylenir.

46 Restlullah “Mekke’de benim hakkimda o sézleri sdyleyen kisidir” demekle Mekke
déneminde Abdullah b. Ebi Umeyye'nin: “Sen géklere tirmanmadikca sana iman
etmeyiz; senin tirmanmana da bize okuyacagimiz bir kitap indirmedikce inanmay1z”
seklindeki sozlerine atifta bulunmaktadir.

47 ibn Hisam, ITI-1V, 400-1.

48 Yasuf12/91.

49 Ibni'l-Esir, II, 226.

50 Ibn Hisam, III-1V, 401. Siirin Tiirkce cevirisinden istifade edilmistir. Bk. Ibn Higam,
Islam Tarihi Siret-i Ibn-i Hisam Tercemesi, I-1V, cev. Hasan Ege, Kahraman Yayinlari,
Istanbul 1985, IV, 58-59.



Fetih Ordusu Mekke Onlerinde

Fetih ordusu yiiriiylisiinii Mekke dnlerinde Merru’z-zahran’da noktalayarak
karargdh kurdu. Mekkeliler'in sehrin disinda bir hareketlilik oldugundan
haberleri olmustu; fakat gelenlerin Restlullah ve Fetih ordusu olduguna dair
hicbir bilgileri yoktu.’! Hz. Abbas “Eyvah Kureys helak olmustur” diyerek
Mekkeliler’in yolun sonuna geldiklerini séylityordu. Eger Mekkeliler Restlullah’'in
Mekke’ye savasarak girmesinden 6nce gelip ondan emén istemezlerse kiyamete
kadar Kureys'in bir daha var olamayacagini dile getiren Hz. Abbas, Hz.
Peygamber’in beyaz katir1 Diildiil’e binerek cevrede Mekke'ye gitmekte olan
oduncu, siit¢ii veya bagka birisini bulmaya calisti. Amaci Restlullah’'in Mekke
disinda ordugahini kurdugunu ve sehre girmek iizere oldugunu haber vererek
gelip eman istemelerini saglamakti.

Hz. Abbas etrafi teftis ederken Ebt Siifyan, Hakim b. Hizdm ve Biideyl b.
Verka el-Huzai'ye rast geldi. Onlar da olani biteni anlamak maksadiyla cevrede
dolasiyorlardi.®® Eba Siifyan, bu kadar ¢ok sayida yakilmig ates gormedigini
soyleyerek hayretini gizleyemiyordu. Biideyl b. Verkad bu ateglerin Huzaalilar
tarafindan yakilmis olabilecegini ileri siirse de Ebt Siifyan Huzaalilar'in sayica
bu kadar kalabalik olamayacaklar: tespitinde bulundu. O sirada Hz. Abbas, Eb(
Siifyan’1 sesinden taniyarak “Ey Ebd Hanzala!” seklinde kiinyesiyle seslendi. Ebt
Siifyan da Hz. Abbas’t sesinden tamimisti ve “Ey Ebe’l-Fazl sen misin” diyerek
neler oldugunu sordu. Iste o anda Hz. Abbas Restilullah’in yaklasik on bin kisi ile
birlikte Mekke'nin fethi icin geldigini haber verdi. Artik Ebt Stifyan’in Hz. Abbas’a
ne yapacagini sormaktan bagka caresi kalmamist1.5®

Hz. Abbas ise tek cikar yolun Eba Siifyan’t kendi himayesine almak ve
Restlullah’tan onun adina eméan dilemek oldugunu bildirdi. Hz. Peygamber’in
onu ele gecirmesi halinde boynunu vuracagini séyleyerek Eba Siifyan1 ikna etti.
Hz. Abbas Ebu Siifyan’ terkisine bindirdi ve Restalullah’'in karargahina dogru
yola ciktilar. Hz. Omer’e rast geldiklerinde Ebt Siifyan’t tanmimis ve “Allah’in
diismani Ebil Siifydn! Seni emdn altinda olmadan yakalama imkani veren Allah’a
hamd olsun” diyerek onlardan 6nce Restlullah’'in ¢adirina ulagsmaya calismisti.
Ancak Hz. Abbas hamle yaparak Hz. Omer’den 6nce Restlullah’n huzuruna
girmeyi basardi. Hz. Omer de onlarin ardindan cadira dahil olup Ebt Siifyan'in
boynunu vurmak icin izin istedi. Ancak Hz. Abbas, Eba Sifyan’t himayesine
aldigin1 aciklayarak bu girisime mani olmus ve Hz. Omer’i durdurmustur. Bu
esnada Hz. Abbas ile Hz. Omer arasinda sézlii bir atisma da meydana gelmistir.

51 Ibn Hisam, III-1V, 400.
52 Ibn Hisam, III-1V, 400.
53 Vakdi, II, 815.
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Sonunda Restlullah, Eba Siifyan’a sabaha kadar eman verdigini syleyerek onlar:
gondermistir. Sabah tekrar geldiklerinde ise sirk inancinin o giinkii bags temsilcisi
ve miisrik giirthunun bayraktar:1 konumundaki Ebt Siifyan dalaleti miidafaadaki
mutlak maglubiyetini kabullenerek diz ¢6kmiis bir vaziyette artik Fethin sulh
yoluyla gerceklesmesi ve Mekke'nin tamamiyla Islam’a acilmasi ve Kabe’'nin
tevhidin mihveri olarak girk unsurlarindan temizlenmesi i¢in teslimiyetini ilan
etmenin egigine basini koymustur.>

Fetih giinii Hz. Peygamber ile aralarinda su tarihi konusma gerceklesmistir:

Hz. Peygamber: “Yaziklar olsun sana ey Eba Stifyan; Allah’tan bagka ilah

olmadigini artik kabul etmenin zamani gelmedi mi?”

Ebta Stfyan: “Babam-anam sana feda olsun; sen ne halim, ne kerim, ne
merhametlisin. Eger gercekten Allah’tan baska ilah olmus olsaydi, az da olsa

bana faydasi dokunurdu.”

Hz. Peygamber: “Yaziklar olsun sana ey Eba Siifyan; pekiyi benim Allah'in

Restli oldugumu kabul etmenin zamani gelmedi mi?”

Eba Stfyan: “Babam-anam sana feda olsun; sen ne kerim, ne halim, ne
merhametlisin. Séyledigine gelince; vallahi hala bu konuda i¢imde bir tereddiit

»

var.

Bu sozleri igiten Hz. Abbas ileri atilarak Ebt Sifyan’a cikisir ve boynu
vurulmadan 6nce miisliman olmasi ve Allah’tan baska ilah olmadigina ve
Muhammed’in Allah’in resalii olduguna sehadet getirmesi icin tisteler. Bunun
uzerine Ebt Siifyan sehadet getirmis ve miisliman olmustur.®®

Eba Siifyan’la birlikte Hakim b. Hizam ile Biideyl b. Verkad da misliman
oldular. Hz. Abbas Hz. Peygamber’dan son olarak; 6viinmeyi seven birisi
oldugunu hatirlattig1 Eba Siifyan’a Mekkeliler arasinda ona iftihar vesilesi olacak
bir imtiyaz tanimasim istedi. Hz. Peygamber de Ebt Sifyan’in evine girenin
emniyette olacagini, Mescid’e girenin emniyette olacagini, kapisini izerine
kapatanin emniyette olacagini bildirdi. Ebt Siifyan Hz. Peygamber’in bu lutfuna
minnettar olarak Mekke ehline eman haberini gotiirmek icin izin istedi. Hz.
Peygamber Hz. Abbas’tan Ebt Siifyan1 bir dar gecide gotiirmesini ve Mekke’ye
dogru yliriimekte olan Allah’in ordularini seyrettirmesini istemistir.>

Eba Siifyan doniis yolunda Fetih ordusuna it birliklerin gecisini tek tek
izledikten sonra gordiigli manzara karsisinda saskinligini gizleyemeyerek Hz.

54 Ibn Higam, ITI-IV, 402-3.
55 Ibn Higam, ITI-IV, 402-3.
56 Ibn Higam, ITI-IV, 403-4.



Abbas’a doner ve “Senin kardesinin oglunun miilkii ne kadar biiyiimiis” der.
Hz. Abbés ise bu goriinenin ancak ve ancak niibiivvet oldugunu aciklayinca Ebt
Siifyan da “Evet, niibtivvet” diyerek tasdik etmek mecburiyetinde kalmistir.>”

Ensar'in bayraktar1 Sa’d b. Ubade 1000 kisiyle Ebt Sifyan'in 6niinden
gecerken etrafinda bulunanlara “Bugiin Mekkeliler’in kaninin dokiilecegi gtindiir.
Allah Kureys'i bugiin zelil etti. Ey Evs ve Hazrec! Uhud harbinin intikamini bugiin
Kureys'ten alacagiz” demesi Ebt Siifyan1 derinden kederlendirmis ve “Oliim
gilinii ne tathidir” diyerek 6limiinii temenni etmistir. Sa’d'in ardindan Restlullah
gecerken de ona “Ya Restlallah kendi kabileni 6ldiirsiinler diye mi emir verdin?
Sa’d boyle soyliiyor” sozleriyle serzeniste bulunmustur. Hz. Peygamber ise “Hayir
Oyle emretmedim. Sa’d hata etmis. Bugiin liituf ve merhamet giiniidiir. Kureys'in
muazzez olacadl, Beytullah’a tazim edilecegi giindiir” buyurarak rahmet
peygamberi olusunun mukaddes tebligini biitiin sirki imha edecek sekilde ilan
etmistir.®

Liituf ve Merhamet Giinii

Fetih ordusu Mekke'nin kapilarina dayanmistir Mekkeliler sagkin bir
vaziyette ne yapacaklarini bilemez haldedirler. Harem-i Serif’te Ebal Siifyan’1
karsilayarak gelenlerin kimler oldugunu égrenmislerdir. Eba Siifyan, gelmekte
olanin Muhammed oldugunu bildirerek, karsi konulmaz bir kuvvetle yaklastigini
acikladi. Kendisine verilen ruhsat iizerine umami ilanda bulunarak “Kim benim
evime girerse emniyettedir; kim Mescid'e girerse emniyettedir; kim kapisini
izerine kapatip disari cikmazsa emniyettedir” dedikten sonra ekledi: “Ey
Kureysliler, miisliman olun; kurtulursunuz.” Karis1 Hind'in itirazlarina da gecit
vermeyerek eger miisliiman olmazsa onun da boynunun vurulacagini sdyleyerek
cikismistir.>®

Ordu birlikleri farkli bolgelerden Mekke’ye giris yapmaya basladilar. Ziibeyr
b. Avvam sol kolda Kiida tarafina, Sa’d b. Ubade el-Keda tarafina,®® Halid b.
Velid el-Lit’e yoneldi. Halid sag kanattaydi. Hz. Peygamber’in “Insanlara kars:
benim yardimecilarim ve siki dostlarimdir; Allah ve Restli de onlarin dostu ve
yardimecilaridir” sozleriyle 6vdiigii Eslem, Gifar, Miizeyne, Ciitheyne®! ve sair
kabileler de ayni kolda yirtiyorlardi.®> Mekke'nin fethi giint Halid b. Velid'in
misliman olduktan sonra komutan tayin edildigi ilk gazvedir.
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Hz. Peygamber Za-Tuvd’dan Mekke’ye inmisti. Buraya geldiginde binegini
durdurdu. Uzerinde kirmiz1 ipek karisimi bir elbise vardi. Tevazu ile basini éniine
egmisti. O kadar ki sakalinin alt tarafi bineginin sirtina degiyordu.®® “Gergek
hayat ahiret hayatidir” buyurdu.®* Mekke'nin Ezahir bolgesine kadar ilerleyisini
stirdirdii. Cadir1 da burada Hactin’da kuruldu. Cabir b. Abdillah orada olanlar:
anlatmaktadir. Buna gore; Restlullah Ezahir'e geldiginde Mekke'nin evlerine
bakmis ve sonra Allah’a hamd ve sena ettikten sonra cadirinin kurulacag:
yeri gostererek “Bu bizim yerimizdir ey Cabir; Kureys kifiirlerinde, bize karsi
burada yeminlesmiglerdi” buyurmustur. Orada Restlullah ve Beni Hasim ¢ yil
boyunca kusatma altinda tutulmuslard1.®® Burasi Ebtah’ta Eba Talib mahallesinin
karsisindaydi. Hz. Peygamber, Mescid’e Hactin’dan gidip geliyordu. Bundan
sonra da hep Ebtah’da konakladi.®® Restalullah Mekke'ye giris yaptiginda bir
eve yerlesmesi kendisine teklif edildiginde evlere girmeyecegni soylemis
ve Mekke'deki evini de Akil'in sattigini soyleyerek “Akil bize ev mi birakt1”
buyurmustur.

Hz. Peygamber bir saldir1 olmamasi halinde hicbir sekilde catigmaya
girilmemesini emretmisti. Ancak Handeme mevkiinde mevzi bir saldir
gerceklesti. Ikrime b. Ebi Cehil, Safvan b. Umeyye ve Siiheyl b. Amr Handeme’'de
topladiklar1 Ehabis, Bekrogullar1 ve Haris b. Abdimenafogullar: ile Halid b.
Velid’'in birligi arasinda ¢arpisma cikmistir. Miislimanlardan Cabir b. Ciibeyr el-
Fihri, Hubeys b. Halid ve Seleme b. el-Meyla sehid olmuslar ve on iki veya on tii¢
de misrik 6ldirilmistir.®’

Mekke'nin Fethi giinii Muhacirler’in siar1: YA Beni Abdirrahméan, Hazrec’in
siar1: Ya Beni Abdillah, Evs’in giar1: Ya Beni Ubeydillah idi.*®

Umumi Af ve Tuleka

Ramazan'inyirmisinde Fetih ordusuMekke’ye girmisti. Restlullah izerindeki
tozu toprag sildikten sonra gusletti. Harb aletlerini takindi. Basinda siyah sarik
vard1. Sarigin ucunu iki omzunun arasina birakmist.® Hz. Aise sancaginin beyaz,
bayraginin siyah ve Ukab adinda oldugunu soylemektedir. Yiinden mamiildir
ve iizerinde de resimler vardir.”® Saginda Ebt Bekir, solunda Useyd b. Hudayr,
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arkasinda Bilal-i Habesi ve Osman b. Talh4 bulundugu halde hareket etti.
Handeme’ye kadar Islam askeri iki tarafta saf baglayip durdular. Restilullah Fetih
stresini okuyarak gecti. Fetih stiresini sesini dalgalandirarak okudugu bilgisi
verilmektedir.”! Thramsiz Harem-i Serif’e girdi. KAbe-i Muazzama'ya yoneldi.
Kabe goriindiigiinde hep bir agizdan tekbir aldilar. Elindeki asd/mihcen ile
Hacerii’l-esved’i selamladi. Beyt-i Serif’i yedi kez tavaf ettikten sonra Makam-1
Ibrahim’de iki rek’at namaz kildi.”?

Mii'minlerin babas1’® olarak tanimlanan Hz. Ibrahim putlar eliyle yikmis
hanif’* bir restldii. Oglu Ismail aleyhi’s-selamla birlikte Kabe'yi insa etmis ve
tertemiz kilmiglardi.”® Simdi de Hz. Peygamber tarafindan Kébe'nin etrafina ve
istiine dikilen 360 adet put imhé ediliyordu. Restlullah elindeki asa ile putlara
isaret ederken su ayet-i kerimeyi okuyordu: “De ki: Hakk geldi bdtil zail oldu. Ctinkii
zaten batil yok olup gidicidir.”’® Asasi ile arka tarafindan isaret ettigi put yliziistd,
6n tarafindan isaret ettigi put sirt iistii yere yikiliyordu.”” Isaf ve Naile yikilan
putlar arasindaydi. Hiibel putu yikilirken Ziibeyr b. Avvam Ebd Siifyan’a “Uhud
gazasinda varligiyla 6viindiigiin Hiibel'i goriiyor musun?” demistir. EbQ Siifyan
ise “Artik kinamay1 birak ey Ziibeyr. Gériiyorum ki Muhammed’in Allah'indan
baska ilah olsaydi isler baska tiirlii olurdu” seklinde karsilik vermistir.

Hz. Peygamber Kéabe'nin iistiindeki putlar1 da temizlemek niyetindeydi.
Kabe'nin catisina ¢ikabilmek icin Hz. Ali kerremalldhu vechehiiya ¢comelmesini
soyledi. Onun omuzlarina ¢ikip kendisini kaldirmasini istediginde Hz. Ali'nin onu
tagsimakta zorlandigini gérdi. Asag indi ve bu sefer kendisi comelerek Hz. Ali'yi
miibarek omuzlarina alip ayaga kalkti. Hz. Ali o an yasadig1 farklilig1 “Eger istesem
semdnin ufkuna uzanabilecek gibiydim” sozleriyle tarif etmektedir Kabe'nin
catisindaki biiylik put da Restlullah’in gayrete getiren tesviki eglidinde Hz. Ali
tarafindan sokilip atilmistir.’®

0 gline dek Kabe'nin haciblik hizmeti EbG Talha b. Abdiiddar tarafindan
ylrittliyordu. Kabe'nin anahtari bu kabileden Osman b. Talha'nin annesi Siilafe
b. Sa’d’in elindeydi. Hz. Peygamber Kabe'ye girmek icin ondan anahtar istedi.”
Osman b. Talha gidip annesinden anahtari istedi. Siilafe 6nce vermek istemediyse
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de oglunun 1srari tizerine vermeye mecbur oldu. Osman b. Talha anahtari getirip
“Eméanettir ya Restlallah” diyerek teslim etti.

Hz. Peygamber Kabe'ye girdiginde melek resimleri ve baska suretler
gormiistii. Hz. Ibrahim’im elinde fal oklar1 olan resmini gériince “Allah onlari
katletsin, atamizi fal oku cekiyor olarak géstermisler. Ibrahim’in fal oklari ile ne
alakast vardir!” buyurmustur. “Ibrahim ne Yahudi idi ne de Hiristiyan. Fakat o,
hanif bir miisliimandi. Allah>a ortak kosanlardan da degildi™® mealindeki ayeti
okudu. Sonra emretti ve bu resimler silindi.?!

Hz. Peygamber Bilal-i Habesi, Usame b. Zeyd, Osman b. Talha ile Beyt-i
Serif’e girdi. Kapiy1 kapadilar. iki rek’at namaz kild1.82 Fazl b. Abbas’in da girenler
arasinda oldugu bilgisi verilir®® Hz. Peygamber Bilal-i Habesi'yi iceride birakarak
disar1 ciktiginda Abdullah b. Omer iceri girerek Hz. Peygamber'in nerede namaz
kildigin1 sormustu. Buna gore; iceri girip kap1 arkasinda olacak sekilde ve
kendisiyle sag duvar arasinda iki siitun, solunda bir siitun, arkasinda alt1 siitun
kalacak sekilde ve bat1 duvari ile arasinda ti¢ zira birakarak namaz kilmist1.34

Hz. Peygamber daha sonra kapiy1 acip Kabe’nin kapisinin esiginde durdu. iki
eliyle kapinin s6gelerini tuttu. Herkes biitin dikkatiyle onu izliyordu.®® Halid b.
Velid ashabin kapiya dogru yigilmasini 6nlemeye calisiyordu. Restilullah Kabe'nin
avlusunu lebaleb dolduran ve haklarinda ne hiikiim verilecegini bekleyen
Mekkeliler’e hitap etti ve Allah’a hamdii sen4 ettikten sonra bir hutbe irad etti.
Va’'zii nasihat ile helal ve harami beyan etti. Cahiliye adeti geregince soy ile
oviinmekten, bébiirlenmekten menederek su ayeti okudu: “Ey insanlar! Stiphe yok
ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi boylara
ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz, O’'na karst gelmekten en
cok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberddr olandir.”8
Ardindan su ciimlelerle Mekkeliler’e seslendi: “Allah’tan bagka hicbir ilah yoktur.
0, birdir. Va'dini yerine getirdi. Kuluna zafer nasip etti. Tek basina tiirld, cesitli
biitiin ordular yenilgiye ugratti. Dikkat ediniz; 6viinme, her tiirlii kan ya da ileri
sliriilen mal davasi su anda benim iki ayagimin altindadir. Beytullah'in hizmeti/
sidane ile hacilara su verilme hizmetleri/sikaye bunun digindadir. Ey Kureysliler,
suanda size ne yapacagimi sanryorsunuz?” Topluluk ona “Hayir umuyoruz. Kerim
bir kardes ve kerim bir kardesin oglusun. Bugiin kuvvet ve kudret senin elindedir.
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Emir sana aittir” diyerek haklarinda sefaat etmesi umudunu tasidiklarin ibraz
ettiler. Bunun tizerine Restlullah, Hz. Yasuf'un kendine bunca eziyet eden
kardeglerine dedigi gibi ben de size “Bugiin size karsi kinama ve ayiplama yoktur.
Allah sizi magfiret eder. O merhametlilerin en merhametlisidir"®” derim. Haydi
gidiniz, hepiniz serbestsiniz (tulekd)” buyurmustur®® Mekke fethedilmekle ve
halki da esir statiistinde olmakla birlikte Hz. Peygamber onlar1 4zad etmigtir. Hz.
Ebu Bekir'in ileri yastaki babasi1 Eba Kuhafe, Mekke’ye gelen ordunun durumunu
gozlemis ve durumun vehametini anlayinca® Hz. Eba Bekir tarafindan Hz.
Peygamber’in huzuruna getirilerek miisliman olmustur.”

Hz. Peygamber’in o giin irdd ettigi bir hutbesi de su sekilde nakledilmistir:
“Stiphesiz Allah goklerle yeri yaratti1 giinde Mekke’yi haram kilmistir. O, kiyamet
giinline kadar Allah’in haram kilmasi sebebi ile haramdir. Benden 6nce hicbir
kimseye helal kilinmamigstir. Benden sonra da hickimseye helal kiinmayacaktir.
Bana da ancak zamanin bir saatinde helal kilindi. Bu sehrin avi iirkiitiilmez. Dikeni
cignenmez. Otu koparilmaz. Arayan disinda kimseye de yitigi helal olmaz.” Bu s6z
iizerine Abbas b. Abdilmuttalib “Ya Restlallah, izhir otu miistesna olsun. Cilinkii
olileri defnetmek icin ve de evler icin o ota ihtiya¢ vardir” demistir. Abbas’in bu
sozi karsisinda Restlullah “Yalniz izhir otu miistesna. O helaldir” buyurmustur.®!

Zemzem dagiticilif1 Abbas b. Abdilmuttalib’in elindeydi. Yine ona birakildi.
Hz. Abbas hicabet gorevinin de Abdiilmuttalib ogullarina verilmesini beklerken;
Hz. Ali de Ehl-i beyt’e tahsis edilmesini istedi. Restlullah ise “Bugiin iyilik ve vefa
glinlidiir” demistir. Ayrica Hz. Ali'ye: “Size verdigim size muhta¢ olandir, sizin
muhtac olacaginiz degil” buyurdugu nakledilmektedir.”? Bilindigi kadariyla Hz.
Abbas’in Taif’te bag1 vards; kuru tiztimleri Mekke'ye tasinip iztimler suyun icine
atilird.”® Hz. Peygamber “Allah size, emanetleri sahiplerine vermenizi emrediyor”®*
ayetinin hiikmiine uygun olarak Kabe'nin anahtarini Osman b. Ebi Talha'ya verdi.
“Ey Ebt Talha ogullar1 Allah’in eménetini ebediyyen sizde kalmak tizere alin”
buyurdu. Osman memnun olarak anahtari Restlullah’'in izniyle kardesi Seybe’ye
teslim etti. Hicabet vazifesi bugiin de hala Seybe'nin soyundadir. Ayrica Fetih
giinl Teym b. Esed el-Huzai gorevlendirilerek Harem’in sinirlari belirlenmistir.>®
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Oliime Mahkéim Edilen Islam Diismanlar:

Resulullah sekiz erkek ve dért kadinin nerede yakalanirlarsa éldiirilmelerini
emretmisti. Bu miigriklerden ticti 6ldiirtilmigtiir. Kalanlar ise af dilemisler ve
affedilip miisliman olmuslardir. Mekkeli 6nde gelen miisriklerden olan Safvan b.
Umeyye kani heder edilenler arasinda yer aliyordu. Son 4na kadar da saldirgan
tavrint devam ettirmisti. Mekke fethedilince gemiyle Yemen'e kacmak igin
Cidde’ye gitti. Safvan b. Umeyye'nin eski arkadasi ve kabiledasi Umeyr b. Vehb
(24/645 [?]) onun i¢in Restlullah’tan eméan istemisti. Restilulldh eméan verdigini
bildirdi. Bu emanin gercekliginin ispati olarak da sarigini veya hirkasini Umeyr
b. Vehb ile gondermisti. Umeyr Suaybe limaninda Safvan’a yetisip Restilullah’in
insanlarin en faziletlisi, en iyisi, en yumusak huylusu ve en hayirlisi oldugunu
sdyleyerek Safvan’t bu eméani kabul etmeye ikna etmistir. Safvan b. Umeyye
Hz. Peygamber’in huzuruna c¢ikmis ve iki ay muhayyer birakilmasini istemis;
Restlullah ona doért ay miihlet takdir etmis ancak cok gecmeden miisliman
olarak miellefe-i kulibdan sayilmigtir.*®

Mekke'nin fethi giiniinde miisliiman olan Ummii Hakim bint Haris b. Hisam
da Yemen'e kacan esi Ikrime b. Ebi Cehl'i geri getirip affedilmesini ve miisliiman
olmasini saglamigtir.®’

Kureys kabilesinin en biiylik sairlerinden olup stirekli miislimanlar:
siirleriyle hicveden Abdullah b. Ziba'ra da 6nce Necrian’a ka¢cmis; sonra geri
gelerek affiniisteyip miisliman olmus ve Restlullah’'in huzurunda onu medheden
su siiri soylemistir:

Ciinkii sen merhamet eden ve merhamet olunmus kimsesin
Senin iizerinde melikin ilminden bir isaret vardir

0 ak bir nurdur ve mithiirlenmis bir hatemdir

Sana, muhabbetten sonra seref i¢in burhanini verdi

flahin burhan ise biiyiiktiir

Sehadet ettim ki senin dinin dogrudur, gercektir

Sen ise kullar icinde yiicesin, biiyiiksiin

Allah sehadet eder ki Ahmed Mustafa’dir

Kendisine iyiler arasinda ve ilgi ile bakilmaktadir, alicenabdir
Bir efendidir ki onun binas1 Hagim’den yiikselmistir

Bir fer’dir ki zirvede ve asillar icinde yer almigtir.*®
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Fetih Sonrasi1 Mekkeliler’in Bey’ati

Hz. Peygamber 6gle namazini kildiktan sonra Safa tepesinde Mekkeliler’den
Allah’in ve Restlii’'niin emirlerine giicleri yettigince uymak sartiyla bey’at almistir.
Hz. Omer de ondan biraz asagida oturarak Mekkeli hanimlarin bey’atini kabul
etmistir. Mekke'nin fethi giinii kadinlardan alinan bey’atin sartlar1 Miimtehine
stresinin 12. ayetinde aciklanmistir: “Ey Nebi! Mii’'min kadinlar, Allah’a hicbir geyi
ortak kogsmamak, hirsizlik yapmamak, zind etmemek, ¢ocuklarini éldiirmemek,
elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira uydurup getirmemek, hi¢bir iyi iste sana karsi
gelmemek konusunda sana bey’at etmek iizere geldikleri zaman, bey’atlerini kabul
et ve onlar icin Allah’tan bagigslama dile. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok
merhamet edendir.””’

0 giin bey’at eden hanimlar icinde yer alan Hz. Hamza'nin sehid edilmesi
icin and icen ve nasina eziyet eden Hind'in bey’ati &zellikle tafsilath olarak
anlatilmistir. Hind Hz. Hamza'ya yaptiklarindan dolay: korkup kilik degistirerek
gelmistir. Hz. Peygamber Miimtehine stresinin 12. yeti uyarinca “Allah’a hicbir
seyi sirk kosmamak {izere bana bey’at ediniz” deyince Hind: “Allah’a yemin
ederim sen erkeklerden almadigin bir s6zii bizden aliyorsun. Fakat bununla
birlikte biz sana boyle bir s6z veriyoruz” demistir. Hz. Peygamber: “Ve hirsizlik
etmemek iizere” deyince bu sefer Hind: “Allah’a yemin ederim, Eba Sifyan’in
malindan sunlar1 sunlari almistim” dedi. EbG Siifyan da orada bulunuyordu.
“Gecmis olana gelince o sana helaldir” dediginde Restlullah Hind'’i tanimigtir. Bu
esnada Hind: “Evet ben Hind'im ge¢mis olanlari bagigla! Allah da seni bagislasin!”
dedi. Restlullah bey’ate devam ederek: “Ve zin& etmeyeceksiniz” deyince Hind:
“Hir bir kadin hi¢ zind eder mi?” demistir. Hz. Peygamber: “Cocuklarinizi da
6ldiirmeyeceksiniz” buyurunca bu sefer de Hind: “Biz onlar1 kiiciikken biytttiik,
sen biiylidiikkten sonra Bedir'de 6ldiirdiin, sen ve onlar durumu daha iyi
biliyorsunuz” der. Bunun iizerine Hz. Omer giilmiistiir. Hz. Peygamber devamla:
“Ellerinizin ve ayaklarinizin arasinda uydurup diizeceginiz bir bithtan ve iftirada
bulunmayacaksiniz” dediginde Hind: “Allah’a yemin ederim ki, iftirada bulunmak
cirkin bir seydir. Bununla birlikte kismen bagislamak daha bir giizel” Hz.
Peygamber devam ederek: “Méaruf olan hicbir seyde bana kars: gelmeyeceksiniz”
buyurur ve Hind bunun izerine: “Biz buraya sana isyan etmek maksadiyla gelip
oturmadik” der. Nihayet Restlullah Hz. Omer’e: “Onlarla bey’atles” diyerek
Mekkeli hanimlar icin Allah’tan magfiret diledi.

Miiellefe-i Kulab

Mekke'nin fethi ile hicret sona ermis ve muhacirlik nihayetlenmistir.

99 Mimtehine 60/12.
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Mekkeliler teslim olmuslar ve Resalullaih’in umtmi affi ile de serbest
birakilmiglardir. Fetihten sonra miisliman olan Mekkeliler miellefe-i kulab
olarak kabul edileceklerdir Miislimanlarin o gin ilk kez karsi karsiya
kaldiklar1 miiellefe-i kultb kavrami kilic karsisinda Islam dairesine giren,
ancak Islamlasmalar: belirli bir siirec alan ve kalplerini Islam’a alistirmak icin
kendilerine ganimetten 6nemli bir miktar hisse ayrilan kisileri ifade etmekteydi.
Nitekim Hz. Peygamber Fetih glinii miisliman olan Mekkeliler’e Huneyn seferinin
ganimetinden 6zellikle bagista bulunmustur. Kur’an-1 Kerim’'de Tevbe stresinin
60. ayetinde!® gecen miiellefe-i kuldb ifadesi, kendilerine zekattan hisse ayrilan
topluluklardan birisi olarak sayilmistir. Ayetteki anlamiyla irtibathi olarak da
“maddi ihsanda bulunmak suretiyle géniillerinin Islam’a ve miisliimanlara kars1
yumusatilmasi arzulanan gayr-i miislimleri, kendilerinin veya baglilarinin Islam’
benimsemesi umulan yahut zarar vermelerinden korkulan veya diismana karsi
himayeleri istenen niifuz sahibi kimseleri ve dinde sebat etmeleri arzulanan yeni
mibhtedileri belirtmek icin kullanilmigtir”.!°!

Hudeybiye anlagmasinda Hz. Peygamber’in siyasi giliciinii tanimak
mecburiyetinde kalan ve artik savas meydaninda miislimanlarin karsisinda
varlik gosteremez hale gelen muannid miisrik taifesi Mekkenin fethedildigi
giin putlarla birlikte hiikkiimlerini yitirip yikilip gitmislerdi. Bir taraftan biiyiik
bir lituf ve merhamet ihsani ile affa ugrayip hiirriyetlerini kazanmiglar ancak
diger taraftan bey’at ederek mutlak itaat arz edip boyun egmekle birlikte o giinii
yagsamaktansa Oliimi{i tercih eder duruma gelmislerdir. Mecburiyet tahtinda
dilleriyle Hz. Peygamber’in Allah’in restlii oldugunu ikrar etseler bile kalpleri
heniiz tasdikte karar kilmamaigti.

Miiellefe-i kulibiin hentiz istikrar bulmayan bu iman sancilarini ortaya
koyan érnekler kaynaklarda yer almaktadir. Ozellikle Kabe'de yiikselen ezan-1
serif ve vaktiyle iskenceyi reva gordiikleri bir siyahi kolenin miiezzin olmasi
Mekke esrafinin ilk anda tinsiyet kesbetmesi miimkiin olan bir sahne degildi.
Fetih giinid Resalullah (s.a.v.) Hz. Bilal’den Kabe'nin istiine c¢ikip 6gle ezanini
okumasini istediginde baz1 Mekkeliler olani biteni cevredeki tepelerin izerinden
izlemekteydiler. Bilal-i Habesi ezani okurken “Eshedii enne Muhammeden
Restllullah” sehadetini zikrettiginde Eba Cehil'in kizi Ciiveyriye'nin hakim
olamadi hisleri dilinden g6yle dékiilmiistii: “Babam, Bilal'in Kabe tizerindeki bu
seslenisini gérmedigi icin Allah ona gercekten ikramda bulunmustur” Bir deyise

100 Tevbe 9/60: “Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diigkiinler,
zekat toplayan memurlar, miellefe-i kultb, koleler, bor¢lular, Allah yolunda cihad
edenler ve yolda kalmis yolcular icindir. Allah hakkiyla bilendir, hitkiim ve hikmet
sahibidir.

101 Cengiz Kallek, “Miiellefe-i Kulab”, DIA, XXXI, 475-476.



gore de soyle sOylemistir: “Allah Muhammed’in sanini yiikseltmistir. Bize gelince
biz de namaz kilacagiz fakat sevdiklerimizi 6ldiirenleri de sevemiyoruz.”

Osman b. Esed’in kardesi Halid b. Esed de gordiikleri karsisinda duydugu
hosnutsuzlugu soyle disa vurmaktaydi: “Bugiinii gormedigi icin Allah babama
gercekten ikramda bulunmustur” Haris b. Hisam ise: “Kegke bugiinden
once 6lmiis olsaydim” demisti. Daha sonra bu sahsiyetlerin hepsi Miisliman
olmusglardir. Yine Umeyyeogullarindan olup Mekke'nin esrafi arasinda yer alan
Said b. As ogullarindan birisi: “Allah Said’e ikramda bulundu. Su siyahi adamin
Kabe’'nin daminda soyledigi sozleri isitmeden 6nce Said’in canini aldi.”1%?

Diger taraftan Allah Restli'ntin sehrin hakimi durumuna gelmesini ve
fetih ordusunun sehri Islam’a agmasini bir tiirlii hazmedemeyenler olmus ve bir
firsatin1 bulup Hz. Peygamber’in canina kasdetmeye yeltenmislerdir. Mekke’'nin
fethi giinii durumu heniiz icine sindiremeyen Eb1 Siifyan’in bir kenara ilismis bir
vaziyette kendi kendine “Acaba Muhammed’e kars1 bir ordu mu toplasam?” dedigi
esnada yanina gelen Restlullah’'in onun iki omzunun arasina vurarak “Eger dyle
yaparsan Allah seni riisva eder” buyurdugu bilinmektedir. Bu sézleri duyan ve
sasiran Ebl Siifyan ise hayretini su ctimlelerle dile getirir: “Su ana kadar senin
restl olduguna inanmamistim; ama simdi inanmis bulunuyorum.”1%

Eba Stufyan’in bir diger sehadetine dair anlatilan hadise Fetih gecesinde
gerceklesmistir. Misliimanlar, sabaha dek tekbir ve tehlil getirip Kabe'yi tavaf
ederlerken Eba Siifyan karis1 Hind’e “Biitiin bu olanlarin Allah katindan olduguna
inaniyor musun?” diye sordugunda Hind inandigini séylemistir. Ertesi sabah
Restlullah, aksam Hind ile aralarinda gecen konusmay: haber verdiginde Ebt
Siifyan saskinligini gizleyememis ve Son Nebinin Allah’in resalii olduguna dair
sehadetini aciga vurmustur.!®

Hz. Peygamber’in mevcudiyetine tahammiil edemeyenlerden birisi de Fedale
b.Umeyr b.Miilevvih el-Leysiolmustu. Kabe’yi tavaf etmekte olan Hz. Peygamber’i
6ldiirmek niyetiyle yavas yavas yanina kadar gelmis ve Hz. Peygamber ona doniip
“Sen Feddle misin?” diye ani bir sual yoneltmis o da saskinlikla evet diyerek cevap
vermistir. Bunun iizerine Restlullah Fedale'ye icinden neler gecirdigini sormus,
o da Allah1 zikrettigini sdylemistir. Bu sdzleriyle dogruyu aksettirmedigini
ylziine vurmak izere Hz. Peygamber giilerek “Allah’a tevbe et” buyurmus ve
elini gogsiiniin iizerine koymustur. Iste o esnada Fedale'nin kalbine sekine iner
ve sOyle der: “Vallahi o benim icin Allah’'in yarattig1 her seyden daha sevgili hale
gelinceye kadar elini sadrimdan kaldirmadi” Fedale’nin bu hadiseyi anlatirken

102 ibn Kesir, VI, 575.
103 ibn Kesir, VI, 576.
104 ibn Kesir, VI, 577.
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soyledigi siirde o gin, putlarin kirildig1 Fetih giinti olarak tarif etmistir. Onun
ifadelerine gore o giin Muhammed’i ve ona inananlar1 géren Allah’in dininin
apacik parlakligina ve girkin de kapkara ytiziine sahid olmustur.'%®

Restlullah Kabe'ye girdiginde ve Bilal-i Habesi ezan okudugunda orada
bulunan miisrikler veya yeni miisliman olan ama heniiz miiellefe-i kulab
konumundaki Kureysliler Mescid-i Haram’da olanlar1 esefle izliyorlardi. Eba
Siifyan b. Harb, o giin yirmi bir yaslarinda olan Attab b. Esid el-Umevi -ki
Restlullah onu Huneyn gazvesine giderken Mekke’de vali atayacaktir-, Ebt
Cehil'in kardesi ve Halid b. Velid’in amcasinin oglu olan Haris b. Hisam el-
Mahzami aralarinda konusuyorlardi. Attab “Allah babam Esid’e ikramda bulundu
ki ezan sesini duymadi. Ciinkii boyle bir sey onu hiddetlendirirdi” derken; Haris
“Vallahi, Muhammed’in hak yolda oldugunu bilseydim ona tabi olurdum” seklinde
diistincelerini paylasiyordu. EbQt Siifyan ise o ana kadar sahid olduklarindan
hareketle “Ben bir sey demem. Eger bir sey diyecek olsam su cakil taslar1 bile
sozlerimi Muhammed’e duyurur” sézleriyle Allh Restlii'niin vahye muhatab bir
nebi olusuna sehadetini itiraf etmistir. Nitekim; yanlarina ugrayan Restlullah
konustuklarinizi biliyorum diyerek ne séylediklerini bir bir anlatmistir. Haris
ve Attab da, aralarinda konustuklarini kendilerinden baska duyanin olmadigini
soyleyerek onun Allah’in Restlii olduguna sehadet ettiklerini acikca dile getirmis
oldular.'%

Bilindigi tizere; Mekke'nin fethinin on yedi giin sonra 6 Sevval 8 (27 Ocak
630) tarihinde, daha miislimanlar Mekke’den ayrilmamigken Hevazin kabilesi
Taifli Sakif kabilesi ile isbirligi yaparak Hz. Peygamber’e ve miislimanlara
kars1 savag acmis ve biiyiik bir ordu ile Huneyn'de toplanmiglardi. Restilullah
Mekke'nin fethine katilan ordusu ile beraber ancak bu sefer yeni miisliiman olan
Mekkeliler'in de katilimiyla Huneyn’e hareket etmigti. Hevazin'in giiclii saldirisi
karsisinda Islam ordusu dagilip kactiginda miiellefe-i kultib da savag meydanini
terketmis, aralarinda bu duruma sevinenler ve Islam’dan dénenler olmustur.®”
Tevbe stresinin 25. ayetinde!®® Miislimanlarin Huneyn savasindaki s6z konusu
tutumlarina isaret edilmistir. Iste bu esnada kacanlar: tekrar savas meydanina
geri dondiirmek iizere cagirida bulunan Hz. Peygamber, amcas:1 Hz. Abbas’tan
ozellikle Akabe Bey’atime katilan Ensar’a ve Ashabii’s-semiire (Ashabii’s-

105 Ibn Hisam, III-1V, 417.

106 Ibn Hisam, I1I-1V, 413.

107 ibn Hisam, II-1V, 443-444.

108 Tevbe 9/25: “Andolsun, Allah bir¢ok yerde ve Huneyn savasi giinlinde size yardim
etmistir. Hani, coklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu ¢okluk) size higbir
yarar saglamamis, yeryiizii biitlin genisligine ragmen size dar gelmisti. Nihayet
(bozularak) gerisin geriye doniip kacmistiniz.”



secere) seslenmesini istemistir Bu cagri tizerine Ensar ve ashabii’s-secere
“Lebbeyk” nidalariyla Restlullah'in etrafindan tekrar toplanip kenetlenmisler
ve Huneyn Gazvesi galibiyetle neticelenmistir.!®® Béylece Huneyn Gazvesi hem
ashabii’'s-secerenin hem miiellefe-i kulibtin sinandig1 bir ortam olmustur; ayrica
milellefe-i kulibun tutumlarinin tam olarak anlagilmasi noktasinda da bir kistas
olusturmustur.

Miiellefe-i kulbiin ilerleyen zamanda samimi miislimanlar olduklarina
dair ornekler mevcuttur. Ancak Fetih'ten 6nce infak edip cihad edenlerle
Fetih’ten sonra infak ve cihad edenlerin bir olmayacagi ve 6ncekilerin azim bir
dereceye sahip bulunduklari Kur’ani bir hiikkiim olarak varligin1 koruyacak ve
aradaki farkin ortaya cikmasi sebebiyle Mekke'nin fethi bir ayirt olusturacaktir:
“Size ne oluyor da, Allah yolunda harcama yapmiyorsunuz? Halbuki géklerin ve
yerin mirast Allah’indir. Icinizden, fetihten (Mekke fethinden) énce harcayanlar
ve savaganlar, (digerleri ile) bir degildir. Onlarin derecesi, sonradan harcayan ve
savasanlardan daha yiiksektir. Bununla beraber Allah hepsine de en giizel olani
(cenneti) vadetmigtir. Allah biitiin yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”*1°

“Hayatim ve Oliimiim Sizin Yanimizdadir”: Medine’ye Déniis

Hz. Peygamber Mekke'de kaldig1 siire zarfinda dort rek’atlh namazlari
iki rek’at olarak kasr etti.!!! Civar bolgelerdeki putlarin yikilip yok edilmesi
icin birlikler gonderdi. Cahiliye zamaninda sahil tarafinda, Medine’ye 15 km.
mesafedeki Miisellel daginin basinda Evs ve Hazrec kabilelerinin putu olan Menat
25 Ramazan 8 (16 Ocak 630) tarihinde Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi Sa’d
b. Zeyd el-Esheli tarafindan ortadan kaldirilmistir.!'?> Mekke’den Irak’a giderken
dogu istikametinde kalan Nahleisamiye bolgesindeki Hurad vadisinde bulunan
Uzza adli put Halid b. Velid tarafindan yok edilmistir.!*® Kadin stretinde tasvir
edilen ve Mekke ile Taif arasindaki Batn-1 Nahle’de Ruhat denilen yerde bulunan
ve Hiizeyl, Kinane, Miizeyne ve Hemdan kabileleri tarafindan tapinilan Siiva‘a
putu da Amr b. As tarafindan parcalanmistir.

Hicaz bolgesinde hakim olan giicli kabilelerden birisi olan Hevazin,
Mekke'nin fethinden sonra Islam karsisindaki son kale olarak Taifliler’le is birligi
yaparak savas ilan etmislerdi. Hz. Peygamber’in Mekke’'den cikardig1 ashab-1
kiram ve miellefe-i kulibtin katildig1 ordu karsisinda, Huneyn gazvesinde
Hevazinliler maglup olmuslardir. Ardindan Taif kalesi kusatilmis ancak bir

109 Miislim, “Cihad”, 76-81.
110 Hadid 57/10.

111 Vakudi, IIT, 889.

112 Taberi, II, 164.

113 Ibn Hisam, I1I-1V, 436.
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ay sonra kusatmanin kaldirilmasina karar verilmistir Restlullah Ci'rdne’de
bekleyen Hevazin ganimetlerini taksim ettikten sonra burada ihrama girmis ve
tekrar Mekke'ye donerek umre yapmistir.

Bu siirecte Hz. Peygamber’in ana vatami olan Mekke'yi fethetmesi ve
Mekkeliler’i affedip iyilikle muimele etmesi iizerine artik burada yasamaya
baslayip Medine’ye donmeyebilecegi hususunda Ensar-1 kiram endiseye
kapilmislardi. Hz. Peygamber Safa tepesinde bulundugu sirada bu endiselerini
dillendiriyor ve tiziintiilerini paylasiyorlardi. Hz. Peygamber onlarin endisesini
anlamig ve duasini bitirince “Ey Ensar toplulugu! Ben Allah’in kulu ve Restliytim.
Sizin sehrinize hicret ettim. Maazallah! Hayatim ve 6liimiim sizin yaninizdadir”
buyurmustu.!!* Bumiijdeyi alan Ensar, Restlullah’a olan muhabbetleri dolayisiyla
ondan ayrilmak istemediklerini séyleyerek sevincten aglamiglardir.

Hz.Peygamber muhacirler ve ensarla birlikte Zilkadde ayinin sonlarina dogru
Medine’ye dondii. Mekke'nin fethi artik miisliimanlarin bélgedeki istiinligiiniin
ilan1 demekti. Dokuzuncu senenin Receb ayinda Tebiik'te Bizans'in karsisina
cikildi. Ayni yil Taif’te mukim olan Sakifliler miisliman oldular. Zilhicce ayinda
Hz. Eb( Bekir hac emiri tayin edildi ve miisliimanlar hac ibadetini ifa ettiler. Bu
esnada Mekke’de Hz. Ali tarafindan bayramin birinci giinti, Mina’da teblig edilen
Tevbe siiresinin ilk yirmi sekiz ayeti geregince miisriklerin bundan sonra Kabe'yi
ziyaretleri yasaklandi.'’® Putlardan temizlenen Kébe bdylece miisriklerden de
beri kilinmis oldu. Hz. Peygamber’le anlagmalari bulunanlarin anlagmanin siiresi
nihayete erinceye kadar haklarim1 kullanabilecekleri, daha sonra miisliman
olmadiklar1 takdirde can giivenliklerinin kalkacag: bildirildi.!'® Bu tltimatom
kisa stlirede tesirini gosterdi ve Arap yarimadasinin her tarafindan kabileler
Medine’ye heyetler gondererek feve feve Allah'in dinine girdiler!'!” veya cizye!!®
anlagmasi yaptilar. Onuncu yila gelindiginde ise Mekke Restlullah ile birlikte
120.000 miislimanin haccina sahitlik edecektir.

Sonuc¢

Sair sahabi Biiceyr b. Ziiheyr o gini siirinde “Hayirli Nebi'nin Fetih giinti”**°
olarak tavsif ederken kahramanlik siirleri ile tanina diger bir sahabi Abbas b.

114 ibn Hisam, III-1V, 416.
115 Tevbe 9/28.

116 Tevbe 9/1-2, 4-5.

117 Nasr 110/1-2.

118 Tevbe 9/29.

119 ibn Hisam, III-1V, 426.



Mirdas “Muhammed’in Fetih giinii"'?° seklinde anmigti. Nasil ki hicret Hakk ile
batil arasindaki kesin ¢izgi ise Mekke'nin fethi de tevhid ve sirkin miimessili olan
mi’'min ile miisrigin tanimlanmasi anlaminda bir hiikkiim ¢izgisi olmustur. Artik
sirkin siginacag1 bir melce’ kalmamistir.

Bilindigi tizere; Kabe alemlere bereket ve hidayet kaynag: olarak insanlar
icin kurulan ilk beyttir; beytii'l-muharramdir.'?! Kabe ac¢lig1 gideren ve korkudan
emin kilan beyttir.!?? Kabe kibledir; biitiin vecihleri kendinde toplayandir.'??
Mekke, Bekke’dir;*** yani hac zamani kalabaliklarin doldurdugu sehirdir. Kabe
Hz. Ibrahim'in davetiyle mii'minlerin ziyaretgahidir. Mekke, Hz. Ibrahim’in
zlirriyyetinin meskenidir; onun duasinin kabulii ile insanlarin meylettigi,
kiyamete kadar haccedecegi ve riziklandig yerdir.'?> Mekke Ummii’l-Kura'dir;'26
biitiin sehirlerin anasidir. Ummet-i Muhammed’i kendisinde toplamistir. Mekke
beledii’l-emindir; giivenli sehirdir. Emin haremdir.’?” Mekke sifa menbai miibarek
zemzemin kaynagidir.'?® Mescid-i HarAm sirkten beridir.!?° Fetihle Kabe aslina
irca edilmis ve tevhide acilmistir. Mekke’de miisliimanlar muzaffer kilinmistir.'*°
Fetihle kiblede tevhid olunmustur. Fetihle kalbler Islam’a acilmistir. Fetihle
Islam cihansiimal teblige erismistir. Islam secilmis din olarak tekligini'®*' ve Hz.
Peygamber (s.a.v.) hatemii'n-nebi'®? olarak risaletini Fetih’le miihiirlemigtir.

120 ibn Hisam, III-1V, 405-6.

121 Al-i imran 3/96; ibrahim 14/37.
122 Kureys 106/3-4.

123 Bakara 2/144.

124 Al-i imran 3/96.

125 ibrahim 14/37; Hac 22/27.

126 En'am 6/92.

127 Tin 95/3; Bakara 2/126; ibrahim 14/35; Ankebat 29/67.
128 Buhari, “Enbiya”, 9.

129 Tevbe 9/28.

130 Fetih 48/24.

131 Maide 5/3.

132 Ahzab 33/40.
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ibn Hazm’in Yorum Anlayisinda
Kur’an-Stiinnet Biitiinlaga*

Mehmet Yasar**

Ozet

Endiiliis'in 6énemli alimlerinden fbn Hazm (6. 456/1064), yazmis oldugu cesitli
eserleriyle stinneti bircok ac¢idan incelemis ve ornekler tizerinden konumuna dair
tespitlerde bulunmustur. Ayrica slinnetin Kur'an'in anlasilmasindaki rolii iizerinde
de durmustur. Ibn Hazm'in naslari yorumlamada kendine 6zgii okumalarmin olmas,
diger mezheplerin ittifakla kabul ettigi bazi anlayis ve metotlara mubhalif kisiligiyle
bilinmesi, naslar1 yorumlamada kendine 6zgli bazi ilkeleri g6z dniinde bulundurmasi,
stinneti yorumlama y6nteminde 6zgiin fikirlere sahip olmasi gibi 6zellikleri onun siinnet
yéntemini anlamaya yardime1 olacaktir. Bu calisma, Ibn Hazm'in Kur’ant yorumlamada
hadislerden nasil ve hangi yontemlerle istidlalde bulundugunu, takip ettigi metodun ne
oldugunu ve Kur’an-Stinnet biitiinliigtinde dikkate aldig1 ilkelerin onun diistincesindeki
tezahiirlerini ortaya cikarmay:1 hedeflemektir. Onun Kur’an-Siinnet yorumunda takip
ettigi usulii biitiinsel bir bakis acisiyla ele almay1 amaclayan bu makalede yer yer Ibn
Hazm'in gorisleri diger mezhep alimleriyle ve miifessirlerle mukayese edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, siinnet, peygamber, ibn Hazm, metodoloji.
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mehmetyasar1985@hotmail.com, orcid.org/0000-0003-3520-5973.

289




290

Integrity of the Qur’an and Sunnah
in Ibn Hazm’s Understanding of Interpretation

Abstract

Ibn Hazm (d. 456/1064), one of the prominent scholars of Andalusia, studied sunnah in
his various works from different aspects and made determinations about sunnah with
examples. In his works, he also emphasised the role of sunnah in understanding the Qur’an.
IbnHazmhasauniquestyleininterpreting theverses and was againstsome understandings
and methods accepted by other sects. His characteristics such as considering some
specific principles in interpreting the sunnah and having original ideas in his method of
interpretation should be considered to understand his approach to sunnah. This study
aims to reveal how and by which methods Ibn Hazm extracted evidence from hadiths while
interpreting the Qur’an, which methods he followed, and the principles he considered in
terms of the integrity of the Qur’an-Sunnah. In doing so, some of Ibn Hazm’s views will
be compared with other commentators (mufassiran) and scholars from different sects.

Keywords: Tafsir, sunnah, the Prophet, Ibn Hazm, methodology.



Girig

Kur'anin bircok ayeti Hz. Peygamber’in tebyin vazifesine vurgu
yapmaktadir Bu durum kimi ayetlerin Hz. Peygamber’in siinneti dikkate
alinmadan anlasilmasinin imkan dahilinde olmadigini géstermektedir. Hatta
kimi miifessirler tefsirlerini rivayet yontemi iizerine yazmistir. Bu yodniiyle
stinnetin Kur’an tefsirindeki rolii inkar edilemez. Bu sebeple de Islam alimleri
stinnetin Kur’an'in anlasilmasinda dikkate alinmasi gereken olmazsa olmaz bir
kaynak olarak gormiis ve stinneti Kur’an'in bir gserhi olarak degerlendirmislerdir.’
Bununla beraber siinnetten istifade etme yontemi, hadislerden istidlalde
bulunma sekilleri, Kur’an ve siinnetin zahiri anlamda tearuzu esnasinda nasil
bir metodun takip edilecegi, kavli, fiili ve takriri stinnetin Kur’an’1 anlamadaki
rolii ve yansimalarinin ne sekilde oldugu, siinnetin Kur’an1 neshi gibi meseleler
noktasinda bazi farkli yaklasimlar da séz konusudur. Bu farkli yaklagimlar
alimlerin yéntemlerinden ve anlayislarindan kaynaklhidir.

Alimler fikirleriyle, yaklasimlariyla siinnetten en dogru sekilde istifadenin
nasil olacagina dair katki sunmuslardir. Bu alana katki sunan isimlerden biri de
Ibn Hazm'dir. Endiiliislii alimlerden Ibn Hazm'in eserlerinde siinnetin Kur'an'in
anlasilmasindakiroliine dairbircok malumata rastlamak miimkiindiir.ibn Hazm'in
kendine 6zgii yorum anlayisinin olmasi ve bircok konuda fslam alimlerinden
farkli diisiincelere sahip olmasi onun siinnet yaklasiminin anlasilmasini anlamli
kilmaktadir. Zira o, gelenegin savundugu tiim goériisleri baglayic: kabul etmemis,
Kur’an ve siinnet perspektifiyle Islami diisiincesini insa etmistir. ibn Hazm’a gore
bagkalarinin naslar1 nasil yorumladig1 degil, naslarin ne dedigi 6nemlidir.? Bu
acidan bakildiginda onun siinnet anlayisinin ele alinmasi 6nem arz etmektedir.
Bu calismada ibn Hazm'in yorum anlayisinda siinnetten istidlalde bulunma
yontemini irdeleyecegiz. Bu baglamda onun Kur’an’1 anlamada siinnete yiikledigi
konumu ele alacak ve onun siinnetten istidlalde bulunma yéntemini yer yer diger
mezhep alimleriyle mukayeseli bir sekilde degerlendirecegiz.

1. ibn Hazm’in Yorum Anlayisinda Siinnet

ibn Hazm siinneti Kur'an'm anlasilmasinda énemli bir kaynak olarak
degerlendirmistir® Eserlerinde bunun bir¢cok 6rnegine rastlamak miimkindiir.

1 Siyati, Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliiddin, Miftdahu’l-cenne fi’l-ihticac bi’s-siinne,
nsr. Muhammed Miinir ed-Dimiski (Kahire: Darii't-tibd’a el-miiniriyye ty.), 19;
Safii, Ebti Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Msir:
Mektebetii’l-Halebi, 1940), 1: 222.

2  Ibn Hazm, Ali b. Ahmed Said el-Endeliisi, el-Thkam fi ustli’l-ahkdam, thk. Ahmet Sakir
(Beyrut: Darii’l-Afaki’l-cedide, 1979), 7: 50.

3 Ibn Hazm, el-Thkam fi usalil-ahkam, 1: 82.
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Onun siinnete yaklasimi muhaddislerin siinnet goriisiiyle uyumludur.* Ayrica o,
stinneti, mesadiru’l-ahkamin ikinci kaynag1 olarak gérmesi hususunda mezhep
imamlariyla® ayni kanaattedir. ¢ Tbn Hazm, Kur’an ve siinneti ayni derecede goriir.
Aralarinda bir ayrima gitmez.” O, Hz. Peygamber’in sozlerini, “O (Peygamber)
keyfine gore konugsmaz. O ancak kendisine vahyolunani séyler.”® ayetinin ifadesiyle
vahiy kabul etmis,’ hiitkiim konusunda da her iki kaynag esit gormistiir. Soyle
der: “Stinnet; iki yoniiyle Kur’an gibidir. Birincisi, her ikisi de ‘O, arzusuna
gore de konusmuyor. Bildirdikleri, kendisine vahyolunan bir vahiyden ibarettir’
ayetlerinin ifadesiyle Allah'in vahyidir. Ikincisi, her ikisi de kendisine itaat
edilmesi yoniiyle ayni diizeydedir.”'° Dolayistyla Ibn Hazm, siinnetin hiicciyetini
Kur’an’a dayandirmakta!! ve baglayicilik agisindan Kur’an ve siinnet arasinda bir
fark gérmemektedir.'? Tbn Hazm Kur’an'in sadece i‘caz ve Mushaflarda yazilip
bagka seylerle karistirlmamasi yoniiyle siinnetten farklilagtigini belirtir.!?
Diger taraftan Ibn Hazm bazi alimler gibi vahy-i gayr-i metliiv kavramma da
vurgu yapmistir.'* Vahyin; vahy-i metliiv ve vahy-i gayr-i metliiv olarak iki
kisma ayrildiginy, siinnetin vahy-i gayr-i metliiv kismini olusturdugunu, Allah’'in
beyaninin hem Kur’anla hem de siinnetle oldugunu belirtir.!® Nitekim “Onu
toplamak ve okumak bize aittir. Biz onu okudugumuz zaman sen onun okunugsunu
takip et. Sonra onu a¢iklamak da bize aittir.”'® ayetinin, Kur’an'in beyaninin Allah
tarafindan olacagini belirttigini ve bunun da her iki vahyi kapsadigini soyler."”

4  Abdiilmecid Mahmtd Abdiilmecid, el-itticahatiil-fikhiyye ‘inde ashdbil-hadis fi'l-
karni’s-salisi’l-hicri (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1979), 365.

5 Satibi, ibrahim b. Masa b. Muhammed, el-Muvdfakat, nsr, Meshtr b. Hasan (Daru ibn
Affan, 1417/1997), 4: 290; Muhammed Mustafa ez-Ziihayli, el-Veciz fi usuli’l-fikh el-
Islami (Suriye, Darir’l- Hayr, 2006), 183.

6 Ibn Hazm, el-Thkam, 4: 107.

7  ibn Hazm, el-Thkam, 4: 107.

8 en-Necm 53/4.

9  ibn Hazm, el-Ihkam, 4: 107.

10 Ibn Hazm, el-Thkam, 4: 108.

11 Mehmet Ozsenel, “ilbn Hazm Gozityle Siinnet -el-ihkdm Ozelinde-“, Sakarya
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6 (2002): 114.

12 Osman Giiner, “Ibn-i Hazm'in Diisiince Diinyasinda Hadis”, Milel ve Nihal, 6/3 (2009):
14.

13 Ibn Hazm, el-Thkam, 4: 108.

14 Serahsi, Ebti Bekr Muhammed, Usilii’s-Serahsi (Beyrut: Dari’l-ma‘rife, t.y.), 2: 97,
Semerkandi, Ebd Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Mizaniil-usal
fi netad’ici’l- ‘ukal, ngr. M, Zeki Abdilber ( Katar: Devha el-Hadise, 1984), 1: 719; ibn
Hazm, el-Thkam, 1: 97.

15 ibn Hazm, el-ihkam 1: 97.

16 el-Kiyame 75/17-19.

17 ibn Hazm, el-ihkam, 1: 81.



Ayrica Kur’an’da miicmel bircok ifadenin oldugunu ve bunun agiklamasinin Hz.
Peygamber’e tevdi edildigini, bu yoniiyle de siinnetin korunmasinin zorunlu
oldugunu ifade eder.'® Ibn Hazm, Hz. Peygamber’'in beyanin1 hem nazil olan
ayetlerin okunmasi olarak hem de miicmel ifadelerin aciklanmasi olarak gorir.
ibn Hazm’a gére miicmel ayetler, iki vahiy tarafindan acikliga kavusturulur.'
Bu sebeple de Kur’an ve siinnete uymanin farz oldugunu, her iki kaynagin
emirlerini yerine getirmenin bir zorunluluk oldugunu ifade eder.? ibn Hazm’'a
gore “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin ve sizden olan
emir sahiplerine de itaat edin.”*! ayeti, Kur’an, siinnet ve icméi uymamiz gereken
kaynaklar olarak belirtmektedir. Dolayisiyla siinnete uymanin mezkidr ayetin
emri oldugunu belirtir. siinnetin de kiyamete kadar ser‘i bir kaynak olarak baki
kalacagini, Hz. Peygamber’e uymanin sadece o'nun dénemiyle sinirli olmadigini,
tlim insanlarin o’na uyma zorunlulugu oldugunu belirtir.??

Ibn Hazm “Onu biz indirdik yine onu biz koruyacagiz.”** ayetinde kastedilen
kaynagin Kur’an ve siinnet oldugunu dolayisiyla siinnetin de Kur’an gibi
korundugunu iddia eder. Bunun temellendirmek i¢cin de onun, kiyasi bir metot
uyguladig1 goriilmektedir. Buna goére Hz. Peygamber’in kelam1 “O hevdsindan
konusmaz.” ?* ayetinin ifadesiyle vahiydir. Bu kelam ayn1 zamanda icma delili ile
zikirdir. Bu durumda “zikir Kur’an” korundugu gibi “zikir siinnet” de korunmustur.
Bu sebeple Hz. Peygamber’in her hadisi bize ulagsmistir ve korunmustur.?® Zira
“Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diisiiniip anlasinlar diye sana
da bu Kur’an indirdik.”?® ayetinin de delaletiyle Hz. Peygamber Kur’an’1 insanlara
beyan etmekle sorumlu tutulmustur. Sayet Hz. Peygamber’in sdzleri mahfuz
olmasayd1 beyan gerceklesmis olmazdi.?” Bu durumda ibn Hazm’a gére Kur'an
ve siinnetin korunmuslugu arasinda bir fark yoktur.?® Bu sira dis1 yorumuyla ibn
Hazm, bizce te'vilde bulunmustur. Aslinda “O hevdsindan konusmaz.”® ayetiyle
“Onu biz koruyacagiz.”*° nassi arasinda bir bag kurmak ve ardindan siinnetin

18 ibn Hazm, el-ihkam, 1: 22.
19 ibn Hazm, el-ihkam, 1: 82.
20 Ibn Hazm, el-ihkam, 1: 81.
21 en-Nisa 4/59.

22 ibn Hazm, el-Thkam 1: 97.
23 el-Hier 15/9.

24 en-Necm 53/3.

25 Ibn Hazm, el-ihkam, 2: 71.
26 en-Nahl, 16/44.

27 ibnHazm, el-fhkam, 3: 91; 1: 22.
28 1Ibn Hazm, el-Ihkam, 2: 89.
29 en-Necm 53/3.

30 el-Hier 15/9.
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de vahiy gibi korundugunu iddia etmek zahiri metottan tamamen uzak bir
yontemdir. Bu te'vil anlayis: asir1 yorum temayiliiniin yarattig1 bir bakis acisi
ve pratik sonucundan baska bir sey degildir. Bu yaklagim, Ibn Hazm'in yorum
anlayisinin sathi bir okumadan ibaret olmadigini géstermektedir.

Ibn Hazm “Hala Kur'an: diisiiniip anlamaya calismiyorlar mi? Eger o,
Allah’tan baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda birg¢ok celigki
bulurlardi.”®! ayetinin tefsirinde kastedilenin sadece Kur’an olmadigini, bu ayetin
stinneti de icine aldigin1 belirtir. S6yle der: “Bu ayetle kanitlamistir ki; zaruri
olarak Kur’an ve sahih hadis uyum icindedir. Onlar tek bir seydir. Aralarinda bir
tearuz ve diizeltilecek /uyum aranacak bir ihtilaf yoktur.”3? ibn Hazm’in stinnetin
tamaminin korunmuslugunu vahye dayandirmasi kanaatimizce problemli
bir yaklasimdir. Zira bu acidan bakildiginda siinnetten bir hadisin inkar1 bile
Kur’anin inkari anlamina gelecektir. Dolayisiyla bu yorum tarzi, zahiri anlamdan
uzak, ayetin ifade etmedigi bir yorum anlayisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
diisiinceyi savunan birinin hadis ilminden her yoniiyle istifade etmesi son derece
mantiklidir. Bu sebeple de Ibn Hazm Kur’an'in aciklanmasina dair siinnette varid
her veriyi 6nemsemis ve kullanmistir. Zira Ibn Hazm Kur’an'in siinnetle tefsirini
zorunlu bir yontem olarak goriir3® Kur’an'in siinnetle beyanini sadece kavli
hadislerle sinirlamamis; Hz. Peygamber’in emir, fiil, ve takrirlerini de Kur’an'in
beyani olarak gormiistiir.®

Sunu da ifade etmek istiyoruz; Ibn Hazm'in siinnetin hiicciyetini
degerlendirme yaklasimi, Safii’'nin (6. 204) siinnnetin baglayiciligini ele alma
yontemine yakindir. Muhtemelen Ibn Hazm Safif'nin siinnet anlayisindan
etkilenmistir. Ibn Hazm'in siklikla Restlullah’in tesri® yéniine vurgu yapmas,
slinnetin hiicciyetini Kur’an’a dayandirmasi ve siinnetin gerekliligini savunmaci
tutumla ele almasi bu kanaatimizi pekistirmektedir Zira $afii'nin benzer
goriisleri ve yaklasimi eserlerinde belirgindir®® Hatta Ibn Hazm ve Safii'nin
stinnetin hiicciyetiyle ilgili goriisleri mukayese edildiginde ¢ok az farkliliklarin
oldugu goriir. Zira her ikisi de siinnetin hiicciyetini Kur’an’a dayandirmakta,
stinnetin inkarini siddetle elestirmekte ve savunmaci tutum takinmaktadir. 3¢
Ancak bu durum, onlarin siinnet anlayiglarinda bazi farkliliklarin olmayacagi
seklinde anlagilmamalidir.

31 en-Nisa 4/82.

32 IbnHazm, el-Thkam, 1: 100.

33 IbnHazm, el-thkam, 3: 91; 1: 22.

34 1Ibn Hazm, el-Ihkam, 1: 81.

35 Safii, er-Risdle, 1: 222.

36 Safii, el-Um (Beyrut: Darii’l- ma’rife, 1990), 7: 288.



Ibn Hazm'm naslari yorumlamada siinnetten istidlal etme ydntemlerini
asagidaki basliklar altinda irdelemek miimkiindiir.

1.1. Miicmeli Tebyin

Kur’an bircok ayeti Hz. Peygamber’in teblig ve tebyin 6zelliklerine vurgu
yapmaktadir?’ ibn Hazm da pek cok érnek iizerinden siinnetin Kur’an’t beyan
edici yoniine temas eder. S6z gelimi Hanefi mezhebinin erkek atlarda zekatin
oldugunu iddia etmelerini® ve bu iddialarinin delilleri arasinda “Onlarin
mallarindan sadaka al...”® ayetine atifta bulunmalarini*® o, dogru bulmaz.*!
Ibn Hazm’a gére bu ayette Miisliimanlarin mallarinin her cesidinde sadakanin
olduguna dair bir sey yoktur. Bilakis ayette “Onlarin mallarindan sadaka al...”
hiikkmii vardir. Eger sadaka ile ilgili sadece bu ayet varit olsaydi, bir Miislimanin
infak ettigi bir dinar, tim Miislimanlarin mallarindan infak edilmis gibi olurdu.
Ayetteki “Onlarin mallarindan” ifadesi bunun delilidir®? ibn Hazm ayette
Miislimanlarin malinin her cesidinde sadakanin olacag: hilkmii olsayd: dahi,
yine de bu goriisii savunanlar: destekleyecek bir delilin olmayacagini belirtir.
Zira hangi miktara varan parada sadakanin alinacaginin; ayni sekilde ne kadar
ve ne zaman alinacaginin belirtilmedigini sdyler. Bu sekil iizere gelen ayetlerde
Hz. Peygamber’in beyanina ihtiya¢ duyuldugunu, Hz. Peygamber aciklamadig:
slirece ayetle amel etmenin miimkiin olmadigini belirtir. Ayrica dyetin umumunu
dikkate alip atlarda zekati farz kilanlarin kiyas yontemiyle deve ve inekte de
zekati farz gormeleri gerektigine, clinkii onlarin da at gibi dort ayakli hayvanlar
olduguna isaret eder** Ibn Hazm zekatla ilgili, “Hz. Peygamber’den viictibiyeti
sahih olmadig: halde herhangi bir malda zekatin farziyetini gerekli gérmek
caiz degildir’** diyerek zekati konu edinen ayetlerin pek ¢ogunun miicmel
oldugunu ve zekat:1 konu edinen meselelerin siinnetle aciklanmasi gerektigini
belirtmektedir. ibn Hazm'in aktarilan degerlendirmeleri énem arz etmektedir.
Bu sekilde o, ahkama taalluk eden hususlarda stinnetin ne denli énemli oldugunu

37 Ismail Liitfii Cakan, Hadislerde Gériilen Ihtilaflar ve Céziim Yollart Muhtelifu’l-Hadis
Timi (Istanbul: islami ilimler Arastirma Vakfi Nesriyati, 1982), 98.

38 Serahsi, el-Mebstt (Beyrut: Dari’l-ma‘rife, 1993), 2: 188; Mevsili, Ebii'l-Fazl
Mecdiiddin Abdullah b. Mahmtid b. Mevdid, el-ihtiyar li-ta 1ili'l-Muhtdr, thk. Mahmud
Ebt Dakika (Kahire: Matbaatii’l-Halebi, 1937), 1: 109; Meydani, Abdiilgani b. Talib b.
Hammade b. Ibrahim, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb (Liibnan: el Mektebetii’l- Ilmiyye, t.y.),
1: 143.

39 et-Tevbe 9/103.

40 Mevsili, el-Thtiyar, 1: 108.

41 Ibn Hazm, el-Muhalld, thk. Muhammed Miinir ed-Dimasgki (Kahire: yy., 1352), 5: 228.

42 ibn Hazm, el-Muhalld, 5: 228.

43 ibn Hazm, el-Muhalld, 5: 228.

44 ibn Hazm, el-Muhalld, 5: 233.
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gostermekle kalmamis, Kur'an'in stinnetten bagimsiz tefsir edilemeyecegini ve
stinnetin Kur’an tefsirindeki roliiniin vazgecilmez oldugunu da ispatlamaya
caligmistir.

Ibn Hazm iftitah tekbiri meselesini de siinnetin Kur’an’t beyani cercevesinde
degerlendirmistir. O, namaza baglama riikniiniin (0 5 & 2385 G380 iy 3T
231 2k S i) tekbir ifadelerinden biriyle oldugunu, bunun benzeri olan (i
+:37) gibi kelimelerle namazin sahih olamayacagin belirtir. Ebait Hanife (6. 150)
haric*® diger mezhep imamlarinin da bu gériiste oldugunu® belirten Ibn Hazm,
Ebt Hanife'nin (:::f 1) gibi Allah’m azametini ifade edici her tiirlii tekbiri caiz
gordigini?” ama bu gorisiin yanlis oldugunu soyleyerek Hanefi mezhebini
elestirir.*® iImam-1 Azam Ebt Hanife'nin mukallitlerinin bu gériislerini “Rabbinin
adint anip namaz kilan...”* ayetine dayandirdiklarini oysaki bu ayetin onlarin
goriislerini desteklemedigini savunan Ibn Hazm, ayetin namazin eylemlerini ve
sifatlarini konu edinmedigini, konuyla ilgili Hz. Peygamber’in “Namaza kalktigin
zaman tekbir getir, sonra sana Kur’an’dan kolay geleni oku...”** hadisinin namazin
amellerini ele aldigini ve mezkur ayetle celismedigini belirtir®! Zira s6zi edilen
hadiste namazi dogru kilmayan kisiye Hz. Peygamber, namazin nasil kilinacagini
aciklamigtir.

Ibn Hazm, “Rabbinin adim anip namaz kilan...”s? ayetindeki “Allah’in ad1”nin
namaza isaret etmedigini, (_j;é) ifadesinin “zikr”e atfedildigini, dolayisiyla zikrin
namaz Oncesi bir eylem oldugunu belirtir. Benzeri bir durumun “...Beni anmak
icin namaz kil!”*? ayeti icin de gecerli oldugunu vurgular. Buna gore zikirden kasit
namaz giizel kilmak icin bir hazirliktir. Ayrica Ibn Hazm Hz. Peygamber'in (:)
ifadesiyle belirli bir tekbir lafzina vurgu yapmadigin1 bu sebeple de (il <37 &

45 Seybani, Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad, el-Asl, thk. Mehmet Boynukalin (Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2012), 1: 15; Semerkandi, Alatiddin Muhammed b. Ahmed, Tuhfetii’l-
fukaha’ (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1994), 1: 123.; Merginani, Burhaniiddin
Mahmtd b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhéari, el-Muhitii’l-Burhani fi'l-fikhi’n-Nu ‘mani
fikhii'l-imam Ebi Hanife, thk. Abdiilkerim Sami el-Cundi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
Ilmiyye, 2004), 1: 292.

46 Nevevi, Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Mecmii ‘ Serhu’l-Miihezzeb (Kahire:
Darii’l-fikr, t.y.), 3: 302; ibn Hazm, el-Muhalld, 3: 233.

47 Seybani, el-Asl, 1: 15.

48 1bn Hazm, el-Muhalld, 3: 233.

49 el-Al487/15.

50 Miislim, Ebti'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad
Abdilbaki (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, t.y.), “Salat”, 11.

51 Ibn Hazm, el-Muhalld, 3: 233.

52 el-A1487/15.

53 Taha 20/14.



5351 s Sl i aly 238 381 seklindeki tekbir ifadelerinden biriyle
namaza giris yapilabilecegini belirtir®® Bu yoniiyle Ibn Hazm hem Hz.
Peygamber’in ifadesinin umumuyla hareket etmis hem de EbGt Hanife'nin caiz
gordugi ( i 1) gibi ifadeleri tekbir kapsaminda degerlendirmemistir. Ayrica
Ibn Hazm, Malik’in (6. 179) tekbiri “Allahii ekber” kelimesi ile tahdit etmesini®®
delilsiz tahsis olarak goriir. Malikilerin “Allahii ekber” ifadesinin 6teden beri
uygulanagelen bir ritiiel olarak sunmalarini da elestiren Ibn Hazm, bircok
uygulamanin Malikiler tarafindan ihmal edildigini, dolayisiyla béyle bir kabuliin
miimkiin olmadigini soyler’® Boylece Ibn Hazm Kur'an'in siinnetle tefsirini
uygulamakla kalmamig, bu konuda hatali anlayiglara da vurgu yaparak dogru
yonteme dikkat cekmigtir.

Burada Ibn Hazm'in yaklasimlariyla ilgili bazi noktalara da deginmek
gerekir. Oncelikle Ibn Hazm Kur’an'in siinnetle tefsiri meselesini cok énemli
bir 6rnek tizerinden gostermistir. Soyle ki; ilgili Ayet miicmel bir ifade bicimiyle
gelmistir. Hadis ise olay1 ayrintili bir bicimde ele almaktadir Bu da aslinda
siinnetin tebyin gorevinin pratik karsihgini gostermektedir. Binaenaleyh ibn
Hazm'in tenkitlerinde haklilik pay1 oldugu gériliir. Ayrica onun miicmel bir ayet
tizerinden bir hiikmiin inga edilip tafsili beyan mesabesindeki hadisin dikkate
alinmamasinin dogru olmadigini isaret etmesi de dnemlidir.

Ibn Hazm'in siinnetin Kur'an'in miicmelini beyan1 kapsaminda zikrettigi
orneklerden birisi de Fatiha stresi ile ilgilidir. Hanefi mezhebinin “Kur’an’dan
kolayiniza geleni okuyun.”®” ayetini ve Hz. Peygamber’in yanlis namaz kilan kisiye
soyledigi “...sonra sana kolay geleni oku.” ifadesini delil gostererek namazda
Fatiha okumanin farz olmadigini iddia etmelerini ve Fatiha yerine uzun bir ayet
veya kisa iki ayetin yeterli olacagini belirtmelerini elestirir. ibn Hazm yéntem
acisindan bu tefsirin yanlis oldugunu belirtir.*® Ciinkii Ubade rivayetinin, kolay
geleni okumaktan kastin ne oldugunu agikladigini®® ve bunun Fatiha oldugunu

54 bn Hazm, el-Muhalld, 3: 233.

55 ibn Riisd, Ebii’'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi, Beydn ve't-tahsil
ve’s-serh ve't-tevcih ve't-ta 1il li mesa ’ili’l-Miistahrece, thk. Muhammed Hacci (Beyrut:
Daru’l-Garb el-Islami, 1988), 2: 102.

56 Ibn Hazm, el-Muhalld, 3: 233.

57 el-Miizzemmil 73/20.

58 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 265.

59 “Allah'in Elgisi bize sabah namazini kildirdi. Kiraat onu yordu. Selam verdiginde; ‘Siz
arkamda okuyor muydunuz?’ dedi. Biz, ‘Evet, Ey Allah'in El¢isi’ dedik. ‘Fatiha disinda
bir sey yapmayin (bir sey okumayin) zira onu okumayanin namazi yoktur’ dedi.” Bk.
ibn Hazm, el-Muhalla, 2: 266.
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belirtir.®° ibn Hazm, ihtilafin sebebiyle ilgili istinbatta bulunur. Buna gore; Ubade
rivayetini 6n plana cikaranlarin ayet ve ilgili hadislerle amel ettiklerini séyler.
Cinkii Fatiha'nin da “kolay okunan’lardan oldugunu belirtir Ancak Hz.

Peygamberin o5d 5. &as 25 G I3 “..sana kolay geleni oku.” hadisini 6n plana
cikaranlarinise Ubadehadisine aykiridiistiiklerini ve dolayisiyla Hz. Peygamber’in

batil kildig1 bir namazi sahih gordiiklerini ifade eder.®!

Ibn Hazm, Ebt Hanife’nin Fatiha yerine uzun bir ayet veya iic ayetle namazin
kilinabilecegini ve ondan azinin okunmasini caiz gérmemesini saskinlikla
karsilar. Bu goriisiin daha dnce kimse tarafindan dile getirilmedigini, dogruluguna
dair delilin olmadigini ve ayrica Kur’an ve tiim kaynaklara (hadislere) muhalif
oldugunu ifade eder. Béylece Ibn Hazm zahiri bir okumayla degil, siinneti islevsel
kilarak ayeti yorumlamayi tercih etmis ve cumhurla® ayni kanaati paylagmistir.®®
Ote yandan Ebt Hanife’'nin gériisii sadece Ibn Hazm tarafindan degil, bircok alim
tarafindan siddetli bir sekilde tenkit edilmistir. S6z gelimi Fahreddin er-Razi de
delillerden hareketle Ebti Hanife'nin bu yaklasimini tenkit etmistir.®* ibn Hazm

S 2l e 4 Lol v “Fatiha okumayanin namazi yoktur”® hadisindeki ‘18" harfi
icin nefiy anlaminin verilmemesi hakkinda degisik bir te'vilde bulunur. Buna
gore ifadenin “namazi kamil degildir*® Seklinde te’vil edilmesi, ona gére durumu
degistirmemektedir. Clinkii o, kdmil olmayan namazin namaz olmadifini;
namazin bir kisminin kamil, bir kisminin kdmil olmamasinin miimkiin olmadigini
soyler. Ayni durumun “Emaneti olmayanin iman1 yoktur”¢” hadisi i¢cin de gecerli
oldugunu belirtir. “Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiiklenmekten cekindiler, korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢cok
cahildir.”®® ayetinin ifadesiyle emanetten kastin seriatin tamami oldugunu
belirten Ibn Hazm, emaneti olmayanin imani olmadigini; seriat1 olmayanin da

60 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 266.

61 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 266.

62 Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, Miidevvene (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1994), 1: 164; Razi, Eba Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn,
Mefatihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1999), 1: 183; Nevevi, el-Mecmi ,
3:361.

63 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 266.

64 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1: 183-190.

65 Mislim, “Salat”, 11.

66 Tahavi, Eba Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame, Hagiyetii't-Tahdvi Ala Meraki’l-
Felah Serhu Nuri 1-Izah, thk. Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Darti’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 248.

67 Bu érnekte de goriildiigii iizere Ibn Hazm’a gore zahiri anlam lafzin sinirlarini asan
boyuttadir. ibn Hazm, el-Muhalld, 3: 242.

68 el-Ahzab 33/72.



dini olmadigini séyler. Bu lafizlarin verdigi zahiri anlamdan c¢ikilmamasi
gerektigini ifade eder.®®

Ibn Hazm'in Kur'an’in siinnetle beyanini ele aldig1 meselelerden birisi de
ayette gecen “orta namaz” (es-salatii'l-vusta ) meselesidir. Bilindigi tizere ayette
hangi namazin kastedildigine dair bircok goriis serdedilmistir. Zeyd b. Sabit ve
Usame b. Zeyd bunu 6glen namazi olarak tayin etmistir. Ebtt Mtisa el-Es‘ari ve
bir grup sahabi “es-salatii'l-vusta”y1 sabah namazi olarak tanimlamistir. Bazi
sahabilere gére bu namazdan kasit aksam namazidir. Cogunluk ise es-salatii’l-
vustay1 ikindi namazi olarak yorumlamistir. Ote yandan Ibn Abbas, Ibn Omer ve
Hz. Aige’den degisik rivayetler s6z konusudur. 7°

Ibn Hazm konuya iligkin her kesimin delilini alintilar ve tenkitlerde bulunur.
Zeyd b. Sabit’in ayetin 68len namazi hakkinda indigine dair goriisiini aktararak
bu goriisii tatmin edici bir acik delile dayanmadid1 gerekcesiyle reddeder.
Bu namazdan kastin aksam namazi oldugunu 6ne siirenlerin akli delillerini
de gercekci gormeyen Ibn Hazm, ayni sekilde sabah namazi icin 6ne siiriilen

“

hadisleri de delalet ydniiyle giiclii bulmaz. Allah'in “..bir de sabah namazini
kil. Ciinkii sabah namaz gahitlidir.”’! ayetinin de sabah namazi seklinde tefsir
edilmesine kars:i ¢ikar. Mezkir ayetin sabah namazi disindaki namaza vurgu
yaptigini; sabah namazini konu edinen pasajin, “Giinesin kaymasindan gecenin
kararmasina kadar namaz giizel kil..."’? ayeti oldugunu belirtir. ibn Hazm fecir
namazi disindaki namazlarin meshtd olmadigina dair bir delilin olmadigini ifade
ederek tiim namazlarin bu kapsamda oldugunu aciklar.”® Dolayisiyla ibn Hazm
ayetlerden hareketle belirli bir namaz vaktinin daha faziletli oldugu sdylemini
dogru bulmaz. Bu konuda 6ne siiriilen tiim delillerin zandan ibaret oldugunu,
hiiccet olmadigin1 iddia eder. Su halde orta namazin hangi namaz oldugu
nasil bilinecektir? Ibn Hazm’a gére bunun beyani Hz. Peygamber tarafindan
yapilmistir. Ona gore bircok rivayet orta namazdan kastin ikindi namazi oldugunu
gostermektedir. Konuyla ilgili Ibn Hazm su rivayetleri aktarir:

1. Hz. Peygamber’den rivayet edildigine gére o, Hendek Savasi esnasinda
soyle demistir. “Bizleri salatii’l-vusta’dan alikoydular, ta ki giineg batt...””*

69 Ibn Hazm, el-Muhalld, 3: 242.

70 Kurtubi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh, el-Cami ‘ li-ahkami’l-
Kur’an, nsr. Ahmed Berdevini (Kahire: Darti'l-kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 3: 210-212.

71 el-Isra, 17/78.

72 el-Isra, 17/78.

73 ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 253.

74 Buhari, Eb Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasr (Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Megazi”, 32.

299




300

2. Bir diger rivayette ise Hz. Ali, Hendek Savasi esnasinda Hz. Peygamber’in
“Bizleri salati’l-vustd’dan, ikindi namazindan alikoydular” hadisini duyana
kadar mezkar namazi sabah namazi olarak yorumladiklarini belirtir. bn Hazm’a
gore mezkir rivayetler tevatiir derecesine vardigindan bunun aksini s6ylemek
miimkiin degildir.”®

Ibn Hazm baz1 kesimlerin Hz. Aise’nin rivayetinin “ve’s-salatii’l-vusta”nin
ardindan “salati’l-asr” ( s »le 5 g s )seklinde olmasini delil gostererek
ikindi namazinin orta namaz olmadigini, zira mezkdr rivayetin vav ile geldigini,
matuf ve matufun aleyhin hiikkmiiniin farkli oldugunu iddia etmelerini elegtirir.”
Bunun icinde Ibn Hazm, éncelikle Hz. Aise'nin rivayeti haricindeki diger
rivayetlerin miirsel oldugunu, dolayisiyla hiiccet olmadigini vurgular. Ayrica Hz.
Peygamber’in kelaminin miirsel rivayetlerle tearuz etmesinin imkansiz
oldugunun altini ¢izer. Bunun yani sira rivayetler degisik ifadelerle varit olmustur.
Bazirivayetlerde orta namaz ile ikindi namazi vav harfi ile gelmisken bazilarinda
vav harfi yoktur. Ibn Hazm, Hz. Aise’den aktarilan baska bir rivayette L4 s

Sai o “vav” harfinin olmadigimi belirtir. “Vav” harfinin hadislerde olup
olmamasi meselesinin bir sorun olusturmadigini, arada bir anlam farkliligindan
bahsedilemeyecegini, burada sifatin sifata atfinin oldugunu ifade eder. Benzer
durumun & #s5 i dpes ﬂ, ayetinde de mevcut oldugunu soyler. Zira “hatemii’'n-
nebiyyin”den kasit Hz. Peygamber’dir. ibn Hazm Hz. Aise’nin rivayetinde de
benzeri bir durumun gecerli oldugunu belirtir. Hz. Aise’nin ikindi namazinin orta
namazin sifat1 oldugunu bildigini séyler. Ayrica Hz. Aise’nin kendi séziinii niiztil
ortamuyla iligkilendirdigine isaret eder”” Hatta Ibn Hazm =i i ifadesinin
sonradan neshedildigini sdyler. Bu goriisiinii Hz. Aise’'nin kendisine “salatii’'l-
vusta”y1soran sahabeye soyledidi “Biz, ilk zamanlar, -Allah'in El¢isi'nin déneminin
ilk zamanlarinda- (56 4 1985 el g - g slidy oidi e ukis - seklinde
okurduk””® séziiyle de destekler. ibn Hazm bu ifadenin neshinin recm ayetine
benzedigini belirtir.”®

Bu durumda Ibn Hazm, ayette kastedilen namazin ikindi namazi oldugunu
ve diger goriislerin dogru olmadigini kanitlamak ve ayeti ictihad boyutundan
muhkem boyuta tasimak icin nesh iddiasindan istifade etmistir. Boylelikle ayetin
ikindi namazin1 kastettigini kesin bir bilgi olarak sunmak istemistir. Ancak ibn
Hazm'in bu istinbatin1 anlamli bulmuyoruz. Zira nesh iddiasinda kesin bilgiye
dayanmak sarttir. Oysa bu konuda bir bilgiye sahip degiliz. Ayrica sahabenin

75 ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 253.
76 ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 250-257.
77 ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 250-257.
78 1ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 258.
79 ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 258.



ihtilaf ettigi baslica konulardan birisi mezkir mesele oldugu halde, Ibn Hazm'in
gorilisiinii ispatlamak icin tevatiir iddiasinda bulunmasini da dogru bulmuyoruz.

1.2. Tahsis

Kur’an’in stinnetle tahsisi ihtilafli bir meseledir.®® Ancak siinneti Kur’an'la
ayn1 degerde gérmesi hasebiyle ibn Hazm, siinnetin Kur’an’ tahsis edebilecegi
konusunda realisttir Bunun pratik 6rnekleri sadedinde; “Insan icin ancak
calistigr vardir.”®; “Oysa onlar, dogruya ydnelerek, dini yalniz Allah’a has kilarak
O’na kulluk etmek; namazi kilmak ve zekat: vermekle emrolunmuslardi. Dosdogru
olan din de budur.”® ayetlerini zikreden Ibn Hazm, sahih bir niyet olmadigi siirece
amelin fayda vermedigini aciklar. Ancak bu ayetlerin de tahsis edildigini belirtir
ve kisinin 6liintin arkasindan dua etmesi, oru¢ tutmasi, sadaka vermesi, hacca
gitmesi ve borclarini 6demesi gibi Hz. Peygamber’in hadis ve uygulamalariyla
mesru addettigi amelleri istisna tutar. Béylece ayetlerin umumunu bu konulara
samil kilmaz.?® Lakin bunun disinda tim amellerde niyeti zorunlu sayar. Bu
sebeple de namaz i¢in alinan abdestte de niyeti gerekli goriir ve niyetin farz
olmadigini sdyleyen Hanefileri® elestirir.®®

IbnHazm'mayetlerin tahsisinde siinnete basvurduguyerler azimsanmayacak
kadar coktur. Zikredecegimiz su 6rnek onun bu konudaki yaklasimini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. O, hayizli kadinla -cinsel iligski hari¢- temas konusunda
iki goriis aktarir. Birincisi, buna karsi cikan Ibn Abbas’a ait goriistiir. Oyle ki Ibn
Abbas, hayizli esiyle ayni yatakta yatmamistir. Diger goriis ise cumhura aittir.
Buna gore hayizli kadinla cinsel bir iliski olmadig1 siirece temasta/birlikte
yatmakta bir sikint1 yoktur.® Ibn Hazm’a gére ise konuyla ilgili Hz. Peygamber'in
sahihbirbeyaniolmadigisiirece ayet, ibn Abbas’in uygulamasini farz kilmaktadir.?’
Boylece Tbn Hazm ayetin zahiri anlamina vurgu yapmistir. Ancak ona gore
konuyla ilgili rivayetler Ibn Abbasin gbriisiiniin tercih edilmemesini
gerektirmistir. “Sana kadinlarin ay hdlini sorarlar. De ki: ‘O bir ezadwr
(rahatsizliktir). Ay hdlinde kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara

80 Fiitahi, Takiyyiiddin Ebii’l-Beka Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz, Serhii Kevkebi’l-
miinir, thk. Muhammed ez-Ziihayli-Nezih Hammad (Mektebetii’'l- Ubeykan, 1997), 3:
363.

81 en-Necm 53/39.

82 el-Beyyine 98/5.

83 Ibn Hazm, el-ihkam, 7: 18.

84 Mevsili, el-Thtiyar, 1: 9.

85 Ibn Hazm, el-Muhalla, I: 73.

86 Ibn Hazm, el-Muhalld, I: 182.

87 Ibn Hazm, el-Muhalld, I: 182.
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yaklagsmayin. Temizlendiklerivakit, Allah'in size emrettigiyerden onlarayaklagin’”
ayetiyle ilgili Ibn Hazm, Yahudilerin hayizli kadinla yemek yemediklerini ve cinsel
iliskiye girmediklerini, sahabilerin bunu Hz. Peygamber’e sormalar: tizerine
mezkir ayetin indigini séyler® Hz. Peygamber'in bu soruya < Y| 23 2 150
“Cinsel iliski disinda her seyi yapin"*° seklinde cevap verdigini aktarir. ibn Hazm’a
gore mezklr rivayet gerek sahih olmasi gerekse ayetin niizdlinin hemen
ardindan varit olmasindan dolay: Allah'in hiikkmiini tahsis etmektedir. Bunu
dikkate almamak céiz degildir®’ Ayrica ona gore “’=~<)" kelimesi Arap dilinde
hayzin mekani icin de kullanilir. Ona goére bu bilinen fasih terimdir. Bylece ayet
zikrolunan haberle uyumlu olmaktadir. Bu durumda anlam =21 xop ¢ el 1@
“Kadinlara hayiz bélgesinden yaklagsmayin.” seklinde olmus olur. ibn Hazm bu
goriisiin bazi sahabe ve mezhep alimlerinin de gortisii®> oldugunu belirtir.

Buraya kadar aktarilanlar 1s1ginda Ibn Hazm'in ayeti ele alig yontemi iizerine
su degerlendirmelerde bulunmak miimkiindiir:

Oncelikle ibn Hazm, Kur’an’in beyani mesabesindeki hadisin varligindan
dolayi, zahiri bir yorumdan kacinmigtir. Ki bu, yéntemiyle uyumlu bir te'vildir.
Zira Ibn Hazm’a gore naslarmn zahiriyle amel edilmesi sarttir. Zahiri anlamdan
ancak bagka bir nas yahut icma veya zaruri bir durum (akil ve his) s6z konusu
oldugu hallerde te’vile gidilebilir. Bunun haricinde z&hiri anlamla amel etmemek
caiz degildir. ** O, konuyla ilgili ayetin niizil sebebini dikkate almis ve Hz.
Peygamber’in konuyla ilgili sézlerini baglayici bir beyan olarak gérmistir.
Bununla beraber hadisin ilgili ayet icin sdylendigine dair bilginin varligi, delilin
kuvvetini arttirmistir. Bununla yetinmeyen ibn Hazm hadisin varhigi sebebiyle
ayete farkli bir yorum getirmistir. ibn Hazm’'in “’=~:" kelimesinin {izerinde
durmasi bosuna degildir, ciinkii zikredilen kelimeye genital bolge/rahim yeri
seklinde anlam vermesi Hz. Peygamber’in tefsiriyle uyumludur. Ne var ki Arap
dilinin bu anlamla uygunluguna ragmen Ibn Abbas’in fiili icin “sahih bir beyan
olmadigs siirece ayet ibn Abbas’in uygulamasini farz kilmistir”** sozii bir karine

88 el-Bakara, 2/222.

89 Begavi, Ebt Muhammed Hiiseyn b. Mes‘td b. Muhammed Ferr#’, Me ‘alimii’t-tenzil fi
Tefsiri’l-Kur’an, nsr. Abdiirrezzak Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1999), 1:
285; Tbn Hazm, el-Muhalla, 2: 182.

90 Miislim, “Hayd”, 3.

91 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 182.

92 Razi, Mefatihu’l-gayb, 6: 415; Ebta Hayyan, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b.
Hayyan el-Endelisi, el-Bahrii’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Stdki Muhammed Cemil (Beyrut:
Darw’l-fikr, 1999), 2: 422.

93 Ibn Hazm, el-Muhalld, 1: 80-82.

94 1bn Hazm, el-Muhalld, 2: 182.



olmadig siirece te'vile gitmeyi dogru bulmadigina isaret etmektedir. Anlasildig1
kadariyla hadisin varligi mevzubahis olmasaydi ibn Hazm zikredilen ifadeye bu
anlami vermeyecekti.

Ayrica Ibn Hazm Hz. Omer’den rivayet edilen hadisin®® Enes b. Malik’ten
rivayet edilen hadisi®® neshettigini; zira Enes b. Malik rivayetinin ayetle beraber
zikredildigini, Omer hadisinin ise ayetten sonra indigine dair goriisii sert bir
sekilde elestirir. Bunun yalan oldugunu, Omer rivayetinin sahih olmadigini, sahih
bile olsa ayetin niiztiliinden sonrarivayet edildigine dair bir delilin bulunmadigini,
ayetten 6nce s6ylenmis olma ihtimalinin her zaman olabilecegini, bu sebeple de
kesin konusulamayacagini belirtir: “Kati bir ayet ve onu beyan eden siinneti,
zaylf hadis tizerine kurulu yalan zan icin terk etmek caiz degildir” diyerek,
delillendirilmemis niizal sebebine itibar etmemistir.®’

Ibn Hazm'mn Kur'an ayetlerinin siinnetle tahsis edilebilecegi bircok nas
olmasina ragmen bunu bazi gerekcelerle ihmal ettigi ve ayetin umumunu temel
aldig1 goriilmektedir. Ele alacagimiz érnek bunu yansitmaktadir. ibn Hazm,
bir erkegin kadina, bir kadinin da erkege arada bir 6rtii veya benzeri bir sey
olmadan dokunmasinin abdesti bozacagini belirtir. Bu hiikimde o, kadinin
annesi veya kizi olmasi ile kadinin babas1 veya oglu olmasi yoniiyle bir farkin
olmadigini ifade eder.’® Ayni sekilde o, kiiciik veya biiylik olmasi acisindan da
bir ayrima gitmedigi gibi aralarinda sehvetin varligini da 6nemli gérmemistir.
Diger taraftan arada bir 6rtii ve benzerlerinin oldugu durumlarda ise sehvet olsa
dahi abdestin bozulmayacagini belirtir. Ibn Hazm, “Ey iman edenler! Sarhos iken
ne sdylediginizi bilinceye kadar namaza yaklagsmayn. Ciiniip iken de yolcu olanlar
miistesna, gusledinceye kadar namaza yaklagmayin.”®® ayetini bunun delili olarak
sunar ve bu hiikkmiin kadin-erkek tiim miiminleri kapsadigini ifade eder.!® ibn
Hazm, ayette bir tahsise gidilmedigini, bu sebeple de ayetin tiim miminleri
kapsadigini belirterek sehvetin varliginin da 6énemli olmadiginin altinmi ¢izer. Bu
goriisiin Abdullah b. Mes‘ad gibi baz1 sahabilerin de goriisii oldugunu izah eder.
Lems/dokunma kelimesinden kastin cima olduguna dair bir kesimin gortisiinii'°!
reddeder. Zira ona goére bu, burhanin desteklemedigi tahsistir. Allah'in dokunma

95 L s Smls e - e e N I - U2 g 45 238 206 2 mezkair rivayete gore Hz. Aige
hayizli oldugu halde, Hz. Peygamber’le beraber uyurdu, aralarinda bir elbise olurdu.
ibn Hazm, el-Muhalla, 2: 183.

96 Yahudileri konu edinen mezkr hadis.

97 1bn Hazm, el-Muhalld, 2: 183.

98 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 183.

99 en-Nisa, 4/43.

100 ibn Hazm, el-Muhalla, 1: 228.

101 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, 1: 631.
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cesitlerinden birini kastettigi halde bunu beyan etmemis olmas1 imkansizdir.”1%2
Ote yandan Ibn Hazm, ayetten kastin cima oldugunu savunanlarin gériislerini
desteklemek icin ele aldiklar1 hadisleri ya zayif bulur yahut te'vile gider. S6z
gelimi Hz. Peygamber’in esini éptiikkten sonra abdest almadan namaz kildigina
dair rivayeti 1 zayif bulur. Zayif olmasa bile bu rivayetin ayetin ntizliinden
o6nceki durumu yansittigini ve ayetin inisiyle anlaminin neshedildigini savunur.
Ciinkd ayetin “ziyade/ek bir hiikkiim getirdigini”, bunun terk edilmesinin ve
tahsisinin caiz olmadigini séyler.’®* Ibn Hazm'in konuya dair sahih gérdiigii
hadisleri ise soyle siralamak mimkiindir:

1. Hz. Aise’nin rivayet ettigi, “Geceleyin Allah’mn El¢isi'ni aradim ama onu
goremedim. Elim ayagina dokundu. O esnada secdedeydi.” '° hadisidir. Ibn Hazm
bu hadise 6zgiin bir te’vil getirir: Buna gére hadiste mezhepleri destekleyecek bir
veri s0z konusu degildir; zira abdestin dokunmayi istihdaf eden kisi iizerine farz
oldugunu, bunu amacglamayan ve dokunulan kisiye farz olmadigini ifade eder.!%
Kald1 ki ibn Hazm’a gére bu eylemde;

a) Hz. Peygamber’in farz namazda olmama ihtimali s6z konusudur. Bagka bir
niyetle secdede olma ihtimali mevzubahistir.

b) Farz namaz bile olsa Hz. Peygamber’in gene abdest alip namaz kilmadigina
dair bir veri elimizde yoktur.

c) Hz. Peygamber’in kildig1 namazin farz oldugu ve abdest alip namazini
iade etmedigi disiinilse dahi, kildig1 bu namaz, ayetin niiz@linden 6ncedir,
dolayisiyla da ayetin niiztliiyle neshedilmisgtir.%”

2. Ibn Hazm'in zikrettigi ve sahih olarak degerlendirdigi bir diger rivayete
gore, “Allah’in Restlii, namaz kilarken Uméame’yi tasirdi. Zeynep, kizi Umame
bint Ebi’l-As’1 Allah’in Resilii secdeye varinca indirirdi, kalkinca da onu tekrar
omuzuna birakirdi”'®® ibn Hazm, mezhepleri destekleyecek bir verinin bahsi
gecen hadiste de s6z konusu olmadigini; ¢linki kizin bedeninin veya ayaklarinin
Hz.Peygamber’in viicuduna temas ettigine dair bir ayrintiya sahip olmadiklarini,
kizin ortinmiis olma ihtimalinin bulundugunu, dolayisiyla da yakini sekilde
farziyet ifade eden ayetin zanni bir hitkimden dolay: terk edilmesinin haram
oldugunu belirtir. Mezheplerin savundugu gibi bir durum mevzubahis olsa dahi

102 ibn Hazm, el-Muhalla, 1: 228.

103 Darekutni, “Taharet”, 57.

104 ibn Hazm, el-Muhalla, 2: 128-231.
105 ibn Hazm, el-Muhalla, 2: 128-231.
106 ibn Hazm, el-Muhalla, 2: 128-231.
107 ibn Hazm, el-Muhalla, 2: 128-231.
108 Eba Davad, “Salat”, 160.



iki hadisin gerceklesme zamaninin ayetten sonra olduguna dair bir bilginin
olmadigini, dolayisiyla mezkuar rivayetin neshedildigini séyler. O, baz1 alimlerin
kimi haberlere ilgisiz anlamlar yiiklediklerini dolayisiyla yakini bilgiyi Kur’an ve
siinnetten ayirdiklarini iddia eder.!® Ibn Hazm'in bu yéntemi hakkinda su ii¢ seyi
soyleyebiliriz:

Birincisi, acikca anlasiliyor ki Ibn Hazm'in zahiri okuma bicimi yorumlama
yonteminde goriilmemektedir.'® Oyle ki zahiri okuma iddiasinda bulunmayan
kesimler dahi ayetin zahiriyle amel ederken Ibn Hazm ayeti te’vil etmistir.

Ikincisi, hadisler miibeyyin konumunda olmasina ragmen Kur’an1 siinnetle
tefsir etmemistir. Oysaki yontemi geregi miicmel ayeti hadisle tefsir etmesi
gerekirdi.

U(;iinctisﬁ, naslar arasinda cemetme imkani oldugu siirece nesh iddiasinin
kabul edilemeyecegini belirtmesine karsin delilsiz nesh iddiasinda bulunmustur.
Oysaki ayet ve hadisler arasinda bir tearuz mevzubahis olmadig1 gibi onlar:
cemetme imkani da mevcuttur. Oyle anlasiliyor ki, Ibn Hazm'in benimsedigi bu
goriis, nassin delaletinin ifade etmedigi bir tercihtir. bn Hazm bircok tercihte
nassin sinirlarini zorlamistir.

1.3. Siinnetin Kur’an Teyit Etmesi

Ibn Hazm siinneti Kur'an pasajlarinin teyidi anlaminda da yorumladig1
gorillir. Bunun pek cok ornegini zikretmek miimkindir Mesela, cizye
meselesinde siinnetin Kur’an teyit ettigini belirtir Hanefilerin sadece Acem,
Ehl-i kitap ve kafirlerden cizye alinmasi gerektigine dair goriistinii'!! elestiren
Ibn Hazm “...kiiciilerek elleriyle cizye verinceye kadar (onlarla) savasin.”'%; “..
miigrikleri buldugunuz yerde éldiiriin...”'** ayetlerinin Araplarla diger milletleri
bir tuttugunu, Acemleri tahsis etmedigini, dolayisiyla hiikmi{in 4&m oldugunu
belirtir. Ayrica Hz. Peygamber’in ayete aykir1 davranmadigini, Mectsiler'’den
cizye aldigini vurgular.’* Bu noktada Mectsiler'in hiikkmiintin Ehl-i kitap'in

109 Ibn Hazm, el-Muhalld, 2: 128-231.

110 ibn Hazm’a gore Kur'an ve siinnetin ifadelerinin zahiriyle amel edilmesi sarttir.
Zahiri anlamdan ancak bagka bir nas yahut icmé veya zaruri bir durum (akil ve his)
s6z konusu oldugu hallerde te’vile gidilebilir Bunun haricinde zahiri anlamla amel
etmemek caiz degildir. Bk. ibn Hazm, el-Muhalld, 1: 80-82.

111 Musri, Siractiddin Omer b. ibrahim b. Muhammed, en-Nehrii'l-fa'ik serhu Kenzi'd-
deka ik (Beyrut: Darii'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2002), 3: 243.

112 et-Tevbe, 9/29.

113 et-Tevbe, 9/5.

114 Ibn Hazm, el-Muhalld, 7: 345.
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hitkkmii gibi oldugunu belirtir.’® Ibn Hazm’a gére bu hiikiim Hz. Peygamber’in
uygulamasiyla degil; ayet ile yiirirlige girmistir. Hz. Peygamber de Kur’an’1 teyit
etmis ve mezkir hiikimleri uygulamistir.

1.4. Siinnetin Kur’ant Neshi

Ibn Hazm siinnetle Kur'an'in ikisinin de vahiy oldugunu, bu sebeple de
stinnetin Kur’an’i, Kur’an'in da siinneti neshedebilecegini belirtir.!'® Stinnetin
Kur’an’i neshiyle ilgili ibn Hazm'mn istidlalde bulundugu abdest ayetini érnek
verebiliriz. Ona gére Kur’an ayaklarin meshedilmesini ifade etmistir. Ama Hz.
Peygamber’in “Topuklarin atesten vay haline!”!?” hadisi ayetin ilgili hitkmiint
neshetmistir. Zira Ibn Hazm’'a gére hadis Kur'an’da olmayan ek bir hiikiim
getirmistir. Onunla amel etmek farzdir. Ayaklarin meshedilmesi hadisin beyaniyla
caiz degildir."'® Béylece Ibn Hazm, bazi alimlerin aksine ayaklarin ytkanmasinin
gerekliligini Kur’an ayetlerinden hareketle degil, siinnetten ¢ikarmigtir.'"’

Ibn Hazm'in siinnetin Kur'ant neshi olarak sundugu bir diger érnek de
“Kadinlarimizdan ¢irkin fiilde bulunanlara kargi icinizden dért gahit getirin.
Eger onlar gahitlik ederlerse, o kadinlart 6liim alip gétiiriinceye veya Allah onlar
hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun.”'?° ayetidir. O, Hz.
Peygamber’in; “Benden alin, benden alin! Allah onlara ¢ikis yolu agmigtir. Bekarin
bekarla (zinas1) yliz sopa ve bir sene stirgiindiir. Evlilerin (cezasi) ise yiiz sopa
ve recmdir”'?! sziiniin ayette zikredilen hapis cezasini neshettigini belirtir. ibn
Hazm hapis cezasini siinnetin degil, “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her
birine yiiz sopa vurun.”'?? ayetinin neshettigine dair iddialar1'*® ise dogru bulmaz.
Nir, 2. ayetinin Nis4, 15. ayetinden énce nazil oldugunu belirtir.'2* Ayette bir cikis
yolundan bahsedildigini, bu miicmelligin hadiste beyan edildigine dikkat ceker.
Ayrica bir sene siirgin hiikmiiniin ayette olmadigini, hadiste ifade edildigini
soyler.!?®

115 ibn Hazm, el-Muhalla, 7: 456.

116 ibn Hazm, el-Thkam, 4: 111.

117 Buhari, “Vuda”, 30.

118 ibn Hazm, el-Thkam, 2: 57.

119 Safii, er-Risdle, 1: 28.

120 en-Nisa 4/15.

121 Miislim, “Hudud”, 3.

122 en-Ntr, 24/2.

123 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur 'an, 5: 84.
124 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkami’l-Kur 'an, 5: 84.
125 ibn Hazm, el-Thkam, 4: 111.



1.5. Hadislerin Kur’an’a Delaleti

Ibn Hazm'in Kur’an’1 siinnetle tefsir anlayis, bir ayetin ilgisiz bir hadisle ele
alinmas1 anlamina gelmemektedir. Bilakis o, Kur’an ayetlerinin tefsiri i¢in ilgili
hadisin varhigini yeterli bulmaz. {lgili nassin Kur’an ayetini aciklayict mahiyette
olmasini 6nemser. Bu sebeple de pek cok meselede Kur’an ayetinin aciklayicisi
oldugu sanilan hadislerin aslinda 6yle olmadigini belirtmistir. Zikredecegimiz su
ornek bu bakis acisini aksettirmektedir:

Ibn Hazm ka‘de-i ahirede Hz. Peygamber’e salat getirilmesiyle alakali farkli
goriiglerin olmasini, naslarin delaletine baglar. Naslarin, Safii mezhebinin iddia
ettiginin aksine'?® Hz. Peygamber’e ka'de-i ahirede salat ve selam getirmenin
farziyetine hiikmetmedigini belirtir Konuya dair zikredilen “Siiphesiz Allah
ve melekleri Peygamber’i overler: Ey inananlar! Siz de onu 6viin, ona saldt
ve selam getirin."'?’ ayetiyle ilgili Ibn Hazm, Hz. Peygamber’in mevzu bahis
nastan hareketle sahabilere kendisine salat ve selam getirmelerini emrettigini,
ancak o’nun, namazda kendisine salat ve selam getirilmesinin farz oldugunu
soylemedigini, bu sebeple de Hz. Peygamber’e kisinin émriinde bir kere salat ve
selam getirmesinin yeterli olacagini belirtir.!?® Ibn Hazm, bir defa salat ve selam
getirmenin farziyetiyle ilgili ise akli delillendirmelerde bulunur. Buna gore o, Hz.
Peygamber’e salat ve selamin tekrarini gerektirecek ve namazda séylenilmesini
destekleyecek Kur’an ve siinnetten bir delilin olmadigini s6yler.’?* Bu sebeple de
tekrari degil, hiikmiin kendisini dikkate alir. Ayrica naslarin “zaid/ek bir hiikkiim”
ifade etmemesi de Ibn Hazm'in bu goriisii tercih etmesinde etkili olmustur. O, fiilin
tekrarini gerektirecek nas olursa tekrara basvurulmasi gerektigini sdyler. Ayetin
belli bir miktar ve zamana vurgu yapmast bundandir. Yoksa her nassin tekrar
edilmesi biiyiik bir mesakkat ve uygulama sikintis1 doguracaktir.’®® ibn Hazm
nassin, tekrari gerektirmesi icin Sari“'in onayini gerekli goriir. Anlagildig: iizere
o, konuyla ilgili hadisin kendisini degil, ayetin tefsirine etkisini degerlendirmistir.
Ayrica ayet emir ifade etmesine ragmen bunun pratik hayattaki karsiliginin nasil
olacagini irdelemeye calismistir. Bunu yapan Ibn Hazm bir metot cercevesinde
hareket etmigtir. Ancak onun bu meselede hadisin Kur’an’a delaletini dikkate
alirken bircok meselede ise ihmal ettigi goriiliir. Bu duruma daha cok ibn Hazm'in
tercih ettigi bir gériisiin dogrulugunu delillendirmesi esnasinda sahit olmaktayiz.

126 Sirazi, Ebt Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf, el-Miihezzeb fi fikhil-imam es-
Sdfi 7 (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 1: 150.

127 el-Ahzab 33/56.

128 ibn Hazm, el-Muhalla, 3: 273; 4: 135.

129 ibn Hazm, el-Muhalla, 3: 273; 4: 135.

130 Ibn Hazm, el-Muhalld, 4: 135.
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1.6. Kur’an’in Siinneti Beyani

Ibn Hazm'in diisiincesinde Kur'an ve siinnet arasinda -i‘cAz ve Mushaf
meseleleri haric- bir fark olmadigini daha 6nce ifade etmistik. Bu sebeple de o,
stinnetin Kur’an'it beyan etmesi yaninda Kur’an'in da siinneti beyan edebilecegini
belirtir. Mesela Hz. Peygamber’in, “Ve Ehl-i beytim... Ehl-i-beytim hakkinda size
Allah’1 hatirlatirim. Ehl-i-beytim hakkinda size Allah’1 hatirlatirim. Ehl-i-beytim
hakkinda size Allah’1 hatirlatirim.”**! hadisinde gecen “Ehl-i beytim” ifadesinin
kimleri kapsadiginin beyana ihtiya¢c duydugunu ve miibeyyinin “Ey peygamber
hanimlart! Kendinizi kotiiliiklerden korumaniz gartiyla, siz herhangi bir kadin
gibi degilsiniz...”'3 ayetleri oldugunu belirtir. Zira bu ayetlerle Ehl-i beyt'in Hz.
Peygamber’in esleri oldugunun ortaya ciktigini soyler. Zeyd b. Erkam’'in, Ehl-i
beyt'in Beni Hasim olduguna dair goriisiind ise delilsiz bir iddia olarak gorir.'*?
0, “Ben Insanlarla carpismakla emrolundum. T4 ki “Ia ilahe illallah” diyene
kadar...”*** hadisini de Kur’an'in stinneti beyanina érnek gosterir. Ona gére bahsi
gecen hadis miicmeldir. Tevbe stresinin “Eger tevbe ederler ve namaz kilip zekdti
verirlerse onlari serbest birakin.”'* ayetiyle de muradin beyan edildigini vurgular.
Hz. Peygamber’'in “Ben miisriklerle ta ki 14 ilahe illallah diyene, namazi kilip,
zekat1 verip, gonderildigim seye inanana kadar carpismakla emrolundum”!*
hadisini de Tevbe 5. ayeti ile muvafik gériir. Ibn Hazm’a gére bu ayet nazil
olduktan sonra Hz. Peygamber mezktr hadisi s6ylemistir. Hz. Peygamber’in
s6zi bu durumda ayetin tefsiri ve teyidi anlamindadir. Béylece mezkar hadis,
Tevbe stiresindeki ayetin hikayesi konumundadir. Ibn Hazm ayet okundugunda
bunun acik bir sekilde anlagildigini belirtir.’*” Ozetle Ibn Hazm, Hz. Peygamber’in
zikrettigimiz ilk hadisini miicmel gérmekte ve bunun Tevbe stresinin ilgili ayeti
tarafindan beyan edildigini iddia etmektedir. Hz. Peygamber’in Kur’an’a muvafik
oldugunu belirttigi hadisini ise, Tevbe siiresinin ayetini beyan ve teyit ettigini
diigiinmektedir. Ancak Ibn Hazm'in bu iddiasin temellendirecek bir veriye
sahip degiliz. Zira hadislerin viiraduna dair bir veri paylasmayan ibn Hazm'in
bu sonuca bir tahminle vardig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla o, tamamen tahmin
cercevesinde bir istidlalde bulunmustur.

131 Miislim, “Fedail”, 4.

132 el-Ahzab 33/32-34.

133 ibn Hazm, el-Thkam, 1: 83.
134 Miislim, “Iman”, 8.

135 et-Tevbe, 9/5.

136 ibn Hazm, el-Thkam, 1: 83.
137 ibn Hazm, el-Thkam, 1: 83.



1.7. Miigkil Durumlarda Naslar Arasinda Cemetme

Ibn Hazm, Kur'an ve siinneti bir vahiyden beslenen iki kaynak olarak
gordiiglinden, aralarinda bir celiskinin olmadigina inanmaktadir. Zira ona gore
iki hakikatin celismesi miimkiin degildir. Kur’an ve siinnetin her biri de hakikat
olduguna gore aralarinda bir celiski miimkiin degildir.'*®

Ibn Hazm, naslar arasinda tearuz oldugu sanilan durumlarda takip ettigi
yontem hakkinda soyle der:!*

Sayet kisi iki ayet ve sahih hadis arasinda veya bir ayet ve sahih hadis arasinda
tearuz goriirse, hepsinin (tim naslarin) isti‘'mali vaciptir. Ciinkd tamamiyla
amel etmek esit derecede vaciptir. Amel edebilecek kudrette oldugumuz siirece
birini digeriicin birakmak helal degildir... Ancak az anlamlarin ¢ok anlamlardan
istisna edildigi durumlar bundan harictir. E§er bu miimkiin olmazsa zaid
hiikkimle amel etmek vaciptir. Clinkii bunun viictibiyeti kesindir. Yakini (bilgiyi)
zanni bilgi icin birakmak ise caiz degildir. Dinde miiskil yoktur. Allah, dinini

beyan etmistir...

Ibn Hazm'in zahiri celigki gibi gériinen Kur'an ve siinnet naslarina dair
pratik degerlendirmelerini su 6rnekte gérebiliriz: O, giinahlari sevaplarindan ¢cok
olan kisinin cehennemden cikacagini belirtir. Bu goriisiinii muhtelif ayetlere ve
konuyla ilgili hadislere dayandirir. Ancak onun zikrettigi ayetlerin'*® bu diisiinceyi
destekleyecek icerikte olmadiini séylemek miimkiindir. Ciinkii ayetler genel
olarak bir kisinin yaptifinin karsiliini alacagina vurgu yapmaktadir.’*! Bu
yoniiyle ayetler Ibn Hazm'in diisiincesini destekleyici mahiyette degildir. Onun
diistincesini destekleyecek en onemli delilin konuyla ilgili zikrettigi hadis
oldugu kanaatindeyiz."*?> Ibn Hazm bu diisiincesinin “Allah kendisine ortak
kosmay: elbette bagislamaz, bundan bagkasini diledijine bagislar.”'*® ayeti ve
Hz. Peygamber’in hadisine!** aykir1 olmadigini sdyler.*® Bu iki nastan hareketle
sirk disinda Allah’'in her seyi affedebilecegini ve bunda bir siiphe olmadigini

138 Ibn Hazm, el-Muhallg, 6: 192.

139 Ibn Hazm, el-Muhallg, 1: 51.

140 el-Karia 101/8-11; el-Zilzal 99/8-9.

141 Begavi, Me ‘alimii’t-tenzil, 5: 293.

142 “Kim kalbinde bugday tanesi agirliginca hayir oldugu halde 14 ilahe illallah” derse...
cehennemden cikacaktir...” Miislim, “Iman”, 84.

143 en-Nisa, 4/48.

144 “Allah’in Elcisi bizden ve kadinlardan Allah’a hicbir seyi sirk kogsmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, ¢cocuklarimizi 6ldiirmemek ve kimseye iftira atmamak
tizere biat ald1...” Mislim, “Hudud”, 10.

145 Ibn Hazm, el-Muhalla, 1: 42.

309




310

belirtir. Dolayisiyla su ayetlerin'®® zikredilen iki nasla celismedigini, ¢linki
mezkar ayetlerde giinahlar1 sevaplarindan ¢ok olan kisinin affedilmeyecegine
dair bir verinin olmadigini vurgular.¥’ ibn Hazm'm iddiasina goére giinahlar
sevaplarindan cok birinin durumu tiim naslardan hareketle yani biitiinciil olarak
ele alinmalidir. Aym: sekilde ona goére “Kim sunu yaparsa, Allah ona cennetini
haram kilar...” hadisinin kisas uygulanincaya kadar; “Kim mubhlis bir sekilde “la
ilahe illallah” derse Allah ona cehennemi haram kilar” hadisinin cehennemde
ebedi kalmay1 haram kilar; “Kim bir miimini kasten éldiiriirse, cezas, icinde ebedi
kalacagi cehennemdir.”*® ayetinin de sefaate nail olacag1 ana kadar cehennemde
kalir, seklinde yorumlanmalidir.*® Bu minval {izere gelen naslarin da bu sekilde
anlasilmasi gerektigini belirtir.'>

Fazileti konu edinen naslarin neshe tabi tutulmayacagmi belirten Ibn
Hazm’in zahiren miiskil goériinen naslar1 te'vil ve cemetmeye caligtif1 gorilir.
Misalen, Hz. Peygamber’in “Yeryiizii bana temiz kilindi...”**! hadisinin Allah’in
“Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a cevir.”'>? ayetiyle neshedilmedigini belirten Ibn
Hazm, bu naslarin ikisiyle de amel edilmesi gerektigini sdyler. Zahiren miiskil gibi
goriinen bu naslarda ise, aza vurgu yapan nassin, ¢ok olandan istisna edilmesi
gerektigini belirtir. Bu yapildiginda tiim naslarin islevsel kilinacagini vurgular.!*
Ibn Hazm heva kaynakli bir hiikmiin digerine tercih edilmesini de dogru bulmaz.
Bu sebeple de Hz. Peygamber’in bazi hallerde namaz kilmay1 nehyetmesini de
(deve, inek yatag1 gibi) bu acidan degerlendirmek gerektigini séyler. Ayni sekilde
“Onun icinde asla namaz kilma.”*** ayetine de bu minvalde anlam veren'ss ibn
Hazm, Allah’in Mescidii’d-dirar'in oldugu bélgeyi/yeri namaz i¢cin haram kildigini
ama yerylziiniin helalliginin devam ettigini belirtir.!*®

Ibn Hazm'mm bu yéntemini naslarin anlasiimasinda énemli buluyoruz.
Sayet ayetler arasinda neshe gitmis olsaydi ne naslarin tiimiini fonksiyonel

146 “Allah biitiin giinahlar: bagislar.” ez-Ziimer, 39/53.
“Eger onlara azab edersen, onlar senin kullarindir, ejer onlari bagislarsan, siiphesiz sen
daima iistiinsiin, hikmet sahibisin. Bu, dogrulara dogruluklarinin yarar saglayacag bir
giindiir...” el-Maide, 5/118-119.

147 ibn Hazm, el-Muhalld, 1/43.

148 en-Nisa, 4/93.

149 Bu yorumlari, ibn Hazm’1 literalist olarak géormenin dogru olmadigini géstermektedir.

150 Ibn Hazm, el-Muhalld, 1/43.

151 Buhari, “Salat”, 57.

152 el-Bakara, 2/144.

153 Ibn Hazm, el-Muhallg, 1: 43.

154 et-Tevbe 9/108.

155 Ibn Hazm, el-Muhalla, 4: 43.

156 Ibn Hazm, el-Muhalla, 4: 25.



kilabilecekti ne de biitiinsel bir anlam yakalayabilecekti. Bu sebeple de o, literal
bir okumay1 degil, murad-1ilahiyi 6n plana ¢ikarma gayreti cerisinde olmustur.

1.8. Zayif Hadislerin Kur’ant Beyani

Ibn Hazm niiztl sebebi konusunda zayif rivayetler iizerinden bir okuma
bicimine sicak bakmamistir. Oncelikle o, rivayetin sihhatini dikkate alip
degerlendirmeyi 6nemsemistir. S6z gelimi, kasten veya unutarak kibleye déniik
namaz kilmayan bir kisinin namazinin sahih olmadigini, dolayisiyla unutan
kisinin hatirladiginda; kasten kilmayan kisinin ise vakti icinde namazi eda
etmesi gerektigini belirtir. Konuya iliskin kiblenin hiikiimlerini konu edinen su
iki rivayeti aktarir:

1. Amir b. Rebia’ séyle der: “Biz karanlik bir gecede Allah’in Elcisi'yle
beraberdik. Kiblenin ne tarafta oldugunu bilmiyorduk. I¢cimizden her biri
kendince bir taraf dontip namaz kildi. Sabahladigimizda Allah'in Restlii'ne
durumu anlattik. Ardindan Allah “Nereye yénelirseniz Allah'in yiizii oradadir.”>’
ayetini indirdi.” '*®

2. Cabir b. Abdullah soyle der: “Bir seriyyede iken karanlik bize isabet
etti. Kiblenin ne tarafta oldugunu bilemedik.” Cabir, herkesin bunun izerine
bulunduklar: yere gére bir hat cizdigini anlatir. Ancak uyandiklarinda namaz
kildiklar1 yerin kibleden farkli oldugunu gériirler ve durumu Hz. Peygamber’e
anlatirlar. Bunun iizerine Allah “Nereye yonelirseniz Allahin yiizii oradadir.”
ayetini indirir. ibn Hazm’a gére bu iki haber sahih degildir.'®® Gériildiigii {izere
0, dogrudan niizl ortamini ele alan ve meselenin anlasilmasinda en énemli delil
mahiyetindekibuikirivayetisenetyoniiyle elestirmis veistifade etmemistir. Hatta
bu iki rivayet sahih bile olsa kendi goriisiinii destekledigini; ¢linki rivayetlerin
cahil bir kisinin durumunu ele aldigini, unutan kisiyi degerlendirmeye tabi
tutmadiginy, cahil kisinin kibleye doniik namaz kilmasa bile namazinin sahih
oldugunu belirtir. Dolayisiyla Ibn Hazm kendi gériisiiyle uyumlu ve konuyla
dogrudan temasi olan iki rivayeti senet yontiyle elestirip reddetmisgtir.'¢°

1.9. Hadislerin Kur’an’a Arzi

Ibn Hazm her ne kadar siinnetten tiim yonleriyle faal bir sekilde istifade etse
de kimi zaman kendi temel ilkeleriyle celistigini diisiindiigii hadislere mesafeli
durdugu gortlir. Onun, hadis usuliine dair bakis acisinda da farkliliklar s6z
konusudur. S6z gelimi, “...Buhari'nin kitabinin diger bir yerinde isnat edilmis

157 el-Bakara 2/115.

158 Tirmizi, “Salat”, 146.

159 ibn Hazm, el-Muhalla, 3: 228.
160 ibn Hazm, el-Muhalla, 3: 228.
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olan muallak hadis hakkinda: ‘Munkatr’dir, sahih hitkmiinde degildir"*¢! demistir.
Bazen de metin tenkidinde bulunur. Séz gelimi Ummii Seleme’den rivayet edilen,
“Bana hakkinda bir sey inmeyen konularda aranizda re’yimle hiikmediyorum”!%2
hadisini tenkit eder. Ona gére bu hadis sakit ve uydurmadir. Zira o, ravilerden
Usame b. Zeyd'in zayif oldugunu iddia eder. Ibn Hazm’'a gére Hz. Peygamber
kendisine bir geyin inmedigi konularda re’yiyle konusmaz, vahyi beklerdi; bu
sebeple de mezkar rivayet uydurmadar.

Goriildiigii tizere Ibn Hazm sened tenkidinden ziyade metin tenkidinde
bulunmus ve benimsedigi bir diisiincenin aksine bir hadisin varligini kabul
etmemistir. Ayn1 sekilde, Kur’an ayetlerinin de'®® bu mefhumu destekledigini
iddia eder. Boylelikle o, hadisi Kur’an’a arz etmistir. Ona gore sayet Hz. Peygamber
kendisine vahyin inmedigi bir konuda hiikmetmisse bu durumda nefsinden
konusmus olacaktir ki, bu da dini degistirdigi anlamina gelecektir. Oysa boyle bir
seyin diisiiniilmesinin imkansiz oldugunu belirtir.}* Ozetle Ibn Hazm'in, hadisi
Kur’an'in zahirine muhalif gordiigtinden dolayr mezkar yorumda bulundugu
anlasilmaktadir'®s Ancak el-Thkdm'in muhakkiki Ahmed Sakir (6.1958), ibn
Hazm'in iddia ettiginin aksine hadisin sahih oldugunu belirtir.1%®

Sonu¢

Ibn Hazm’a gére Kur’an ve siinnet vahiy olma hasebiyle ayn1 degerdedir. Bu
sebeple kendisi de miimkiin mertebe her ikisinden de yararlanmaya calismigstir.
Ona gore siinnet iki ydniiyle Kur’an gibidir: 1. Her ikisinin de Allah'in vahyi olmas;
2. Her ikisine de itaatin zorunlu olmasidir. O, Ehl-i hadis gibi vahy-i gayr-i metliiv
kavraminavurguyapmistir. Hatta onunnazarinda, Allah’in korudugu Zikir, “stinnet
vahyi"ni de kapsar. Dolayisiyla ona gore siinnetin de Kur’an gibi korundugu
ortadadir. Bu iddia onun, Kur’an tefsirinde siinneti bir beyan kaynag:1 olarak
goriip islevsel kilmaya calismasini ve ona aktif bir sekilde miiracaat etmesini de
aciklamaktadir. Zira ona gore Kur’an'in bircok miicmel ifadesi Hz. Peygamber
tarafindan tefsir edilmistir. Restl-i Ekrem’in beyani olmasaydi Kur’an’da namaz,
zekat gibi emirlerin yer aldig1 bazi ayetlerle amel etmek miimkiin olmayacakt.
Bununla beraber onun, siinnet Kur’an’1 nasil beyan ediyorsa Kur’an'in da ayni

161 Fuad Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar (Ankara: Otto Yayinlari,
2015), 122.

162 Ebt Davad, “Akdiye”, 7.

163 “O, arzusuna gore de konusmuyor. Bildirdikleri, kendisine vahyolunan bir vahiyden
ibarettir.” en-Necm 53/3-4.

164 Ibn Hazm, el-Thkam, 5: 136.

165 Taben Ali Baseri, el-Menheciil-Hadis inde’l- imam ibn Hazm el- Endeliisi (Beyrut: Daru
ibn Hazm, 2001), 344.

166 Ibn Hazm, el-Thkam, 5: 137.



sekilde siinneti beyan ettigini dile getirdigini gérmekteyiz.

Stinnetin Kur’an1 neshi, tahsisi, te’kidi gibi konularda Ibn Hazm’in hadis
anlayisi, Ehl-i hadis’in yoéntemiyle paraleldir. Ayrica Ibn Hazm'm Kur'an ve
stinneti delalet ve katiyet cihetinden neredeyse esit gormesi, onun, kiyas, istihsan,
ihtiyat, mefhum gibi yontemleri kabul etmemesinden kaynaklanan boslugu
mimkiin mertebe siinnetle gidermeye calistig1 izlenimi vermektedir. Bu sebeple
de miimkiin mertebe tiim hadislere ulasmaya cabalamistir. Dolayisiyla onun
ahad hadisi delil géormesi kendisi a¢isindan son derece anlamli gériinmektedir.
Bu yorum anlayisi ibn Hazm'in hadislerden cesitli acilardan istifade etmesine yol
acmistir. Neredeyse tiim delalet yontemlerini kullanmasi bunun géstergesidir.
Bu durum onun Kur’an-Siinnet biitiinliigiint, baska anlama faktorlerine (kiyas,
mefhum, istihsan) ihtiya¢ duymadan dogrudan ilgili naslardan hareketle
kurmasina sebebiyet vermistir. Ancak su bir gercek ki, ibn Hazm'in hadislerin
tashihinde farkli bir anlayisa sahip olmasi kimi zaman Ehl-i siinnet’in énemli
isimlerinin hadislerini zayif gérmesine yol agmigtir.

Ibn Hazm sadece siinneti Kur'an'in tefsiri sadedinde ele almakla
yetinmemistir. Baska bir ifadeyle Ibn Hazm, siinnetin hiicciyetine siklikla temas
etmistir Muhtemelen yasadifi dénemde asir1 taklitcilik, mezhep taassubu,
stinnetin yeterince Onemsenmemesi gibi faktorler onun i1srarla siinnetin
hiicciyetine temas etmesine sebebiyet vermistir. Oyle anlagiliyor ki kiyas, istihsan
gibi kavramlar: sadece yanlis gérmekle yetinmemis, siinnetin ihmal edilmesine
yol acan yontemler olarak da degerlendirmistir. Bu da onun siinneti bir yéntem
olarak degil; Allah’'in emri olarak ele almasina yol agmistir.

Tiim bunlarla beraber ibn Hazm'in siinnet anlayisinin literal okuma ile sinirlt
olmadig1 anlagilmaktadir. Kimi yerde lafzin zahirine bagh kalmasi kimi zaman da
te'vile gitmesi onun tekdiize bir yorum anlayisinin olmadigini géstermektedir.
Ibn Hazm'm “zéhiri anlam” olarak belirttigi yorum, te'vili de iceren bir bakis
acisini yansitmaktadir. Bircok okuyucunun hata ettigi nokta da burasidir. ibn
Hazm'in zahiri yorum anlayisini literal anlamla sinirlamak onun yéntemini tam
olarak yansitmamaktadir. ibn Hazm diisiincesinde zahiri anlami; lugavi ve ¢ok
etmenli yorumu 6n plana ¢ikarici okuma olarak gérmek en dogrusudur.
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Hz. Peygamber’in Cariye Esi
Mariye el-Kibtiyye’nin Hayati

Hakan Temir*

Ozet

Insani erdemlerin unutulmaya yiiz tuttugu bir dsnemde gelerek, giizel ahlaki, giivenilirligi
ve insan hayatini kolaylastiracak eylemleri ile dikkatleri tizerine ceken Hz. Muhammed
(s.a.v.), Hira magarasinda ilk vahyi almasiyla kiyamete kadar devam edecek en giizel 6rnek
modelini de iistlenmis oldu. Vahyin gélgesinde yasayan nebi, Kur’an'in tabiriyle “{isve-i
hasane” olarak nitelendirildi ve yasantisi, tim yonleriyle insanliga rehber oldu. Allah
Resulii gelecek nesillere mesajlar birakti. Onun mesajlarindan bir tanesi de evlilikleridir.
Biri Cahiliye doneminde digerleri ise Islami dénemde olmak iizere on bir hiir ve iki cariye
ile evlenen Hz. Peygamber’in cariyelerle birlikte olmasi siradan bir hadise degildir. Zira
Hz. Mariye’yi begenerek onu esi olarak kabul etmesi normal bir evliligin dtesinde kéle
ve cariyelere insani degerler vermeyi hedefleyen bilincli bir tercihtir. iste bu makalede
Hz. Peygamber’in Hz. Mariye ile evlenmesi ve bu evliligin beraberinde getirdigi haklar
izerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Mariye, Kibti, Misir, cariye, siret.

* Tokat Universitesi llahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve Sanatlart Bilim Dal,
h.temir@hotmail.com, orcid.org/0000-0002-4142-6310.
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The Life and Personality of The Prophet Mohammad’s Female
Slave Wife Mariya al-Qibtiyya

Abstract

Arriving ata time when human virtues were about to be forgotten, The Prophet Muhammad
(pbuh), attracting attention with his morality, reliability and actions that will facilitate
human life, undertook the role of the best model that will continue until the doomsday.
The prophet, who lived in the shadow of the revelation, was described as “al-uswa al-
hasana” in the Qur’an, and his life guided humanity in all its aspects. He left messages for
future generations. One of his messages is their marriage. The Prophet married eleven
free women and two female war captives, one in the period of ignorance and the others
in the Islamic period. It is not an ordinary event that the Prophet was with these female
slaves. Because his accepting Mariya as his wife is a conscious choice that aims to treat
slaves better and give them their rights. In this article, Hz. Prophet’s marriage with Mariye
and the rights brought by this marriage will be emphasized.

Keywords: Mariya, Coptic, Egypt, female slave, sira.



Giris

Hz. Muhammed'’in (s.a.v.) peygamber olarak gonderildigi Arap toplumu
hiir, mevla ve kéle seklinde insanlarin sosyal derecelere ayrildigi katmanl
haldeydi. Bu diizen icerisinde koleler ve cariyeler sosyal statii bakimindan en
alt tabakay1 olusturmaktaydi® Asirlar boyu devam ettirilen bu uygulamayla
koélelik sistemi belirli kurallara oturtulmustu ve kéleler, diger toplumlarda
oldugu gibi hiirlerin sahip oldugu haklardan mahrumdular. Arap aristokrasinin
hiikiim siirdiigii cografyada Islam devletinin temellerini atan Hz. Peygamber,
devlet baskani olmasi hasebiyle kolelik diizenini de devralmak durumunda
kaldi. Ancak Islamiyet’in ve Islam peygamberinin onlarin insani erdemlerden
uzaklastirilmis hallerini gormezden gelmesi miimkiin degildi. Ustelik kélelerin
bircogu Islam™ ilk kabul eden kisilerdi ve bu tercihlerinden dolay1 da cesitli
iskencelere maruz birakilmiglardi. Ayn1 zamanda toplumun 6nemli belirli bir
kesimini olusturmaktaydilar.? Boylesi fedakar ama ezilen bir topluk gérmezden
gelinemezdi ki Islam’in temel prensibi de esitlik ve adaletti.

Hz. Peygamber onlarin durumlarini bir anda diizelterek baska sosyal
problemlere sebebiyet vermemek adina yapaca@: islahat hareketini zamana
yaydi. Etrafinda bulunan kolelerden baglayarak onlara haklarini teslim etti.
Cahiliye toplumunun olusturdugu diizeltilmesi zor olan uygulamalar: ise bizzat
kendisi iistlenerek diizeltti. S6z konusu biiyiik 1slahat hareketlerinin bir adimi da
cariyesi Hz. Mariye ile evlenmesi ve ondan bir evlat sahibi olmasidir.®* Bu evlilik
somiiriilen ve istismar edilen cariyelere biiylik haklar taniyacakti.

Cahiliye doneminde kole ve cariyeler mal gibi alinip satilir, varislere miras

1  Kutsal Kitap Dizini, Kitab-1 Mukaddes, (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2004) 337-
1340; Hasan Malay, Caglar Boyu Kolelik, (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1990), 86;
Hasan Tahsin Fendoglu, islam ve Osmanli Hukukunda Kolelik ve Cariyelik, (istanbul:
Beyan Yayinlari, 1996), 30.

2 Muhammed Iyd el-Hadravi, el-Medine fi Sadri’l-Islam, Hayatii-Edebiyye, (debiyyek
1984, adravdravDimask: yy, 1984), 16-17. Hz. Peygamber’in son zamanlarinda
Medine’nin niifusunun 30 bin civarinda ve bunlardan 2 bin kisinin kéle 3 bin kiginin
ise mevali (kolelikten azad olunan kisiler) oldugu rivayet edilir Bu hususta bk.
Hadravi, Medine fi Sadri’l-Islam, 16.

3 Muhammed Hamidullah, “Abd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 1: 57; Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuk-u Isldmiye ve Istilahat-1 Fikhiye Kamusu, (istanbul: Risale Yayinlari,
1985), 3: 333; Vehbe Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, cev; Ahmet Efe ve Arkadaslari,
(istanbul: Risale Yayinlar: 1992), 10: 329; M. Akif Aydin- Muhammed Hamidullah,
“Kole”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 26: 237.
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olarak birakilabilir, hediye edilebilir* veya gelinin mihri olarak verilebilirdi.®
Efendi; cariyesini evinde, tarlasinda calistirir ve ona istedigini yapabilirdi.
Gozini cikarip, kulagin1 kesebilir hatta oliinceye kadar dévebilirdi; ancak
bundan sorumlu tutulmazlardi.® Araplarin géziinde disi deveyle cériye arasinda
hicbir cok fark yoktu.” Oyle ki onlar cariyenin degerini disi deveyle dlciilityordu.
On genc disi deve bir cariyeye esitti.® Efendi, cariyesiyle birlikte olabilir, onu
para karsilig1 giinii birlik bagkalarina kiralayabilirdi.’® Cariyeden dogan ¢ocugu
kendi velayetine alabilecegi gibi anne ve cocugu istedigi birisine satmakta da
0zgiirdi.'® Boyle bir ortamda Hz. Peygamber’in Hz. Mariye’yi cariye eg olarak
kabul edip ona ayr1 bir ev tahsis etmesi, ondan dogan ¢ocuguna sahip ¢ikmasi
ve cocugunun dogumu sebebiyle annesinin hiir oldugunu séylemesi yukarida

4 O ginilin sartlarinda zengin ve yerli aristokratlara cariye hediye etmek adettendi.
Bu hususta bk. Fida Hussain Malik, Wives Of The Prophet, (New Delhi: Taj Company,
1952), 163; Umit Eskin, “Hz. Peygamber’in Devlet Bagkanlar: ve Yerel Liderlerle
Hediyelesmesi”, Siyer Arastirmalar: Dergisi, 4 (Haziran 2018): 85.

5 Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1, (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlary, 1957), 119; Hiiseyin Alan, Hz. Peygamber Oncesi Mekke ve Arabistan,
(istanbul: Beyan Yayinlari, 2012), 228.

6 M. Zeki Duman, Islam’in Kéle ve Cariye Sorununa Yaklasimi, Erciyes Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, Say1: 12, 11; Alan, 228. Islam'in ilk sehidi kabul edilen
Simeyye bint Hubbat, Ebd Cehil tarafindan 6ldiriildigiinde Ebt Cehil’e herhangi
bir ceza verilmedi. Bu hususta bk. Aynur Uraler, “Stimeyye bint. Hubbat”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA), 38: 154.

7  Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, (Ankara: Ankara Okulu, 1997),
119.

8  Ali Hatalmis, islam Toplumunda Kélelik ve Cariyelik, (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2012), 205.

9  Eba Cafer Muhammed b. Habib ibn Habib, KitabaI-muhabber, thk. Elisa Lichtenstadter,
(Beyrat: yy. trz), 264. Fuhus yaptirilan cariyelerin kapilarinda bayrak asildig:
boylelikle bu isi yiriittiikleri ifade edilir. Bu dénemde Ziyad b. Ebihi’nin annesinin
bu kadinlardan biri oldugu soylenir. O Taif’te efendisi Haris b. Kelede adina bu isi
yapmistir. Bu hususta bk. Ebi Hanife Ahmed b. Davud ed-Dineverti, el-Ahbaru’t-tivdl,
thk. Muhammed el-Hacc Ali, (Beyrat: Daru’l-ilm, 1461/2001), 324; izzeddiin Ebt’l-
Hasen Ali b. Muhammed Ibni’'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih (Islam Tarihi), cev. Ahmet
Agirakca, Abdilkerim Ozaydm arkadaglari, (istanbul: Hikmet Negriyat, 2008), 2:
177; 3: 290-292; Ebw’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes'tdi, Murticu’z-zeheb ve
me’adinii’l-cevher, (Beyrat: Mektebetii’l-Asriyye, 1465/2005), 3: 15; Abdullah b. Ubey
b. Seltl'un cariyelerine fuhus yaptirdig1 bu sebeple Nur suresi 33. Ayetin nazil oldugu
bilgisi mevcuttur. Bu hususta bk. Kur’an, 24/33; Eba Davad, “Talak”, 48-50. Ayni
sekilde Kelb Kabilesi mensuplarinin Dimetii’l-Cendel pazarinda kil cadirlar icerisinde
cariyelerini zina yapmaya zorladiklar: ifade edilir. Bk. Riza Savas, Hz. Muhammed
Déneminde Kadin, (Istanbul: Ravza Yayinlari, 1992), 40.

10 Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi, 119.



sayllan yanlis uygulamalarin bitirilmesi anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla ¢cok
yonli 6zellikleri olan bir izdiva¢ oldugu anlasilan bu evliligin anlasilmasi icin Hz.
Mariye ve hayat seriiveninin netlestirilmesi gerekmektedir.

1. Ailesi, Cocuklugu ve Yetismesi

Hz. Mariye'nin asil ad1 Mariye bint Sem’an' olmakla birlikte Mariye el-
Kibtiyye nispetiyle meshur olmustur. Dogup biiytidigi Misir'da yasayan yerli
Hiristiyan halka Kibti'? denildiginden ait oldugu millete nispetle “Kibtiyye”
nispeti verilmistir. O, Misir'in Nil nehrinin dogu kiyisinda bulunan Ensind sehrinin
Hafn kéyindendir.'®* Hafn, Kahire’'nin giineyinde, Asyut'un kuzeyinde ve Egsmin’in
karsisinda bir kéydiir.'* Bu kéy Iskenderiye’ye yaklasik 500 km ve giiniimiizdeki
Asyut sehrine yaklagik 100 km mesafede bir yerdir. Amr b. el-As komutasinda
Islam ordular1 tarafindan Misir'in fethiyle birlikte bu kéye ayri bir énem
verilmistir. Amr’in buraya tayin ettigi Amili (zekadt memuru) Ubade b. Samit, Hz.
Mariye'nin evinin yerini bularak tizerine cami yaptirmistir. Bugiin bu kéy Ubade
b. Samit’in séhretinden dolay1 o giinden giiniimiize kadar es-Seyh Ubdde (s:\s
&) olarak bilinmektedir."®

11 Ebu’'l-Fida el-Hafiz ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye (Biiyiik Islam Tarihi), Cev: Mehmet
Keskin, (Istanbul, Cagr1 Yayinlari, 1995), 5: 502; Sihabtiddin Ahmed b. Abdiilvehhab
Niiveyri, Nihayetiil-ereb fi fiiniini’l-edeb, thk., Abdiilmecid Terhini, (Beyrat: Daru’l-
Hmiyye, 1424),18: 137; Ebt’l-Abbas Sihabeddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani,
el-Mevahibii'l-lediiniyye bi’l- minahi’l-Muhammediyye, thk., Salih Ahmed es-Semmi,
(Beyrit: yy, 2004/1425), 2: 100; Aise Abdurrahman, Nisau'n-nebi, (Magrib: Daru’l-
Hilal, 1971), 194. Babasinin adi bazi kaynaklarda Sim'un seklinde zikredilir Bu
hususta bk. Muhammed Ali Mahluf Adevi, Mariye el-Kibtiyye (r.a.), (Kahire: Daru’l-
Menar, 1406/1986), 8.

12 Eba Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur es-Sem ani, el-Ensdb, (Kahire:
Mektebetii ibni Teymiyye, 1401/1981), 10: 50.

13 Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretiin-nebeviyye, thk.
Cemal Sabit-Muhammed Mahmud, Dara’l-Hadis, Kahire 1996, 1: 127; Eba Abdullah
Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakatiil-Kiibra, (Beyrat: Daru’s-Sadr, 1985/1405), 8: 214;
ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, 5: 485; Sihabiiddin Yakut b. Abdullah Yakut el-Hamevi,
Mu’cemu’l-bulddn, (Beyrat: Daru’s-Sadr, 1977/1397), 2: 276; Niwveyri, Nihayetii'l-
ereb, 18: 137; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 194. Hafn kéyii hakkinda detayli aragtirma
yapan Hafni Néasif, buranin Hifn, Hufn ve Hafn seklinde teleffuz edildigini ancak en
dogru ifadenin Hafn oldugunu belirtir. Bkz Hafni Nasif, Mariye el-Kibtiyye tahkika fi
siretiha ve muvdtiniha, Mecelleti’l-Hilal, 2 (1933): 73-76.

14 Sevki Ebt Halil, Atlasii’s-Siretii'n-nebeviyye, (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1423/2003), 174.

15 Nasif, “Mariye el-Kibtiyye’, 86; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 206. Ubade buranin
halkina iyi davranip, kéyli mamur ettigi icin halk tarafindan ¢ok sevilmekteydi. O,
bir miiddet sonra buradan ayrilip Hicaz’a gitmesine ragmen onun Hz. Mariye'nin evi
iizerine yaptirdig1 cami icerisine ahali tarafinda onun i¢in fahri bir makam mezari
da yapildi. Detayli bilgi icin bk. Nasif, “Mariye el-Kibtiyye’, 76; Abdurrahman, Nisau'n-
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Hz. Mariye, Hristiyan Rum anneden, Kibti veya Iranli oldugu rivayet edilen
babadan diinyaya geldi.'* Muhammed Hamidullah Hz. Méariye'nin kiz kardesi
Sirin'in'? isminden dolay1 onun Iran asilli olabilecegini séyler. Hamidullah'in
ifadesiyle “Sirin katiksiz Farsca bir isim olan Sirin'den gelerek Sirin seklinde
Arapcaya gecmis olabilir. Acaba kendisi Iranli bir hanim olup yurttaslari Misir'dan
ayrilinca burada kalmis ve Hristiyan dinine gecmis birisi miydi?”!® diyerek
merakini gidermeye calisir. Benzer gériiste olan Kazici da onun babasinin Iranin
Misir'isgali ile gelip burada kalan Iran asilli kimselerden olabilecegini diisiiniir."®
ibn Abdilhakem bu kadinin gercek adinin “Hanna”?° (Meryem'in annesinin ismi)
oldugunu rivayet eder2! Eger gercek adi Hanna ise onun vaftizli bir Hristiyan
olabilecegini séylemek miimkiindiir. Herhalde Islam dinine girdikten sonra
Hanna adin terk ederek kendi ismini yani Sirin’i kullanmaya baglad1.?? Netice
itibariyle diyebiliriz ki bu ailenin Farslilar ile bir bag: olabilir. Belki de atalar:
Farsliydilar. Diger taraftan Sirin’in ablasinin adinin Mariye olmasi da ailenin
Hristiyan ve Kibti'lerle bag1 oldugunu gostermektedir. Belki de Mariye'nin
isminin konulmasinda Hristiyan Rum annesi, Sirin’in isminin konulmasinda ise
Farsli oldugu tahmin edilen babasi etkili olmustur.

Hz. Mariye Islam dinini secmeden énce Hristiyan'd1.?® Ona Mariye ismi
verilmesinde Hristiyan inan¢ ve kiltiirtiniin etkili oldugunu soyleyebiliriz.
Ctnkd ismi Hristiyanlar tarafindan kullanilan sahis veya kiliselerin isimlerine

nebi, 206.

16 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensabu’l-esrdf, thk., Siiheyli Zekkar-Riyad Zirikli,
(Beyrat: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 2: 86; Kastallani, el-Mevahibii'l-lediiniyye, 2: 100;
Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 194.

17 Ebu’l-Fida el-Hafiz ibn Kesir, el-Fust fi Siretii Rasul, thk. Muhyiddin Metu, (Beyrt:
Miiessetii Ulamu’l-Kur’an, 1403), 252; Kastallani, el-Mevahibiil-lediiniyye, 2: 100.
Baz1 kaynaklarda Sirin ge¢cmektedir. Bu hususta bk. Ebi Muhammed Abdullah b.
Miislim ibn Kuteybe, el-Mearif, thk. Servet Ukkase, (Kahire: Darul Marife, 1981), 312;
ibni’l-Esir, Kamil, 2: 191; ibn Kesir, Fusal, 252. Ancak Kastallani bunun aslinin Sirin
oldugunu soyler. Bk. Kastallani, el-Mevahibii’l-lediiniyye, 2: 100.

18 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, Cev. Salih Tug, (Ankara: Imaj Baski,
2003), 1: 316.

19 Ziya Kazici, Hz. Muhammed'in Aile Hayati ve Egleri, (istanbul: iFAV, 1997), 313.

20 Bu kadinin isminin Kaysara olabilecegi de soylenilir. Ancak bu zayif bir goristir.
Ayrica Mukavkis'in Hz. Peygamber’e génderdigi dort cariyeden birisinin adinin
Kayser olmasi ikisinin karistirilabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Bu hususuta
bk. Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 17.

21 Ebw@1-Kasim Ibn Abdilhakem, Futithu Misir vel-magrib, thk. Abdiilmiinim Amir,
(Kahire trz), 1: 75.

22 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 318.

23 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2: 691.



benzer tarzdadir?* Ayni zamanda Mariye (Ingilizce Mariyah/Maria/Maryam/
Mary/Mariah) ismi Meryem isminin farkl telaffuz bigimleridir.?® Clinki Meryem,
Yunanca yazilmis yeni Ahid’de ve Kitab-1 Mukaddes’in Latince tercimesinde
Maria geklinde adlandirilmaktadir?® Dolayisiyla Mériye ismi Meryem isminin
tiirevlerinden birisi gibi gértinmektedir.

Hz. Mariye ile Sirin iki kiz kardestiler. Rivayetlerde ikisinin de ¢cok giizel
olduguna vurgu yapilir?”” ve ikisinin de birbirine ¢ok benzedigi ifade edilir.
Bu benzerlikten dolay1 onlardan birini se¢mekte zorlanan Hz. Peygamber’in
“Allah’im peygamberin icin birisini se¢.” seklinde?® miinacatta bulundugu iddia
edilse de bunlar1 dogrulamak zordur. Kald: ki, kaynaklarda Hz. Peygamber’in
Hz. Mariye'yi secmesinin sebebi olarak Islam dinine girmede kardesi Sirin’den
once davranmasinin etkili oldugu belirtilir.?* Hafn kdyiinde dogan iki kiz kardes,
gencliklerinin ilk giinlerini burada gecirdiler. Kibti adetlerine goére yetisip,
Hristiyanlik hakkinda bilgi edindiler.*® Fakat onlarin Mukavkis’'in sarayina nasil
gectikleri ve ne kadar siire orada kaldiklar1 hakkinda heniiz bir bilgiye sahip
degiliz.

Hz. Mariye’'nin yas1 hususunda herhangi bir bilgi yoktur. Ancak onlar
hakkinda bize ulasan bilgilerden onun ve kardesinin bulGg cagini astiklarini
anliyoruz. Cilinkii o ve kardesi Medine'ye getirildiklerinde birbirinden ayrildilar.
Halbuki Hz. Peygamber kiiciik yastaki kolelerin ayrilmasini yasaklamisti. Bir
defasinda kiiciik yasta iki kardes kolenin birbirinden ayrilip ayrilmayacagini
soran Hz. Ali'ye: “Ya her ikisini de (ayn1 adama) sat veya her ikisini de (bana) geri
ver.”* seklinde telkinde bulundu. Anlasilan o ki iki kardes de olgunluk cagindalardi.

24 1Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdaye, 1: 145.

25 Muhammed Hiiseyin Haykal, The Life of Muhammed, Shorouk International, London
1983, 290; Karimullah Zirvi, The Holy Probhet of Islam Hadra Muhammed Mustafa,
(USA: KZ Pablications, 2009), 402.

26 About The Holy Bible: Latin Vulgate Translation, Christian Classics Ethereal Library,
2002 Omer Faruk Harman, “Meryem”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 29: 236.

27 1bn Abdilhakem, Futithu Misir, 70; Eba Abdullah Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Hadide
Ensari, el-Misbahii'l-mudi fi kiittabi’n-nebiyyil-Ummi (s.a.v) ila miilukil-arz min Arabi
ve Acemi, Alemii’l-Kitab, Beyrat 1405/1985, 2: 113.

28 William Muir, The Life of Mahomed, (London: yy 1861), 157; Martin Lings, Muhammed:
His Life Based On The Earliest Sources, 277.

29 1Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 5: 503.

30 Kazicl, Hz. Muhammed'in Aile Hayati, 314. iki kiz kardes dogustan cariye olabilecekleri
yani cariye bir aileden gelmis olabilecekleri gibi sonradan da cariye olmus olabilirler.
Fakat bir gercek var ki ikisi de cariyeydi. Ciinkii hiir kisi bagisla devredilemezdi.
Bu hususta bk. Vecdi Akyiiz, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2007, 4: 181.

31 Hatalmis, islam Toplumunda Kélelik ve Cariyelik, 66-67.
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Ayrica Hz. Mariye'nin Medine’de bir cocuk dogurmasi onun ne kiiciik ne de cok
da yasgli olmadigini gostermektedir. Kald1 ki bir devlet baskani tarafindan hediye
mahiyetinde génderilen cariyelerin yash ve bakimsiz olmasi disiiniilemez.
Tam tersi gonderildigi kisinin ilgisini cezbedecek giizellik ve yasta olmalar:
daha makuldiir. O halde onun orta yaslarda oldugunu sdyleyebiliriz. Medine’ye
geldiginde muhtemelen yirmili veya otuzlu yaslarda olmasi muhtemeldir.

2. Mukavkis’in Sarayindan Medine’ye Getirilisi

Hudeybiye baris antlagmasindan sonra hicretin 6. yilinda Hz. Peygamber, o
dénemin ileri gelen devlet baskanlari ve kabile reislerine Islam’a davet mektuplar:
yazdirdi.*? Bu amacla Misir’a Hatib b. Eba Belted’y1 gonderdi.*® Misir, bu siralarda
Bizans’a bagli olarak yonetiliyor ve basinda Mukavkis {invanini tasiyan dini ve
idari lider bulunuyordu.®** Mukavkis'in asil ad1 ise, Clireyc b. Mina el-Kibti'ydi.*®
Hatib, Iskenderiye’ye ulastiginda bir yolunu bulup Mukavkis'la gériiserek Hz.
Peygamber’in mektubunu kendisine sundu. Mektup su sekildeydi:

“Allah’in kulu ve Restlit Muhammed’den Kibt milletinin biiytigii Mukavkis’a.
Selam, hidayete tabi olan ve dogru yolu bulanlara olsun. Seni, Islam’a davet
ediyorum. Miisliiman ol ki selamete eresin. Boylece Allah sana ecir ve miikafatini
iki kat artirsin. Sayet bunu kabul etmez ve ondan kagarsan biitiin Kibt kavminin
giinahi boynuna olsun.”?®

32 Belaziiri, Ensab, 2: 85; Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun, Tariha Ibn Haldun,
thk., Halil Sahhade -Stiheyl Zekkar, Daru’l-Fikr, Beyrat 1421/2000, 2: 449; ibn Hadide,
el-Misbahii’l-mudi, 2: 107; Anthony Alcock, “Mukaukas”, Le Museon, 86/1-2, Louvain
1873, 73-74. Mektub Hicretin 7. yilinda Muharrem ayinda/Miladi Mayis 628'de
gonderildi. Bu hususta bk. Sami b. Abdullah el-Maglus, Siyer Atlasi, ¢ev: Abdulllah
Karakas, (istanbul: Siyer Yayinlari, 2010), 307.

33 1ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 134; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthiil-iimem ve’l-milak,
(Beyruat: Daru Kitabi'l-Ilmiyye, 1987), 2: 128; Belaziiri, Ensab, 2: 85; Ibnii’l-Esir, Kamil,
2:177; Sah Muintiddin Ahmed Nedvi, Asr-1 Saadet (Peygamberimiz’in Ashabi), cev: Ali
Genceli, (Iistanbul: Dogan Ofset, 1984), 2: 223; Abdtlgani Abdurrahman Muhammed,
Zevcatii'n-Nebiyyi Muhammed ve Hikmetul Tedddiidihinne, Mektebetii Medbuli, Misir
1408/1988, 60; Nebi Bozkurt, “Hatib b. Eba Beltea”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 16:
444,

34 1ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 134; Karl Brockelman, Tarih-i $uubi’l—fsldmiyye, cev: Nebih Emin
Faris- Miinir Baglabekki, (Beyrat: Daru Hmi’l—Melayin, 1948), 57; Adevi, Mariye el-
Kibtiyye, 21.

35 Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 18: 137; Mehdi Rizkullah Ahmed, es-Siretii'n-nebeviyye
fi daviil masddiri’l—fsldmiyye, (Riyad: Merkezii Melik Faysal, 1992), 520; Nadir
Ozkuyumcu, “Mukavkis”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 31: 137.

36 Ibn Hadide, el-Misbahii'l-mudi, 2: 112; Allama Shibli Nu'méani, Siretii'n-nebi, Kazi
Publications, Pakistan trz., 153; Siileyman b. Misa el-Kelai el-Endiilisi, el—I'ktifd bima
Tedammenehii min megazi Restlallah ve Selasete’l-Hulefd, thk. Kemaleddin izzettin



Mukavkis, Hatib’1 bes giin kadar misafir ettikten sonra yanina ¢cagirdi.®” Hatib,

Hz. Peygamber hakkinda ona bilgi verdi. Duyduklarindan etkilenen Mukavkis:

“Ben bir peygamber gelecegini biliyordum fakat onun Sam tarafindan cikacagini

zannediyordum. Sayet Roma krali (ona bagli olmasam) olmasa Miisliman

olurdum. Al bunlari, hediyemdir ve onlar1 Muhammed’e génderiyorum. Seni

giivende oldugun yere gotirmeleri icin sana bir takim muhafizlar veriyorum.”

dedi. ®® Mukavkis'in hediyeleri sunlardi:* Bin miskal altin, yirmi tane kumasg

elbise,’® afir adinda bir disi kati,*! diildil adinda disi bir at,*? yemek icin bal,*?

bir kac cariye ve yasli bir hadim kéle.** Bu cariyelerin sayisi bazi kaynaklarda iki
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Ali, Beyrat 1997, 2: 393; ibn Hadide, el-Misbdhii'l-mudi, 2: 110.

ibn Abdilhakem, Futahu Misir, 66-67; Muhammed el-Hudari, Nura’l-yakin fi siret-i
seyyidi’l-miirselin, thk. Naif Abbas, Darti Ibn Kesir, Beyrat 1989, 203; ibn Hadide, el-
Misbahii’l-mudi, 2: 108; Nasif, “Mariye el-Kibtiyye’, 77; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 14.
ibn Abdilhakem, Futahu Misir, 66-67; Ibn Hadide, el-Misbahiil-mudi, 2: 112-113;
Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 15; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 195.

Hz.Peygamber devlet bagkani olarak hediyeleri kabul ediyordu. Fakat o miisriklerden
hediye almazdi. Nitekim Amir b. Malik adindaki miisrik iki at ve iki deve hediye
edince Hz. Peygamber. “Ben Miigriklerin hediyelerini kabul etmem.” Diye hediyesini
geri cevirdi. Bu hususta bk. Vakidi, el-Megazi, 1: 346. Diger bir miisrik fyad b. Himar
Hz. Peygamber’e bir deve vermek istediginde onun da: “Bana miisriklerden hediye
almamam emredildi.” Diyerek onu geri ¢evirdi. Bunu haricinde devlet bagkani olarak
muhatap oldugu kisilerin hediyelerini aldi. Bu hususta bk. Kamaci, 110-111.

ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 227; Belaziiri, Ensab, 2: 85; Taberi, Tarthiil-imem, 2: 141;
Kastallani, el-Mevahibii'l-lediiniyye, 2: 100; Mutahhir b. Tahir el-Makdisi, Kitabil bed
ve't-tarih, thk. Ziyad Ahmed b. Sehl el-Belhi, (Beyrat: Daru’s-Sadr, 1903), 4: 229;
Abdurrahman Muhammed, 60; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 17, Abdurrahman, Nisau'n-
nebi, 195.

ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 134; Taberi, Tarthiil-iimem, 2: 141; Ibni'l-Esir, Kamil, 2: 191;
ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 5: 502; Kastallani, el-Mevahibii'l-lediiniyye, 2: 100;
Nu'mani, 153; Ibn Hadide, el-Misbahiil-mudi, 2: 110; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 17. Bu
katirin adi afir’di. Ya'fur isimli katir1 Kayser’in Amman valisi Ferve b. Amr el-Ctizami
vermistir. Belaziiri, Ensab, 2: 85-86. Hz. Peygamber ona biniyordu. Hz. Peygamber
Huneyn savaginda bu katira binmekteydi. Katir, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
yasadi. Hz. Ali bu katir1 yanina aldi. Hz. Ali’den sonra yegeni Abdullah b. Ca‘fer b. Ebi
Talib’in eline gecti. Bu hususta bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 5: 502; Muhammed
b. ishak b. Yahya b. Mende el-Esbehani, Magrifetii ashabe, thk. Amir Hasan Sabri,
(Camiatii’l-imarat, 1426/2005), 1: 974; Nu'mani, 153.

ibn Sa d, Tabakat, 1: 134; Taberi, Tarihiil-iimem, 2: 141; Kastallani, el-Mevahibii’l-
lediiniyye, 2: 100; ibn Hadide, el-Misbahii’l-mudi, 2: 112; Adevi, Mdriye el-Kibtiyye, 17.
ibn Abdilhakem, Futithu Misir, 69; Kastallani, el-Mevahibii’l-lediiniyye, 2: 100; Mehdi
Rizkullah Ahmed, es-Siretii'n-nebeviyye, 520; Abdurrahman Muhammed, 60; ibn
Hadide, el-Misbdhii’l-mudi, 2: 113.

Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihul-Islam ve vefayatii'l-Mesahiri’l-
Alam, thk. Besar Avvad Magruf, Daru’l-Garbi’L-Ilmiyye,Beyrat 2003, 2: 96; Makdisi,
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olarak zikredilirken*s Taberi, Ibnii'l-Esir, Ibn Kesir ve Ibn Haldun gibi giivenilir
kaynaklarda bu saymin dort oldugu belirtilir*® Bu cariyelerden ilki Hz. Mariye
idi. Hz. Peygamber onu kendi miilkiine aldi. Bir diger cariye Hz. Mariye'nin kiz
kardesi Sirin idi. Onu da sair Hassan b. Sabit’e verdi.” Uciincii cariye Kayser idi.
Hz. Peygamber onu, Ebd Cehim b. Huzeyfetii'l-Adeviyye'ye verdi.*® Dordinci
cariye Sevda idi ve gercek ismi Berire’ydi.** Hz. Peygamber onu Aise bnt. Ebi
Bekir’e verdi. Yasl erkek kéleye gelince onun adi Mabur’du. Misir adetlerine
gore igdis edilmisti.’® Bu kole bazi kaynaklarda Hz. Mariye'nin kardesi bazi
kaynaklarda ise amcaoglu olarak gecer’! Ibn Kesir, Haffan ve Sacican adinda
iki siyahi kolenin de gonderildigini s6yler.5? Bu olaydan bin yil sonra meydana
getirilen kaynaklarda hediyeler biraz daha cesitlendirilir. Yukardakilere ilaveten
cam bir bardak, ahsap stirmeden ayna, tarak ve giinliik kulanim icin lazim olan

Kitabti bed, 4: 229; Nu'mani, 153; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 195; Lings, Lings,
Muhammed, 383. Bu hususta bk.

45 ibn Abdilhakem, Futithu Misir, 67; Belaziiri, Ensab, 2: 85; Esbehani, Magrifetii ashabe,
1: 974; Brockelman, 58.

46 Ibnirl-Esir, Kamil, 2: 177; ibn Kesir, el-Biddaye ve’n-nihdaye 4: 457; Taberi, Tarihii’l-
Umem, 2: 128; Ibn Haldun, 2: 450; Tbn Hadide, el-Misbahii’l-mudi, 2: 110.

47 1ibn izziidddin Ebtl-Hasan Ali b. Muhammed Ibnirl-Esir, Usdir'l-gabe fi ma'rifeti’s-
sahabe, thk. Ali Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevead, (Beyrat: Dara’l-
Ilmiyye, trz), 7: 159-160; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye 4: 457; Mehdi Rizkullah
Ahmed, es-Siretii’n-nebeviyye, 520; ibrahim Muhammed Hasan el-Cemil, Zevcatii'n-
nebiyyi Muhammed ve esrari’l-hikmeti teaddiidihinne, (Mektebetii Vehbe, 1983), 123;
ibn Hadide, el-Misbahiil-mudi, 2: 110; Haykal, The Life of Muhammed, 376; Adevi,
Mariye el-Kibtiyye, 17.

48 ibni'l-Esir, Usdt‘i’l—gébe, 1: 660-661; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 17.

49 Mehdi Rizkullah Ahmed, es-Siretii’'n-nebeviyye, 520; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 17.

50 1Ibn Sa d, Tabakat, 8: 212; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 5: 3; Ibn Kesir, Fusiil, 252; ibn Kesir,
el-Bidaye ve’n-nihdye 4: 394; Kastallani, el-Mevahibii'l-lediiniyye, 2: 100; Muhammed
b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Esmau’s-sihabe, Daru’l-Maarif, Beyrut trz, 2: 40
Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed ibn. Hacer el- Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe,
thk. Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdi’'l-Ber, (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, 1993/1414), 9: 26; Mehdi Rizkullah Ahmed, es-Siretii'n-nebeviyye, 520; ibn
Hadide, el-Misbahii’l-mudi, 2: 110; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 18. igdis edilme (Has1yi)
kisirlagtirilan kisiye verilen isimdir. Mabur da bunlardan biridir. Baz1 kaynaklarda o,
Mabur el-Kibti el-Hasiy diye zikredilir. Bu hususta bk. ibn Hacer, el-Isdabe, 9: 25.

51 ibn Sad onu Mariye'nin kardesi olarak verir. Bu hususta bk. ibn Sa‘d, Tabakat, 8:
212. Diger kaynaklar ise onun Mariye'nin amcaoglu oldugu noktasindadir. Konuyu
degerlendiren Ibn Hacer, bircok rivayette gecen, onun akrabasi veya amcasinin oglu
oldugu goriisiine aykir: degildir. Clinkii onlar anne bir kardes olabilirler. Bu hususta
bk. ibn Hacer, el-Isabe, 9/ 26.

52 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye 4: 457.



bazi egyalarin da génderildigi sGylenir.>®

Misliman olmayan Mukavkis, Hatib ile birlikte kiiciik bir birligi onlara
refakatle gorevlendirdi. Onlar, Arap topraklarina giivenle ulasincaya kadar Hatib’a
eslik ettiler.5* Hatib yolda Hz. Mariye ve kardesine Islam dinini ve Hz. Peygamber’i
anlatti. Muhtemelen Hz. Mariye ve kardesi Hz. Peygamber'in vasiflarini Incil’den
okumus ve vatanlarinda bulunduklari siirede onun hakkinda bazi seyleri
isitmiglerdi. Bu sebeple Islam’1 din olarak kabul etmekte gecikmediler.5® Fakat
yash kdle Mabur Miisliman olmadi. Hatib, Medine’ye ulasinca Hz. Peygamber’e
hediyeleri ve Mukavkis'in mektubunu teslim etti. Hz. Peygamber mektubu
okuduktan sonra soyle dedi: “Hilekar adam saltanatina kiyamadi. Saltanati da
slirmeyecektir.”s

Aslinda Misir ile iliskiler Cahiliye déneminden itibaren mevcuttu. Arap
tliccarlar ticaret icin Misir’a giderlerdi.®” Mukavkis miisait oldugunda onunla da
goriistirlerdi.’® Mukavkis'in el¢iyi kabul edip onu dinlemesi ve onunla hediyelerle
gondermesinde bu durumun etkili oldugu soylenilebilir.>® Clink{i ge¢misten gelen
ticari bagin verdigi dostlugun ve ticari hayatin devam etmesi icin lazim olan
giiven ortaminin saglanmasi iki taraf icinde hayirli olacakti. Aksi halde Misir’dan
Mekke’ye giden kervanlar sikint1 yasayacaklardi.

3. Kiz Kardesi Sirin

53 Ebt Abdullah Semseddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb ez-Ziira ibn Kayyim el-
Cevzi, Zadii'l-me’dd fi hedyi hayril ibad, thk. Suuayip Arnavut, (Beyrat: yy, 1981), 1:
122.

54 Abdurrahman Muhammed, 60; Nasif, “Mariye el-Kibtiyye’, 78.

55 Taberi, Tarihii’l-Umem, 2: 141; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 196.

56 Ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 260-261.

57 MlJ. Kister, ilk Dénem islam Tarihi Uzerine Makaleler, Derleyen: Ali Aksu, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014), s 69.

58 Nasif, “Mariye el-Kibtiyye’, s. 77.

59 Hatib b. Ebt Beltednin Misir'a el¢i olarak génderilmesinden daha 6nce Sakif
kabilesine mensup bir heyetin Misir’a gittigi ve Mukavkis ile goriistiikleri séylenir.
Yapilan gortismelerde Mukavkis'in Hz. Peygamber’in peygamberliginden haberdar
oldugu, Sakif heyetine onun sahsi ve peygamberligiyle ilgili sorular sorarak malumat
edinmeye calistig1 rivayet edilir Ayrilma vakti geldiginde Mukavkis'in Sakiflilere
hediyeler vererek goriismeleri sonlandirdig1 iddia edilir. Mukavkis'in Hatib b. Eba
Belted'ya iyi ve comert davranmasinda onun Sakiflilerden Hz. Peygamber hakkinda
almis oldugu olumlu malumatin etkisinin olmasi muhtemeldir Bu konuyla ilgili
olarak bk. Omer Aktas, Bir Arap Dahisi Mugire B. Su’be (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari,
2019), 59-66; Omer Aktas, “Mugire B. Swbe’nin Islam’a Giris Rivayetleriyle lgili
Miilahazalar”, Kastamonu Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (30 Haziran
2018), 69-80.
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Hz. Mériye ve kiz kardesi Sirin Medine'ye geldikten sonra Hz. Peygamber
Sirin’'i meghur sair Hassan b. Sabit’e verdi. Onun Hassan’a verilis sebebi ¢ok
ilginctir. Ciinkii Hassan Ifk Hadisesi'nin faillerinden biri olmasmna ragmen Hz.
Peygamber ona bu cariyeyi hediye etmisti. S6yle ki, Beni Miistalik kabilesine
diizenlenen sefer déniisiinde, Hz. Aise'nin ordudan geride kalmasi ve Safvan b.
Muattal ile kargilagsmasi ordu icerisindeki miinafiklar1 ve Safvan’a diismanlik
besleyenleri harekete gecirdi®® Bu kimseler Hz. Aise'nin namusuna iftira
atmakta gecikmediler. Bu durum Islam tarihinde “ifk Hadisesi” olarak bilinir. Ona
bu iftiray1 Abdullah b. Ubey b. Selal, Mistah b. Usase, Hamne b. Cahs ve Hassan
b. Sabit attilar®! Hassan hem iftiraya karist1 hem de Safvan’in kabilesi hakkinda
olumsuz siirler soyledi.®> Bu tavrindan dolay1 Hassan’a ¢ok sinirlenen Safvéan, o
kabilesinin tiyeleri ile birlikte otururken onun basini kiliciyla yardu. ¢3

Hassan'in yaralanmasi iizerine kavmi olan Hazrecliler toplandi. Durum Hz.
Peygamber’e havale edildi. Olayin biiyiimesini 6nlemek adina Hz. Peygamber
onlarla konustu. Safvan, Hassan'in siirlerinde kendisini sefihlikle itham ettigi
icin 6fkelendigini ve onu yaraladigini séyledi. Dogrusu Ifk Hadisesi heniiz bir
karara baglanmamis iken Hassan'in onlar1 yermesi miinasip degildi. Ayni sekilde
iftiraya ve asagilanmaya maruz kalan Safvan’in hakli olsa dahi onu yaralamasi
gerekmezdi. Bu olayin biiylimesi ise Miislimanlarin huzurlarini kacirmaktan
baska bir ise yaramazdi. Bu zorlu siirecte Hassan'in adimi1 Hz. Peygamber’in

60 Ibn Habib, 114-115; Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdilber, ed-Diirer fi
ihtisari’'l-megazi ve’s-siyer, thk. Sevki Dayf, (Kahire: 1386/1966), 200; Muhammed
ibn Seyyidinnas, Uytnu’l-eser fi fiiniini’l-megazi ve’s-semdil ve’s-siyer, thk. Muhyiddin
Mustii-Muhammed el-id el-Hadravi, (Beyrit: Daru Ibn Kesir, 1996), 2: 134.

61 Eba Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakidj, Kitabii'l-Megazi, thk. Marsden Jones,
Alemii’l-Kiitiib, Beyrit 1404: 1984, 2: 436; Ibn Abdilhakem, Futthu Misir, 68; Hiiseyin
Algiil, “Islam Tarihinden Orneklerle iftira Olayina Tahlili Bir Bakis”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 9 (2000): 135; Seyfullah Kara, Ijk Olaymin Etkileri
ve Olayla Ilgili Ortaya Konan Tavirlar”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
15 (2001): 352. Hassan'in bu iftira isine Safvan ile aralarinin bozuk olmasi sebebiyle
girdigi rivayet edilir. Bu hususta bk. Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, “Ifk
Hadisesi”, ed. Hakki Dursun Yildiz, (Istanbul: Cag Yayinlari, 1992), 1: 485.

62 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, 2: 436; ibn Abdilhakem, Futithu Misir, 68; Ibn Kayyim el-Cevzi,
3:260; Hasan Ibrahim Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sasyal-Islam Tarihi, cev. Ismail Yigit
ve Arkadaslari, (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1987), 1, 168-170.

63 Vakudi, Kitabii'l-Megazi, 2: 437, ibn Abdilhakem, Futahu Misir, 69; Makdisi, Kitaba bed,
5: 16. Aldig1 darbeden dolay1 Hassan'in gozlerinin kor oldugu ve elinin islevsiz hale
geldigi kaynaklarda gecmektedir. Bu hususta bk. Mustafa Fayda, “ifk Hadisesi”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), 21: 508. Fakat Hassan'in eli zaten 6nceden sakatti. Gozleri
ise Hz. Omer déneminde kor olacaktir. Bk. Hiseyin Elmali, “Hassan b. Sabit”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), 16: 401.



isini kolaylastirdi. Nitekim Hassan, Safvan’dan kisas talep etmeyerek hakkini
Hz. Peygamber’e birakti. Hazreclilerin lideri Sa’d b. Ubade’de onun bu davranisi
kargisinda ona bir ev verdi ve bir de clibbe giydirdi.** Ciinkii Hassan, yaptig1
tercihle Hz. Peygamber’i ve kendi kabilesini biiyiik bir sikintidan kurtarmaisti.
Hz. Peygamber kabileler arasindaki tansiyonu diisiirdiikten sonra Hassan’a Eb(
Talha tarafindan tasadduk edilen Beyraha (Kasr-1 Beni Hudeyle) denilen bahceyi
ve Mukavkis'tan gelen hediyelerden biri olan Sirin’i verdi.®®* Hz. Peygamber’i bu
davranisa sevk eden bircok amil olmaldir. Oncelikle Hassan, Miisliimanlarin
sairiydi ve bircok siiriyile kilicla kazanilan basarilar kadar Miislimanlara
kazanim saglamisti. O, Hazrec kabilesindendi. Onun go6nliiniin alinmasi
Hazreclilerin sadakatini daim kilmakti. Ustelik Hassan ile Sirin'in evlenmesi
Hz. Peygamber ile Hassan arasinda bir akrabalik iligkisi dogurdu ve dolayisiyla
Hazrecliler ile akraba olunmasini beraberinde getirecekti. Boylelikle Medine'nin
en giicli kabilelerinden birisiyle akrabalik tesis edilerek onlarin Allah Restliine
olan baglliklarini artirilacakti. Yine Hassan'in kazanilmasi Miislimanlar
arasindaki kardesligi saglamlastiracakti. Diger taraftan Hz. Peygamber’e olan
saygisindan dolay1 Safvan’dan kisas istemedigi icin onun miikafatlandirilmasi da
gerekmekteydi. Ustelik iftira atanlarin bir kismi kazf cezas: ile cezalandirilarak
suclarinin karsiligini 6demislerdi.®® Bu sebeple Sirin Hassan’a verildi.

Hassan, Sirin’i hem cariye hem eg statiisiinde degerlendirdi. Isin dogrusu
Hassan b. Sabit, Sirin’le evlenene kadar evlat sahibi olamamist1®” ve tam da imidi
kesmek iizereyken cariyesiyle zifafa girdi. Bu birliktelik onun namina olumlu

64 Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2: 437.

65 Belaziiri, Ensdb, 2: 90; Taberi, Tarihiil-imem, 2: 141; ibnii’l-Esir, Usdﬁ'l—gébe, 7:
159-160; ibnii’l-Esir, Kamil, 2: 191; ibn Kesir, Fusil, 252; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-
nihdye 4: 457; Kastallani, el-Mevahibii’l-lediiniyye, 2: 100-101; Makdisi, Kitabi bed,
5: 16; Kelai, 2: 394; Abdurrahman Muhammed, 61. Bazi kaynaklara gore Ifk Hadisesi
ile Mukavkis’'tan gelen hediyeler arasinda iki yila yakin zaman farki oldugundan bu
olayin gerceklesmesi zor gériinmektedir. Bu durumun temel sebebi [fk Hadisesinin
meydana geldigi tarihtir. Ifk Hadisesi bir rivayete gére Aralik 626, baska bir rivayete
gore Aralik 627 yilinda gerceklesti. Mukavkis'tan gelen hediyeler ise Mayis 628'de
oldu. Eger birinci rivayeti dikkat alirsa iki olay arasinda on alt1 ay gibi bir zaman
farki olur. ikinci rivayeti dikkate alirsak arada dort aylik bir siire farki olacaktir.
Sonuc olarak sunu diyebiliriz. Arada dort ay veya on dort ay olmasi Hz. Peygamber’in
Hassan't miikafatlandirmasina mani degildir.

66 Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2: 434; Ali Aksu, “Ifk Olay1 Uzerine Bir Degerlendirme (Sebep
ve Sonuclar1 Acisindan)”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 8/1
(2004): 17. Hz. Aise’nin iffetli olduguna dair uzun bir kaside yazarak onun goénliinit
almak istedi. Bu hususta bk. Hasan Ibrahim, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sasyal-Islam Tarihi,
1:170.

67 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye 5: 509.
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bir sonug verdi ve hamile kalan Sirin’den Abdurrahman adinda bir oglu oldu.*®
Abdurrahman’in dogumuyla birlikte Sirin, immi veled konumuna eriserek
ozgurlugine kavustu.®® Dolayisiyla Hz. Peygamber tarafindan ortaya konulan
immii veled uygulamasinin bir diger 6rnegi de baldizi Sirin oldu.

4. Hz. Peygamber’in Hz. Mariye’yi Cariye Es Edinmesi

Hz. Mériye ve kardesi Medine’ye geldiklerinde kaldiklar: yer hakkinda iki
farkli bilgi zikredilir. Birinci rivayet séyledir: Hz. Peygamber, onlar1 Ummii Siileym
bint Milhan'in evine yerlestirdi.”® Hatta oraya da giderek iki kiz kardege Islam’1
anlatt1.”! Ikisi de Islam’1 din olarak kabul ettiklerini séylediler. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, Hz. Mariye’yi kendisi i¢in ald1.”? Bu rivayeti zayif bulup meghur olan
ikinci rivayeti secmek yerine o giiniin sartlarinda bunu gézden gecirmek uygun
olacaktir. Soyle ki; Hz. Peygamber bu iki kardesi Medine’ye geldigiilk giinlerde yol
yorgunlugunu atmalari icin giivendigi hanimlardan olan Enes b. Malik’in annesi
Ummii Siileym’in evine yerlestirmesi daha muhtemeldir. Zira iki sahipsiz kadin1
bir hanima emanet etmek daha makuldiir. O halde diyebiliriz ki iki kiz kardesin
heniiz sahiplerine verilmeden Once misafirlik siirelerinin bitmesi beklenmistir.
Dinlendikten sonra Hz. Peygamber’in onlarla konustugunu ve bundan sonra Hz.
Mariye’yi cariye es aldigini1 s6yleyebiliriz.”®

Meshur olan rivayete gore ise Hz. Peygamber Hz. Mariye'yi Haris b.
Nu'man'in evine yerlestirdi.”* Yukarda bahsedildigi tizere misafirlik bittikten
sonra onu buraya yerlestirmis olmalidir. Aslinda Hz. Peygamber’in, Haris’in evini
daha 6nce Hz. Aise Mekke’den hicret ettigi zaman mescitte onun icin yer ayrilana

68 Taberi, Tarihiil-imem, 2: 141; Ibni’l-Esir, Kamil, 2: 191; bn Kesir, Fusil, 253; Tbn
Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye 4: 457; Kastallani, el-Mevahibii’l-lediiniyye, 2: 101.

69 Mehdi Rizkullah Ahmed, es-Siretii'n-nebeviyye, 520.

70 1ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 134; Taberi, Tarthiil-Umem, 2: 141; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, 5: 503.

71 1ibn Sa‘'d, Tabakat, 1: 134; Muir, The Life of Mahomed, 158. Rivayetlere gore onlar
yolda iken Miisliman olmuslardi. Hz. Peygamber ya Hatib’in davetinden haberdar
degildi ya da Miisliimanlhig1 benimsemis olan bu iki cariyeyi Islam dini hakkinda kendi
diliyle bilgilendirmek istemistir.

72 1ibnSa‘d, Tabakat, 1: 134. Bu siralarda Hz. Peygamber altmis yaslarindaydi. Bu hususta
bk. Ebt Ridvan, Hz. Muhammed Neden Cok Evlendi, haz. Ahmet Karadut, Diyanet i§1eri
Bagkanlig1 Yayinlary, trz, 70.

73 Muhammed ibn ishak, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Muhammed Hamidullah, (Konya:
Hizmet Matbasi, 1981/1401), 1: 251.

74 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 227; Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilberr, el-Istiab fi
ma’rifeli’l-ashdb, thk. Muhammed Abdilmenam Beri, Cemal Tahir Neccar, (Beyrat:
1415/1995), 4: 270; 1: 368; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi, 126; Abdurrahman, Nisau'n-
nebi, 196.



kadar kullandigin biliyoruz.” Yine bir diger esi Safiyye b. Huyay b. Ahtab1 da
Medine’ye ilk geldigi giinlerde bu eve getirilmistir.”® Bu ev Mescid’e yakin olmasi
sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan ihtiyac¢ halinde kullanilmaktaydi.”” Anlagilan
o ki eslerine daimi kalacaklar1 yeri bulana kadar burasmi kullanmaktaydi.
Haris de bundan zevk duymaktaydi. Bu duruma uygun olarak Hz. Peygamber
Hz. Mariye'yi bir miiddet burada biraktiktan sonra devaml kalacag: yer olan
Aliye’deki bir eve yerlestirdi.

Hz. Mariye'nin evinin belirlenmesi biraz tuhaftir. Zira Hz. Peygamber diger
eslerine Mescid-i Nebevi'de odalar tahsis edip, hepsini bir arada tutarken
Hz. Mariye'ye buradan uzak bir mahalleye yerlestirmistir. Bilindigi tizere Hz.
Peygamber Medine'ye hicretinden kisa bir siire sonra Mescid-i Nebevinin
imarina bagladi. Mescid ile birlikte esleri icin kalacak yer de yapti. O sirada Hz.
Aise ve Sevde ile evli oldugu icin onlarin her birisine Mescid'in dogu tarafina
birer oda inga etti.”® Bu odalarin kapilar1 mescide aciliyordu. Zaman icerisinde
Hz. Peygamber’in evliliklerinin sayis1 arttikca ilave odalar yapildi. Bu odalarin
sayisinin Hz. Peygamber’in kizi FAtima'nin odasi hari¢c dokuza kadar ciktigi
rivayet edilir.”

Hz. Peygamber hiir eslerini bu sekilde yerlestirdi. Burada akillara acaba
Hz. Mériye'ye yer kalmadig1 icin onun ayr1 bir yere yerlestirildigi ihtimali akla
gelebilir. Ancak Hz. Peygamber’in evlilik kronolojisi dikkate alindiginda bunun
asilsiz bir iddiadan ibaret oldugu anlasilir. Ciinkii Hz. Peygamber, Hz. Mariye'den
sonra evlendigi Hz. Meymune’yi mescidin bitisigine yerlestirmisti. Bunun manasi
sudur; Mescid’de yer olmasina ragmen Hz. Mariye'yi baska bir yere indirdi.®
Burasi ise bir oda yapilarak Hz. Meymine’ye verildi ancak Hz. Meymine'nin
odasmin yeri tam olarak bilinmemektedir. Mescid’e bitisik oldugu hatta Hz.
Peygamber’in vefatina neden olan hastaligina burada yakalandig: bilinmektedir.
Abdi’l-Gani onun evinin Mescid’in dogusunda olabilecegini sdyler.®!

Hz.Mariyeile aynistatiide olan yani Hz. Mariye gibi cariye es olan Reyhane’nin

75 1bnSa‘d, Tabakat, 1: 238.

76 Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 172.

77 1bnSa‘d, Tabakat, 3: 388.

78 Muhammed Ilyas Abdii'l-Gani, Buyutt’s-sahdbe havlel-mescid-i'n-nebeviyye’s-
serifiyye, (Medine: yy, 1420/1999), 15.

79 Abdi’l-Gani, 15; Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kii¢iikasel, “Mescid-i Nebevi”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIiA), 29: 282. Hz. Fatima icin bk. Hatice Uluigsik, Hz. Fatima, (istanbul:
Beyan Yayinlari, 2020).

80 Salih Tug, “Rasulullah Muhammed (a.s)'in Evliliklerinde Kronolojik Yap1”, Hz.
Peygamber ve Aile Hayati, 203-208.

81 Abdi'l-Gani, 33.
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de bu odalarda degil de Ummii Miinzir bint Kays'in evinde kaldig1 bilgisi
énemlidir.?2 Nitekim o hicretin 5. yilinda Ummii Habibe, Safiye ve Meymtine’den
once Hz. Peygamber’in esi olmasina ragmen Mescid'deki odalarda ikamet etmedi.
Anlasilan o ki bu odalar hiir egler icin diger bir deyisle Hz. Peygamber’den ilim
tahsil eden “Ummiihatii’l-Mii'minin” icin tahsis edilmisti.

Yukaridaki bilgilerden sonra Hz. Peygamber’in Hz. Mariye'ye ayr1 bir ev
tahsis etme sebebinin aciklanmasi gerekir. Bu konuda bircok gerekce sayilabilir.
Oncelikli olarak Hz. Peygamber'in evliliklerinin sosyal, kiiltiirel ve siyasi bircok
sebebi oldugu kesindir. Ayrica onun bazi evliliklerinin tesri, yani hiikiim koyma
gibi vecheleri de vardi.® Yani rahmet Peygamberi olan Hz. Muhammed’in tek
gorevi ilahi vahyi insanlara iletmek degildi. O, sadece Allah ile kul arasinda
bir postaci degildi. Ayn1 zamanda bir rehber ve énderdi. Toplumda var olan
noksanliklar1 bizzat kendisi gorerek ve hayatina uygulayarak diizeltmekle
vazifeliydi. Baz1 kokli degisiklikleri bizzat kendisi uygulayarak yapabilirdi. Bu
acidan bakildiginda cariyeye deger vermeyen, onlarla istedigi yerde hatta diger
eslerinin bulundugu evde birlikte olan Araplara drnek olmak icin Hz. Mariye ile
evlilik gerekirdi. Evlilikle birlikte cariye ese ev acilacak ve su esas bina edilecekti:
Eger sizin de birlikte olmak istediginiz bir cariyeniz var ise ona ayr1 ev acin ki
onu hem diger cariyelerinizden ayirin hem de evinizdeki hiir kadinlardan farkl
olsunlar. Boylelikle hem cariyelerin hem de evdeki eslerin hukuku korunmus
olacaktir. Hz. Peygamber’in baslattig1 bu uygulama sebebiyle, Islam hukukuna
birlikte olunmak istenilen cariyenin sartlar: arasinda, ona ayr1 bir ev acilmasi ve
gerekli zamanin ayrilmasi sarti getirildi.®

Es olarak secilen cariyeye ev agmanin bir diger sebebi olarak da nesebin
korunmas: diislincesini gosterebiliriz. Kendisinden faydalanilan cariye bu
iliskiden cocuk diinyaya getirebilir. Eger cariye ayr1 bir evde olur ve efendisinin
onunla birlikte oldugu acikca bilinirse dogan cocugun nesebi de acikca belli
olur. Nitekim Hz. Peygamber “Cocuk yatagin sahibi olan kocaya aittir”®® dedigi
icin cariyeden dogacak cocugun belli bir hanede dogmas1 uygun olacaktir. Diger

82 XKazici, Hz. Muhammed'in Aile Hayati, 346; Hayati Yilmaz, “Reyhéne bint. Sem’an”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), 35: 42.

83 Hz. Peygamber’in, azadlis1 Zeyd b. Harise ile Zeyneb bint Cahg’i evlendirmesi,
Zeyneb’in bogsanmasi ve kendi nikdhina almasi bu duruma benzer bir érnektir. Bu
hususta bk. Ibn Kesir 7: 173; Neset Cagatay, “Zeyneb bint Cahs”, Milli Egitim Bakanligt
Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1986, 13/553.

84 Aydin-Hamidullah, “Kéle”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 26: 241; Komisyon,
“Sebbehatii Havle'r-Rik ve’t-Teserra’, Mevsudtii Beydni’l—fsldm, Cilt: 14, 137-175.

85 Buhari, “Bity”™, 3, 100; Miislim, “Rada”, 36; Tirmizi, Rad4’, 8; Ibn Mace, “Nikah”, 59;
Malik, Muvatta; “Akdiye”, 20.



bir sebep ise hiir es ve cariye es arasindaki ayrimi belirlemektir. Clinkd hiir es
ile cariyenin ayni kefeye konulmasi ikisinin ayni hakka sahip olmasi o zamanin
kadinlari icin kolay kabul edilebilir bir durum degildir.

Bilinmesi gereken bir diger husus ise cariyeler ile aile hayati yasamak
icin nikah akdine gerek olmamasi mevzudur. Nikah gibi cariyelik (Milk akdi)
de bir akittir. Nikah akdi iki kisinin karsilikli olarak aile kurmak icin yaptigi
sozlesmedir. Milk akdi ise sahip olma manasina geldiginden sahibine kari-
koca olma imkani verdigi gibi nikah akdinden daha kuvvetli bir akittir. Nikah
akdinden daha kuvvetli bir akit oldugu icin onun yerine gecer.3 Bu husus
Islam hukukunda bu sekilde oldugu gibi o giin ki Arap toplumunda da béyle
anlasilmaktaydi. Dolayisiyla efendinin cariyesine nikah akdi yapmasina gerek
yoktur. Hz. Peygamber Hz. Mériye ile bdyle bir akit kurdugunda nikah akdi
gerceklesmemistir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in esleri icin 6dedigi mihir,
nikah torenleri ve digiinler hakkinda bilgiler verilmektedir.®” Oysaki Hz. Mariye
hakkinda béyle bir rivayet bulunmamaktadir. Ciinkii onunla Hz. Peygamber
arasinda nikah akdi gerceklesmemistir.

Hz. Peygamber, esini Haris b. Nu'man’in evinde bir siire ikamet ettirdikten
sonraMedine'nin giiney dogusunda bulunan mahallelerden Aliye semtine tagid1.8®
Hz. Peygamber’in bu kararinda eslerinin kiskancliklar: etkili oldugu rivayet
edilir. Clink{i Hz. Mariye, diger eslerin oturdugu yere yakin bir yerde oturuyordu.
Hz. Peygamber’in sik sik onun yanina gitmesine sahit olan Peygamber esleri
durumdan rahatsiz olunca biraz daha uzak yere tasindi. Hz. Peygamber’in onu
Aliye’ye yerlestirmesinde Hz. Mariye'nin énceki hayati da etkili olmali. Ciinkii
o, cocukluk ve gencligini kéyde gecirmisti. Kir havasina aliskindi. Aliye ise taze
cicek kokularinin yayildig1 ve Medine meyvelerinin bittigi yerdi.?* Yine onun
Aliye’ye yerlestirilmesinde hamile kalmasi da etkili olmus olabilir. Hz. Mariye'nin
hamile kalmasi, onun ve bebegin temiz havaya ihtiya¢ duymasi ve 6zellikle
sehrin icerisinde var olan hastaliklardan da korunmalar1 gibi gerekcelerle Hz.

86 Halit Calis, “Islam Hukuku Literatiiriinde Esya Hukukunun Temel Kavramlari ve Konu
ve Kapsam Acisindan ‘Milk’ Terimi”, islam Hukuku Aragtirmalar1 Dergisi, 2 (2003):
185-205; Hasan Hacak, “Milk”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), 30: 62-64; Ahmet
Akgiindiiz, Tiim ydnleriyle Osmanli’da Harem, (istanbul: Timas Yayinlari, 2007), 56;
Ali Riza Demircan, Cariyeler ve Sémiiriilen Cinsellikleri, (istanbul: Ensar Negriyat,
Taveli, 2012), 31.

87 1Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 5: 485-502.

88 1Ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 227; ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 1: 152; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, 5: 502; Muir, The Life of Mahomed, 158.

89 Vakudi, Kitabii’l-Megazi, 2: 378; ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 502; Esbehani, Magrifetii ashabe,
1: 972.
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Peygamber onlar icin bu yeri se¢mis olabilir.

Aliye mahallesi Yahudilerin yasadig1 bir yerdi. Hz. Mariye'nin yerlestigi evin
Beni Nadir Yahudilerinden olan Muhayrik’a ait olmasi1 muhtemeldir. Bilgin bir
din adam1 olan Muhayrik, 6lmeden dnce kendisine ait mallar1 Hz. Peygamber’e
hediye etmisti.”” Hz. Peygamber de bu mallari hayiriglerinde harcamigti. Bumallar
yedi duvarla ¢evrili yedi bahceydi.’ Bu yedi bahceden birinde Hz. Mariye kaldig1
icin buraya daha sonra “mesrebetii Ummii Ibrahim” denildi. *> Bu ev Medine’'nin
dogusunda bahceler arasinda kiiciik ve zarif bir evdi. Eni, boyu ayniydi, ortasinda
bir duvar ile béliinmiistii. Duvarin iizeri kalin odunla désenmisti ve bu désemeye
zarif bir merdivenle cikiliyordu. Bunun da yukar: tarafinda iki oda ve bir sofa
bulunmaktaydi. Hz. Peygamber yazin bu sofada otururdu.’®

Hz. Mariye'nin diger eslerden uzak bir yere yerlestirilmesi eglerin
kiskanchigini gidermeye yetmedi. Aslinda ilk baslarda giizelligine ragmen
peygamber esleri Hz. Mariye'yi bir cariye oldugu icin 6nemsememiglerdi. Fakat
durum hi¢ de diisiindiikleri gibi olmadi; Hz. Peygamber onun yanina sik sik gitti ve
uzun siire onunla birlikte kald1.”* Ona diger eslerine davrandigi gibi davraniyordu.
Ustelik onu kendi esleri gibi tesettiire biiriimiistii.”* Onun értiinmesi peygamber
eslerine agir geldi.’® Hz. Aige bu hususu séyle dile getirir:

Hic¢bir kadin1 Hz. Mariye kadar kiskanmadim. Clinkii o giizel ve kivircik sagliyd.

Restilulah da onu begenmisti. Onun bu evi bize yakindi. Restlullah gece ve

90 ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 502; Abdurrahman Muhammed, 61; ibn Hacer, el-Isabe, 9:
151; Muir, The Life of Mahomed, 158. BelazGri'nin bildirdigine gére Muhayrik
Miisliiman oldu. O, Uhud Savasina gitmeden énce biitiin mallarin1 Hz Peygamber’e
sadaka hiitkmiinde teslim etti. Hz Peygamber onun hakkinda séyle dedi: “Muhayrik
Yahudilerden ilk Miisliiman olandir. Selman ise Farisilerden ilk Miisliiman olandur.
Bilal ise Habeglilerden ilk Miisliiman olandir.” Bu hususta bk. Ibn Hacer, el-Isdbe, 9/
152. Ibn Sa‘d, diger kaynaklarin aksine Muhayrik’in Islamiyet’i benimsemedigini, bu
ylizden cenaze namazi kilinmadan Miisliman mezarliginin bitisigine defnedildigini,
Hz. Peygamber’in ona hayir duada bulunmadigini, onun icin sadece, “Muhayrik
yahudilerin en hayirhisiydi” dedigini belirtmistir. Bu hususta bk. ibn Sa‘d, Tabakat, 1:
502; ibrahim Hatiboglu, “Muhayrik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 31: 22.

91 Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiitahul-bulddn, (Beyrut: Miiessesetii’l-Mearif,
1987/1407), 28; Esbehani, Magrifetii ashabe, 1: 971.

92 1ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212; Muhammed bin Salih ed-Dimegki, Peygamber Kiilliyati,
(istanbul: Ocak Yayincilik, 2006), 8: 413-414; Malik, Wives Of The Prophet, 164.

93 Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Teratibul-idariyye, cev: Ahmet Ozel, (istanbul: iz
yayincilik, 2003), 2: 149.

94 Ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212.

95 1ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212: Belaziiri, Ensab, 2: 86; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi, 125;
Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 197.

96 IbnSa‘d, Tabakat, 1: 135; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 197.



glindiiz oraya giderdi. Bizim kiskanmamiz tizerine onu Aliye’ye gotiirdi. Fakat
oraya da sik sik gidip gelmeyi siirdiirdd. Allah ona evlat vermis bizi ise bundan

mahrum birakmigt1.%’
5. ibrahim’in Dogumu

Hz.Mariye yalniz basina kaldiginda, Hacer’in Misirli olusu ve onun Araplarin
annesi olusu lizerine diisinmeyi adet edindi. Séyle bir benzetme yapmaktan
cekinmiyordu. Hacer de kendisi de Misirli cariyelerdi. Hacer, Sare tarafindan Hz.
Ibrahim’e hediye edilmisti, o da Mukavkis tarafindan Hz. Muhammed’e hediye
edilmisti.”® Ustelik o, yash da degildi. Cocuk doguracak bir cagdaydi. Birden bire
hamile oldugu vehmine kapildi. Durumu kiz kardesine acti. Kisa bir siire sonra
bebegin karninda oynamasi ile hamile oldugu anlasildi.’® Hamile oldugunu
anlayinca durumu Hz. Peygamber’e bildirdi.®

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice disindaki hanimlarindan ¢ocugu olmadi.'®
Hatice’den olma cocuklar:1 ise Mekke déneminde dogdular. Medine'de bir
cocuklarinin olmasi hem Medine halkina gurur hem de onu doguracak olan
kadma onur verirdi. Dolayisiyla Hz. Mariye’nin hamile kalmasi1 Medinelileri
sevindirirken peygamberin diger eslerini kiskandirdi.

Hz. Mariye'nin dogumu yaklasinca Hz. Peygamber’in diger cocuklarina
ebelik yapan Selma, yashi bir kadin olmasina ragmen onun Aliye semtindeki
evine gitti.!'®> Hicretin sekizinci yilinda zilhicce ay1 gelince Hz. Mariye oglunu

97 1Ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212-213; Belaziiri, Ensab, 2: 87; Kazici, Hz. Muhammed'in Aile
Hayati, 312.

98 Abdurrahman, Nisau’'n-nebi, 197.

99 Kazici, Hz. Muhammed'in Aile Hayati, 320; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 27; Abdurrahman,
Nisau'n-nebi, 198.

100 Cemil, Zevcatii’n-nebiyyi, 126.

101 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye 3: 198; Mahmud Sakir, et-Tarihi’l-Islam, (Beyrit: el-
Mektebetii’l-islam, 2000/1421), 2: 352; Esbehani, Magrifetii ashabe, 1: 971; Mustafa
Ozdamar, Ehl-i Beyt, (istanbul: Kirk Kandil, 2008), 109.

102 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212; Belaziiri, Ensab, 2: 86; Taberi, Tarthiil-iimem, 2: 177;
Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 1,152; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 5: 502; Adevi, Mdriye
el-Kibtiyye, 45; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 201-202 Lings, Muhammed, 315;
Asri Cubukcu, “Ibrahim”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 21: 273. Selma, Safiyye b.
Abdulmuttalib’in cariyesi oldugu daha sonra Hz. Peygamber’in hizmetine gectigi veya
annesinin Aminenin kélesi oldugu ondan Hz. Peygamber’e intikal ettigi séylenilir.
Detayli bilgi icin bk. Mehmet Eren, “Ummii Rafi", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 42:
327. Selma Hz. Peygamber’in ailesinden pek ¢ok kadinin ebeligini yapan bir nevi
6zel aile ebesiydi. Bu hususta bk. Elnura Azizova, Hz. Peygamber Déneminde Calisma
Hayat1 ve Meslekler, (istanbul: Isam Yayinlari, 2011), 393.
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diinyaya getirdi.’®® Dogum yaptig1 yer uzun siiredir yasadig1 Aliye’deki evdi.®*
Cocugun dogum haberini Selma’nin kocasi Ebt Rafi’ verdi. Hz Peygamber ona
bir kole hediye etti.'®® Cocuk dogunca Cebrail (a.s.) Hz Peygamber’e gelerek
“Esselam Aleyke Ibrahimin babasi”'% veya “Ey Ibrahimin babas1” diye hitap
etti.'” Yedinci giintinde Ensar’dan Eba Hind Beyadi onu tras etti. Saclarini bir
yere gomdiiler. Allah Restli cocugun saclarinin agirhiginca fakirlere yardim ve
tasaddukta bulundu.'®® Hz. Peygamber ona Ibrahim ismini verdi.'® Ertesi Sabah
namazdan sonra Hz. Peygamber ashabina: “Ona atamin adi olan Ibrahim ismini
verdim.” dedi.!?

Hz. Peygamber’in cocugunun Medine’de diinyaya gelmesi Ensari cok
sevindirdigi muhakkaktir. Onlar bu sevincle birlikte Ibrahim’e siitannelik etme
hususunda da yaristilar.""! Bera b. Evs'in karis1 Ummii Biirde bint Miinzir b. Zeyd
el-Ensari adinda bir kadin geldi.!*? Asil ad1 Kebege bint Miinzir b. Zeyd b. Lebid b.

103 ibn Sa‘d, Tabakat, 3: 7; Taberi, Tarthii’l-iimem, 2: 177; Ibnit'l-Esir, Kamil, 2: 233; Tbn
Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihaye 5: 508; Ebt Bekir Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, Delailiin-
niibiivve ve magrifeti ahvali sahibe’s-seriyye, (Beyrat: Darii’l-Kiitiibirl-Ilmiyye,
1988/1408), 5: 429; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 45; Cemil, Zevcatii’n-nebiyyi, 128.

104 ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye 2: 458-459; Ebi Yusuf Ya’kub b. Siifyan el-Fesevi,
Kitabtt magrife ve't-tarih, thk. Ekrem Ziya el- Omeri, (Medine: Mektebetii Daru b.
Medinetii’l-Miinevvere, 1410), 3: 324-330; Ibn Kesir, Fusiil, 241; Niiveyri, Nihayetii'l-
ereb, 18: 138; Mehmet Zihni Efendi, Megahirii'n-Nisa, (istanbul: Matbai Amire, 1295),
2: 198; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 45; Cubukcu, “Ibrahim”, DIA, 21: 273.

105 ibn Sa'd, Tabakat, 8: 212; Belaziiri, 2: 86; Taberi, Tarihiil-imem, 2: 178; Ibnii'l-Esir,
Usdﬁ’l—gabe, 1: 152; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye, 5: 503; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi
128; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 45. Asil ad1 Ibrahim veya Eslem olan Eba Rafi’ de
Mariye gibi Misir asilli bir kéledir. Sem ‘ani, el-Ensab, 10: 51. ibn Kesir ona gerdanlik
hediye edildigini rivayet eder. Detayli bilgi icin bk. Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, 5:
503.

106 Ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 214; ibn Hacer, el-Isabe, 9: 26; Beyhaki, Deldailii'n-niibiivve, 1:
164; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 45.

107 ibn Sa‘d, 8: 214; Esbehani, Magrifetii ashabe, 1: 972; Cubukcu, “Ibrahim”, DIA, 21:
274; Fatimatliz Zehra Kamaci, Hz. Peygamber’in Giinliik Hayati (Mescid’i Nebevi),
Inkilab Yayinlari, Istanbul 2013, 111.

108 Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe, 1: 152; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 5: 503; Adevi, Mariye
el-Kibtiyye, 45; Cemil, Zevcdtii'n-nebiyyi, 128; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 18: 138;
Cubukcu, “Ibrahim”, DIA, 21: 274.

109 Belaziiri, Ensab, 2: 86; ibni’'l-Esir, Usdﬁ’l—gébe, 1: 152; Niiveyri, Nihayetii'l-ereb, 18:
138; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 45.

110 Niiveyri, Nihayetii’l-ereb, 18: 138; Lings, Muhammed, 315; Adevi, Mariye el-Kibtiyye,
46; Cubukcu, “Ibrahim”, DIA, 21: 274.

111 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 202; Cubukcu, “Ibrahim”, DIA,
21:274.

112 ibn Sa‘d, Tabakat, 1: 136; Taberi, Tarthiil-iimem, 2: 177; Ibnii’l-Esir, Kamil, 2: 233;



Hidas idi.'*® Lakab1 Ummii Biirde veya Ummii Seyf idi.''* Hz. Peygamber cocuguna
slitanne olarak onu secti. Kendisine ait deve ve koyun siitlerini de ona tahsis
etti.!!® Hz. Mariye ve oglunun bu koyunlarin siitiinden bol bol ictigi séylenilir.'*¢

Hz. Mariye’'nin dogumu peygamberin diger eslerini kiskandird. Hz. Aise ile
Hz.Peygamber arasinda gecen su olay buna érnek gosterilir. Ibrahim ara sira Aliye
semtindeki evinlerinden alinarak Mescid’e getirilirdi. Bir giin Hz. Peygamber
kucagina oglunu alarak Hz Aise’ye: “Bana ne kadar benzedigine bak.” dedi. Hz.
Aige: “Hic benzerlik géremiyorum.”” dedi. Hz. Peygamber: “Benim gibi etli degil
mi?” demesi iizere Hz. Aige: “Koyun siitiiyle beslenen cocuk elbette etli olacak.”
dedi."'® Halbuki Hz. Mariye Ibrahim’e hamileyken Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e
gelerek insanlar icerisinde kendisine en ¢cok benzeyen kimsenin Ibrahim oldugu
mijdesini vermigti.'*?

6. ikinci ifk Hadisesi

Ikinci Ifk Hadisesi olarak yorumlanacak bu olayin Hz. Mariye ile onunla birlikte
Misir'dan geldigi iddia edilen amcaoglu Mabur arasindan cereyan ettigi anlatilir.
Rivayete gore Mukavkis'in Hz. Peygamber’e génderdigi hediyeler arasinda Mabur
adinda bir kéle de vardi.'*® Daha 6nce onun Hz. Mariye’'nin amcasinin oglu veya
kardesi oldugu hakkinda rivayetlerin bulundugunu sdylemistik. Hatib Misir’dan
getirirken ona Islam’ anlatt1 fakat o yasinin verdigi kibir ve inatciliktan dolay1
Miisliman olmadi.’?! Onun Medine’ye geldikten sonra Hz. Mariye ile goriismeye
devam etmesi dedikoduya neden oldu.

Mabur, ilk zamanlarda Hz. Mariye’'nin yanina rahatlikla girip ¢cikmaktaydi.'??

Niiveyri, Nihayetii’l-ereb, 18: 138.

113 Belaziiri, Ensdb, 2: 86.

114 ibnii’l-Esir, Usdﬁ'l—gébe, 1: 152; Zehebi, Siyer, 2: 278; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 18:
138; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 46.

115 Cubukcu, “ITbrahim”, DIA, 21: 274.Ibrahim’e siitnine tutulmasi annesinin hiir hitkmiine
gectigine delil gosterilebilir Clinkdi Araplarda hiir kadinin cocuklar1 siitanneye
verilirdi. Bu hususta bk. Abdilbaki Gélpinar, Sosyal A¢idan Islam Tarihi, (Istanbul:
Inkilap ve Akka Kitapevi, 1975), 173.

116 Belaziiri, Ensdb, 2: 86.

117 Belaziiri, Ensab, 2: 87; Muir, The Life of Mahomed, 160 Abdurrahman, Nisau'n-nebi,
202.

118 ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye 5: 504.

119 Muhammed b. Yusuf es-Salihi eg-Sami, Siibiilii'l-hiida ve'r-resad fi siret-i hayri’l-ibad,
thk. Mustafa Abdulvahid, (Kahire: yy, 1990/1410), 2: 156.

120 ibn Abdilhakem, Futithu Misir, 71; ibnii’l-Esir, Kamil, 2: 267; ibni’l-Esir, Usdii’l-gabe,
5: 3; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye 4: 394; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi, 127.

121 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212.

122 Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 31. Esbehani bu olayin failinin Nebatli biri oldugunu séyler.
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Ciinkd Misir'daki adetler boyleydi. O, sik sik Hz. Mariye'nin yanina girer onunla
konusur ve onun su, odun, ekmek vb. ihtiyaclarini getirirdi.!*® Bu durumdan
haberdar olan bazi miinafiklar dedikodu yaymaya basladilar. Onlarin birbirlerine
cok yakin olduklarini séylediler. Dedikodular bir miiddet sonra Hz. Peygamber’in
kulagina gitti. Bunun {izerine Hz. Peygamber Hz. Ali'yi cagirdi ve ona: “Durumu
takip et, sayet dedikleri gibiyse (yani onlar beraber iseler) kéleyi 6ldiir.” emrini
verdi. Hz. Ali kilicin1 kusanip Hz. Mariye'nin evine vardiginda ikisini yan yana
gordi. Olayin bundan sonraki seyri hakkinda farkli rivayetler vardir. Birinci
rivayete gore Hz. Ali kilicini cekince 6ldiiriilecegini anlayan Mabur hurma agacina
cikti. Ancak dengesini kaybedip agactan diiserken agaca veya dallarina takilip
elbisesi yirtilmayla acildi ve bu esnada onun daha 6nceden igdis oldugu anlasild1.
Ikinci rivayete gére Mabur, Hz. Ali'yi gériince korkudan értiisiinii basina biiriidii
ve igdis edildigi anlasildi. Uciincii rivayete gére kuyuda serinliyordu. Hz. Ali
onu kuyudan cikardi. Uzerinde elbisesi olmadig1 icin igdis edildigi anlasildi.'?*
Sonuncu rivayete gore ise kalacag1 cadirini yapiyordu ki bu arada Hz. Ali onu
geriden takip etti. O egilince igdis edildigi anlasildi. Bu rivayetleri inceleyen Adevi
der ki: “Aslinda rivayetlerin hepsi olabilir. S6yle ki Hz. Ali onu tek bir halde degil
de bitiin hallerde gordii. Ta ki onun hadim edildigine kanaat getirene kadar.”!*
Hz. Ali, Mabur'un hadim edildigine kanaat getirdikten sonra Hz. Peygamber’in
yanina varip durumu anlatti. Duruma memnun olan Hz. Peygamber: “Benim Ehl-i
Beytimden her tiirlii belay: salan Allah’a hamd olsun.” dedi.'?®

Bu olay Hz. Peygamber’in rahmet peygamberi olmasina ¢ok uyusmuyor
gibi goriilebilir. Ciinkdi bu rivayete goére o, birisinin yargilanmadan ve olay
aydinlatilmadan direkt olarak 6ldiirmesine izin vermis gibi bir anlam cikar.
Olay, Hz. Peygamber’in hayatina ve yasayisina ters gibi goriindiigiinden konu
bazi alimlerce degerlendirilmis ve olayin dogruluguna dair siipheler ortaya
konmustur. Fakat bu olayin giivenilir kaynaklarda zikredilmesi siipheleri kismen
ortadan kaldirir. Muhtemelen bunun bir iftira oldugunu bilen Hz. Peygamber,
Siileyman (a.s.) gibi davrandi Iki kadinin bir cocugu cekistirerek iizerinde
hak iddia etmeleri tizerine o: “Bir bicak getirin keseyim de size béliistiireyim.”
demisti. Aslinda Hz. Siileyman’in cocugu kesmek gibi bir niyeti yoktu. Fakat

Daha sonra ise ayni1 olay: failini vermeden tekrar anlatir. Bu hususta bk. Esbehéni,
Magrifetii ashabe, 1: 973.

123 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 214; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi, 127; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 31.

124 ibn Hacer, el-Isabe, 9/ 26.

125 Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 32-33.

126 ibn Ishak, es-Sire, 1: 252; Tbn Sa'd, Tabakat, 8: 214; Belaziiri, Ensab, 2: 87; Ibnii'l-Esir,
Kamil, 2: 233; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye 5: 504; Esbehani, Magrifetii ashabe, 1:
973; Ibn Hacer, el-Isabe, 9/ 26; Cemil, Zevcdtii'n-nebiyyi, 127.



olayin i¢ yiiziiniin aydinlanmasi icin béyle davranmasi gerekiyordu.'?” ik Ifk
Hadisesi'nde ashabiyla meseleyi goriisiip bu konuda ilahi bir mesaj gelmesini
bekleyen Hz. Peygamber, ikincisinde hi¢ beklemeden ve olayin faillerine bir sey
sormadan Hz. Ali'ye emir vermesi konu hakkinda kafasinda bir seyler oldugunu
gostermektedir. Biyiik olasilikla Hz. Peygamber karisina odun ve erzak gotiirmesi
icin izin verdigi adamin igdis edilmis oldugunu biliyordu. Ciinkii Hz. Peygamber
de bir erkekti ve cariye esini kiskanmamasi miimkiin degildi. Esinin kendisini
aldatacak bir erkekle goriismesine firsat vermezdi. Nitekim bir defasinda Sa‘d
b. Ubade “Karimla birlikte bir erkek gérsem hi¢c aman vermeden onu kilicimin
agziyla tepelerim.” demesi {izerine Hz. Peygamber: “Sa‘din kiskancligina
sastyor musunuz? Emin olunuz ki ben ondan daha kiskancim...”'?® demistir. Hz.
Peygamber’in onlarin gériismesine izin vermesi ise onlarin yakin olmalariyla
alakali olmalidir. Ciinki bu ikisi bir rivayete gore kardes bir rivayete gére amca
cocuklariydi. Kald1 ki Mabur igdis edilmis birisiydi. Bir kadina zarar verecek
nitelikte degildi.

Son olarak bu hadisede sahabenin tutumunu degerlendirecek olursak, ilk Ifk
Hadisesi'nden gerekli dersi ¢cikaran sahabe, ikincisine kolay kolay diismedi. Ashab
bu ise tenezziil etmediginden birkac miinafik hari¢ kimse hadiseyi dillendirmedi.
Buradan anlagiliyor ki sahabe, insan olmalar: hasebiyle hata yapabilir, ancak bu
hatalar peygamberi iislup ile diizeltildikten sonra asla bir daha tekerriir etmezdi.
Ctnkii sahabe halden anlayan kimselerdi, Hz. Peygamber ise nefisleri terbiye
eden bir rehberdi.

7.i1a Hadisesi:

Sozliikte yemin etmek manasina gelen ila kelimesi, terim olarak kocanin
sarta baglamak suretiyle esiyle iliskide bulunmamasi demektir.'? {14 hadisesiyle
alakali olan Tahrim stresinin bir ve dérdiincii ayetlerinin Hz. Mariye icin
indirildigi rivayet edilir ve olayla alakali bir de hadise anlatilir. Ancak bu ayetlerin
niizul sebebi konusunda ihtilaf vardir.!*® Ciinkii bu ayetlerle alakali kaynaklarda
baska hadiselerden de bahsedilir. Bunlardan meghur olan iki rivayeti ele alalim.

Birinci rivayete gore Hz. Peygamber, Hz. Miriye'yi mescide getirtti, esi

127 ibn Kayyim el-Cevzi, 5: 16-17.

128 Buhari, “Nikah”, 107.

129 Hamdi Dondiiren, “I1a”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 22: 61.

130 ibn Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, Cev. Bekir Karliga-Bedrettin Cetiner,
(istanbul Cagri Yayinlari, 1986), 14: 7956; Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-
Gayb, cev: Suat Yildirim ve Arkadaslari, (Ankara: Akcag Yayinlari, 1995), 21: 552. Bu
konudaki farkli rivayetler icin bk. Vehbe Zuhayli, TefsiriilI-Miinir, cev. Hamdi Arslan ve
Arkadaslari, Risale Yayinlari, istanbul 2005, 14: 545-546.
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Hafsa'nin evinde olmadig1 bir zamanda Hz. Mariye ile birlikte oldu. Bu sirada
babasinin evinde olan Hafsa, biraz erken ¢iktigindan ikisini kendi evinde buldu.
Bu durum tzerine Hz. Peygamber’e: “Ey Allah'in elcisi benim evimde, benim
glinimde mi?” diye cikisti. Hz. Peygamber bundan bdyle Hz. Mariye'nin kendisine
haram oldugunu soyledi. Hafsa'nin bu konuda yemin talep etmesi {izerine:
“Allah’a yemin ederim ki bundan sonra ona dokunmayacagim.” dedi. Hafsa bunu
komsusu Aise’ye bildirdi.'*!

Ikinci rivayet gére Hz. Peygamber adet iizere her ikindi vakti hanimlarini
ziyaret eder, onlarin hal ve hatirlarini sorardi. Bu ziyaretler sirasinda kendisine
verilen hediye ve ikramlari da geri cevirmezdi. Iste bu ziyaretler sirasinda Zeyneb
bint Cahs kendisine gelen baldan serbet yaparak Hz. Peygamber’e icirmeye
basladi. Hz. Peygamber bunu pek sevdiginden onun evinde her defasinda daha
fazla kaliyordu. Bu durum Hz. Aise’nin géziinden kacmadi. Bu uzun ziyaretlere son
vermek icin diger eslerden bazilarini 6rgiitledi. Aralarinda yaptiklari konusmaya
gore Hz. Peygamber’in yedigi bal hakkinda olumsuz konusacaklardi. Nitekim Hz.
Peygamber, Hafsa'nin yanina gelince: “Ey Allah’'in Restlii megafir mi yediniz?”
dedi. O: “Hayir” deyince Hz. Hafsa: “O halde bu koku ne?” Hz. Peygamber: “Zeynep
bana bal serbeti icirdi.” Hafsa: “Demek o balin aris1 urfut agacindan yayilmis, bal
toplamis” dedi. Bu durum tizerine Hz. Peygamber kendisine bal yemeyi haram
kild1.'*2 Hafsa da hadiseyi hemen Hz. Aise’ye bildirdi. Boylelikle diger esler bu
olaydan haberdar oldular. Olay iizerine asagidaki ayetler nazil oldu:

Ey peygamber! Eslerinin rizasini arayarak, Allah'in sana helal kildigi seyi
nicin sen kendine haram ediyorsun? Allah cok bagislayandir, cok merhamet
edendir. Allah (gerektiginde) yeminlerinizi bozmay1 mesru kilmistir. Allah sizin
yardimcinizdir. O, hakkiyla bilendir, hitkiim ve hikmet sahibidir. Hani peygamber
eslerinden birine, gizli bir s6z soylemisti. Fakat esi o s6zii (baskasina) haber
verip Allah da bunu peygambere bildirince, peygamber bunun bir kismini
bildirmis, bir kismindan da vazge¢cmisti. Peygamber bunu ona (sirr1 a¢iklayan

esine) haber verince o, “Bunu sana kim bildirdi?” dedi. Peygamber, “Bunu bana,

131 ibnSa‘d, Tabakat, 8: 227; ibn Kesir, Tefsir, 14: 7956; Razi, Tefsir, 21: 552; Nureddin Alib.
Ahmed es-Semhudji, Vefaii'l-vefa bi ahbari dari’l-Mustafa, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, (Beyrt, yy, trz), 1: 310. Cemil, Zevcatii’n-nebiyyi, 123; Canon Sell, The
Life of Muhammad, (London: 1913), 200; Abdurrahman, Nisau'n-nebi, 202; Haykal,
The Life of Muhammed, 436; Nasif, “Mariye el-Kibtiyye’, 79; Sadreddin Gimiis, “Hz.
Peygamber’in Evlilikleriyle Ilgili Ayetlerin Toplu Degerlendirilmesi”, Hz. Peygamber’in
Aile Hayat, (istanbul: ilmi Nesriyat, trz), 235-237; Muir, The Life of Mahomed, 160.

132 ibn Kesir, Tefsir, 14: 7958; Razi, Tefsir, 21: 552; Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri,
(istanbul: Arslan Yayinlary, trz), 15: 170-171.



hakkiyla bilen ve hakkiyla haberdar olan Allah haber verdi” dedi.’**

Bu ayetlerde Hz. Peygamber’in kendisine yasakladigi seyin ne oldugu
acikca sdylemediginden yukaridaki anlatilan iki olay da ayetin niizuliine uygun
dismektedir. Dolayisiyla tefsirciler bu ayetleri aciklarken iki olay1 da zikredeler.
Hz. Peygamber gizlenmesi gereken durumu ifsa etmeleri ve bu durumunda
vahiyle bildirilmesi izerine bir ay siireyle eslerinden ayr1 kalmaya yemin etti.!**

Olay1 biitiin yonleriyle degerlendiren Mevdudi birinci hadisenin Kiitiib-i Sitte
icerisinde Nesai’deki ufak bir pasaj haricinde diger kaynaklarda zikredilmedigine
dikkat ceker. Yine o ileri gelen bircok alimin ikinci rivayete itibar ettigini, Hz.
Mariye'yi kendisine haram kilma olayina pek itibar edilmedigini ifade eder.
Ikinci rivayetin Sahihayn’da gecmesi ve Hz. Aise’den mervi olmasi sebebiyle
onun dogrulugu daha isabetli goziikmektedir.'*®> Ayrica 6zellikle Hz. Mariye
icin ayr1 ev acan, onun ayri yasamasi noktasinda bircok uygulamasi bulunan
Hz. Peygamber’in onu Mescid’e cagirmasi ve onunla baska bir esinin odasinda
birlikte olmasi gerceklerle uyusmuyor. Eglerinin seref ve haysiyetine 6nem veren
Hz. Peygamber, onlarin gururlarini incitecek bu hareketi yapmasi da muhtemel
degildir. Dolayisiyla ila hadisesinin failleri arasinda Hz. Mariye'yi gormek dogru
degildir.

8. Ibrahim’in Vefati

Hz. Peygamber, Hz. Mariye'ye gosterdigi saygi ve sevginin benzerini oglu
icin de beslemekteydi. Onun bu sevgisini Enes sdyle dile getirir; “Restilullah
kadar coluk cocuguna merhametli bir kimse gérmedim. O Medine'nin {ist
mahallesinde oturan oglunu gérmek icin oraya gider ve bizi de beraberinde
gotiirirdd. Yagmurlu havalarda dahi giderdi. Oraya gider oglunu 6per koklar
geri donerdik.”'3¢

iki sene kadar yasayan Ibrahim biinyesinin zayifigindan veya Medine’deki
hastaliklardan dolay:r zayif diisti ve bir middet sonra vefat etti. Oglu
hastalandiginda Hz. Peygamber yani basindaydi. Aym sekilde annesi ve
teyzesi de yanindaydi. Son anlarinda yegenini yalniz birakmayan Sirin “Biz
Ibrahim hastalaninca yanindaydik. Kardesimle ikimiz bagirarak déviiniiyorduk.

133 Tahrim, 66/1-4.

134 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji (Meal-Tefsir), Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk,
(Istanbul: Isaret Yayinlari, 1996), 3: 1163.

135 Ebwl-Alda Mevdudi, Tefhimul Kur’an, ¢ev: Muhammed Han Kayani ve Arkadaslari,
(Istanbul: Insan Yayinlari, 1991), 6: 394.

136 Ibn Kesir, el-Biddaye ven-nihdaye 5: 512; Adem Apak, Islam'in Ornek Sahsiyetleri
Ashab-1 Kiram, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 201.
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Hz. Peygamber ise béyle davranmamizi yasakladi” demistir.’®” Nitekim Hz.
Peygamber, 6liintin arkasindan aglamay: degil de Cahiliye adetlerine benzer
sekilde orantisiz déviinmeyi yasaklamigti. Diger tiirlii o da diger insanlar gibi
oglu o6ldiiginde aglayanlardan birisiydi. Oglu vefat edince kucagina aldi ve
gozlerinden yaglar bosaldi. Orada bulunan Abdurrahman b. Avf, “Ey Allah’in
Rasulii sen bunu yasaklamadin mi1? Miislimanlar seni aglarken goriirse onlar
da aglayacaktir” dediginde bir miiddet aglayan Hz. Peygamber cevaben “Ben
(Cahiliye devrindeki aglamay1) yasakladim; fakat bunlar merhametten dokiilen
yaslardir” dedi.'s®

Ibrahim vefat ettiginde onu Fadl b. Abbas b. Abdulmuttalib yikadi.'*®* Hz.
Peygamber oglunun cenaze namazini kildirdi.'*° Defin sirasinda Hz Peygamber
oturuyordu. Tam bu esnada kerpiclerin ayrildigini gériince: “Sizden biriniz bir sey
yaptiginda onu mitkemmel yapsin.” dedi. Topragi diizelttikten sonra: “Bu ne fayda
ne de zarar verdi. Fakat hiiziinlenenin gonliini ferahlatti” dedi.!*! Defin islemi
bitince mezara dékmek tizere bir kirba su istedi. Bir tas ald1 ve onu Ibrahim’in
basucuna koydu.'*? Onu Cennetii’l-baki mezarligina Osman b. Maz in"un yanina
defnettiler.!*® Clinkii Hz. Peygamber “Onu Osman b. MazGn'un yanina defnedin.”

seklinde bir ikazda bulunmustur.'*

Hz. Peygamber oglunu defnettikten sonra mezarin baginda agladi. Hz. Ebt
Bekir ve Omer ona “Allah’in hakkini bilme konusunda sen herkesten énce gelirsin.
Nicin agliyorsun?” dediklerinde Hz. Peygamber “G6z yasarir, kalp hiiziinlenir. Biz
Rabbi gazaplandiracak seyi s6ylemiyoruz. Eger ahirette bir araya gelmeseydik
daha cok {iziilirdiik. Ey Ibrahim! Biz senin vefatindan dolay1 hiiziinliiyiiz."
cevabini verdi.'*®

137 Ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 215; Ibn Abdilhakem, Futtthu Misir, 68; Belaziiri, Ensab, 2: 90.

138 ibn ishak, es-Sire, 1: 251-252; Belaziiri, Ensab, 2: 88-89; Zehebi, Siyer, 2: 278-279;
ibn Hadide, el-Misbahii'l-mudi, 2: 116; Lings, Muhammed, 325; Cemil, Zevcatii'n-
nebi, 129; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev: Salih Tug, (Istanbul: IFAV
Yayinlari, 1995), 1: 178; Malik, Wives Of The Prophet, 165.

139 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 215; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru Alami'n-
Niibela, thk. Besar Avvar Magruf, (Beyrat: Milessetii Risale, trz), 2: 287; Belaziiri,
Ensab, 2: 88. Ummii Biirde’nin de yikadig1 s6ylenir. Bu hususta bk. Belaziiri, Ensab, 2:
88; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi, 129.

140 Belaziiri, Ensab, 2: 88; Makdisi, Kitabu bed, 5: 17; Cemil, Zevcatii'n-nebiyyi, 129.

141 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 215-216; Belaziiri, Ensab, 2: 88.

142 Belaziiri, Ensdab, 2: 88.

143 Belaziiri, Ensdb, 2: 88.

144 Belaziiri, Ensab, 2: 88; Makdisi, Kitabu bed, 5: 17.

145 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye 5: 513.



Ibrahim hicretin onuncu yilinda vefat etti.’*¢ Vefat ettiginde on alt1 aylik'¥’,
on sekiz aylik veya yirmi aylik'® oldugu rivayet edilir.*® Tam tarih vermekten
cekinen miiellifler ise onun besigi dolduracak yasa geldigini soylerler.!®
Kaynaklarda Rebiulevvel aymin son giinlerinde vefat etti3i sdylenir.’®! Daha
once Zilhicce ayinda dogdugunu séylemistik. Bu iki tarihe gére hesap yapilacak
olursa onun on alt1 aylik iken vefat ettigini séyleyebiliriz. ibrahim vefat edince
Hz. Peygamber séyle dedi: “Dogrusu Ibrahim, benim oglumdur. O, siit emmekte
iken vefat etti.’® Muhakkak ki cennette onun icin siitanne vardir. Sayet yasasaydi
sadik bir peygamber olurdu ve sayet yasasaydi tiim kibtileri azad ederdi.”’

Ibrahim vefat ettigi giin giines tutulmasi oldu. Hz. Peygamber, insanlarin:
“Ibrahim’in 6liimiinden dolay1 giines tutuldu.” demeleri {izerine onlar1 Mescid’te
toplad: ve goyle dedi: “Giines ve ay, Aziz ve Celil olan Allah’'in ayetlerinden iki
ayettir. Herhangi bir kimsenin 6liimii ve hayati i¢cin tutulmazlar”!**

9. Hz. Mariye’nin Vefati

Oglunun vefatindan bir miiddet sonra esini de kaybeden Hz. Mariye ikinci
biiylik aciy1 da tatti. Fakat o tam manasiyla teslim oldugundan 6limiin hak
oldugunu biliyordu. Hz. Peygamber vefat edince halife Hz. EbQi Bekir onu ihmal
etmedi. Diger peygamber esleri gibi onun nafakasini da verdi. Hz. Omer de ayn1
sekilde Beytiilmal’den ona hisse ayirdi.'s> Hz. Omer déneminde hicretin on bes'®

146 Belaziiri, Ensab, 2: 87; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdaye 5: 514; Beyhaki, Deldilii'n-
niibiivve, 5: 429; Zehebi, Siyer, 2: 278; Niveyri, Nihayetiil-ereb, 18: 139; Hudari,
Nura’l-yakin,277.

147 Belaziiri, Ensab, 2: 88; Beyhaki, Delailii'n-niibiivve, 5: 429; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb,
18: 139.

148 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 2: 96.

149 ibn Ishak, es-Sire, 1: 251; Belaziiri, Ensab, 2: 88; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye 5:
508; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 5: 429.

150 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye 5: 512.

151 Belaziiri, Ensab, 2: 88; Beyhaki, Delailii'n-niibiivve, 5: 429; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb,
18: 139.

152 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye 5: 512.

153 ibn MAce, Cenaiz, 27, ibn ishak, 1: 251; ibn Abdilhakem, Futahu Misir, 74; ibn Kesir,
Fusal, 252; Esbehani, Magrifetii ashabe, 1: 972; Zehebi, Siyer, 2: 278; Makdisi, Kitabi
bed, 5: 17.

154 Ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 214; Belaziiri, Ensab, 2: 89; Taberi, Tarihii’l-iimem, 2: 141; ibn
Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye 5: 514; Muhammed Gazali, Fikhil’s-sire, Disember 1975,
yy., 484; Molla Hiisrev, Gurer ve Diirer Terciimesi, ¢ev: Arif Erkan, (istanbul: Eser
Nesriyat, 1979), 1: 257; Adevi, Mariye el-Kibtiyye, 31.

155 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 216; Belaziiri, Ensab, 2: 89; Malik, Wives Of The Prophet, 168.

156 Ibn Abdilhakem, Futithu Misir, 75; Taberi, Tarihii’l-Umem, 2: 475; ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye 5: 504.
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veya on altinci yilinda vefat etti.’” Hz. Peygamber’den beg sene fazla yasadi.!*®
Namazin1 Miisliimanlarin halifesi Hz. Omer kildirdi1'® ve Onu Cennetiil-baki
mezarligina defnettirdi.!®®

10. Ummii Veled Meselesi

Arapca bir terkip olan iimmii veled, cocugun annesi manasina gelir. Islami
literatlirde efendisinden bir ¢cocuk meydana getirmesiyle, efendisinin 6limi
tzerine serbest kalan cériyenin konumu bildiren terimdir.’®! Sayet bir cariye
efendisinin yataginda (kendisine actif1 evde) bir cocuk diinyaya getirir ve
efendisi de “Bu ¢ocuk bendendir.” diye tasdik ederse cariye timmii veled olur.'®?
Bundan bdyle o artik hicbir sekilde satilamaz, hibe edilemez veya mirascilara
miras olarak birakilamaz. Efendisinin 6liimiiyle birlikte hiir olur.

Islamiyet’in ortaya ciktig1 cagda koleligi 1slah etmek isteyen Islam dini bu
uygulamay1 giindeme getirdi. Hz. Peygamber’in Hz. Mariye'yi cariye edinmesi,
ondan bir erkek evlat diinyaya gelmesi bu diisincenin uygulamasindan
baska bir sey degildi. Daha 6nce Araplar kendilerine cocuk doguran cariyeleri
satmaktaydilar. Cabir b. Abdullah'in su s6zli bunun en acik kamtidir: “Biz
Peygamber aramizda (hayatta) iken c¢ocuklarimizin analari olan cdriyeleri
satardik. Bu satista bir sakinca gérmezdik.” 1¢*

Aile miiessesine 6nem veren Hz. Peygamber bu uygulamaya son verdi. Zira
efendisine cocuk doguran cariyelerin satisi anne-cocuk iliskisini bitirebildigi gibi
nesep konusunda karisikliklar: da beraberinde getirmekteydi. Hz. Peygamber’in
Hz. Mariye ile kurdugu evlilik hayati'®* biitin criyeler icin bir nimet oldu.'®® Hz.
Mariye, Ibrahim’in diinyaya getirince Hz. Peygamber: “Cocugu onu hiirriyetine

157 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 216; Belaziiri, Ensab, 2: 89; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihaye 5:
504; Kastallani, el-Mevahibiil-lediiniyye, 2: 101; Niiveyri, Nihdyetiil-ereb, 18: 137.

158 Esbehani, Magrifetii ashabe, 1: 971; Malik, Wives Of The Prophet, 168.

159 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 216; Taberi, Tarihiil-iimem, 2: 475; Belaziiri, Ensab, 2: 89; Zehebi,
Tarihu’l-Islam, 2: 96.

160 Taberi, Tarihii’l-Umem, 2: 475; ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-nihdye 5: 504.

161 Hamza Aktan, “Istilad”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 23: 362 Esref Ali et-Tehanevi,
Hadislerle Hanefi Fikhi, (istanbul: Misvak Nesriyat, 2009), 9: 244.

162 Elmali Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istilahlart Kamusu, Eser Nesgriyat,
2:534;

163 Ibn Mace, “Itk”, 2.

164 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 227. ibn Sa‘d bu durumun acik bir sekilde bu iliskinin efendi-
cariye iliskisinden baska bir sey olmadigini vurgular. Bu hususta bkz ibn Sa‘d,
Tabakat, 8: 227

165 Akyiiz, Asr-1 Saadette Islam, 4: 188.



kavusturdu.” dedi.'®®

Hz. Peygamber, Hz. Mariye ile evlenerek iimmii veled hukukunu uygulamaya
gecirmisti. Ancak uygulama yeteri kadar anlasilmamig olacak ki bu konu Hz.
Omer déneminde tekrar giindeme geldi. Ummii veledini satmak isteyen bir
kisinin durumu iizerine Cabir b. Abdullah’in sézii hatirlatildi: “Biz Peygamber
aramizda (hayatta) iken cocuklarimizin analari olan cariyeleri satardik. Bu
satista bir sakinca gérmezdik.”’” Bunun iizerine Hz. Omer Hz. Peygamber'den
68rendigi su hadisi bildirdi: “Bir cariye efendisinden ¢cocuk dogurursa, efendi onu
satamaz, bagislayamaz ve miras birakamaz. Ondan faydalanir ve efendi 6liince
o hiir kalir”'¢® {bn Abbas’da Hz. Peygamber'den “Kisinin cariyesi kendisinden
bir ¢cocuk dogurdugu zaman adamin 6limiiyle birlikte cariye de 6zgir olur”!®
rivayetini nakletti.

Hz. Omer ve Ibn Abbas’in naklettigi hadisler ile Cabir'in naklettigi hadis
celisiyor gibi goriilebilir. Biiyiik ihtimal Cabir’in bahsettigi satis Peygamber’in bu
yasag1 getirmesinden dnceydi. Ya da bu isi yapanlar Hz. Peygamber’in yasagindan
haberdar degillerdi. Clinkii Hz. Peygamber iimmii veled meselesini hayatinin son
zamanlarda giindeme getirmisti. Fakat Hz. Peygamber’in hayatinin her sahnesini
bilen Hz. Omer, onun Hz. Mariye ile evlilik siirecini cok iyi biliyordu. Dolasiyla
efendisinden cocuk doguran immi veledin hiir oldugu noktasinda siiphesi
yoktu. Hz. Omer daha énce hayata gecirilen bu uygulamay1 artik hicbir siiphe
kalmayacak sekilde yeniden kanunlastirdi.

Aslinda Hz. Peygamber’den sonra Hz. Mariye'nin {ic 4det dénemi saymasi
onun immii veled oldugunun en acik kanitidir.'’° Ibn Omer’in naklettigi bir
hadiste Hz. Peygamber: “Hiir kadinin iddeti {i¢c hay1z miiddeti, kdle kadinin iddeti
iki hayiz miiddetidir” demistir.'”* Ibn Sirin ise “Ummii veledin iddeti ii¢ hayizlik
donemidir.”'”? hadisini bildirdi. Boylelikle Hz. Mariye efendisinden sonra hiir
oldu. Ayrica onun miras olarak devredilmemesi de onun iimmii veled sebebiyle

166 Ibn Mace, “Itk’, 2; Tbn Sa‘d, Tabakat, 8: 215; Belaziiri, Ensab, 2: 87; Ibn Hadide,
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hiir oldugunu géstermektedir.
11.Hz.Mariye’nin Ummehatii’'l-Mi’'mininden Olma Durumu

Ummehéatii’l-mi’minin/iimmii’l-mii’minin (miiminlerin anneleri) veya bagka
bir deyisle ezvac-1 tahirat peygamber eslerine verilen payedir.!”® Nitekim Allah
(cc) Ahzab siresinde: “Peygamber miiminlere kendi canlarindan daha yakindir,
onun hamimlart ise miiminlerin anneleridir™’ diyerek Peygamber eglerini
Miislimanlara anne kildi. Ancak bu annelik bilinen annelikten biraz farklidir.
Yani Peygamber egleri evlilik konusunda Mii'min erkeklerin anneleri gibidir.
Kimse onlarla evlenemez, demektir. Ama onlarin ¢ocuklariyla evlenebilir. Yani
Hz. Peygamber’in kizlariyla evlilikte bir sakinca yoktur ve onlara nikah diiser.
Ayrica ezvic-1 tahiratin anne olma durumu sadece erkekler icindir. Nitekim bir
defasinda bir kadin Hz. Aise’ye anne diye hitap etmesi {izerine Hz. Aise ona kizmis
ve bu durumun sadece erkekler icin gecerli oldugunu sdylemistir.'’® Nikahla
birlikte birazdan deginilecegi tizere iimmehdtii'l-mii'minine has durumlar ve
vazifeler de vardi.

Acaba Hz. Peygamber’in cariyesi ve esi olan Hz. Mariye de iimmehatii’l-
mii'mininden bunlardan biri miydi? Aise Abdurrahman’in ifadesiyle Hz.
Mariye, Hz. Peygamber’in evlerinden uzak olmayan bir evde yasayan, hatta Hz.
Peygamber’den bir cocuk diinyaya getiren buna ragmen Mii'minlerin annesi
lakabiyla anilmayan cériye esti.!’® Nitekim Hz. Peygamber’in eslerinin anlatildig1
el-Ezvac kitaplarinda peygamber egleri siralanirken ¢cogu zaman Hz. Mariye’'nin
ad1 zikredilmez.'”” Daha ¢ok Hz. Peygamber’in on bir eginin ismi siralanarak
hayatlari anlatilir. Hz. Mariye ve Reyhane’den bahsedilecekse onlar icin ayri baslik
acilir. Bu baslik genelde “Teserrahu” seklindedir. Burada Peygamber’in Teserri
hakkini kullandig1 yani onlar1 odalik olarak faydalandig cariyeleri anlatilir.'”®

Hz. Mariye, usul olarak da iimmehdtiil-mi’'mininden degildir Ctinki
timmehati’l-mi’'minine has bazi durumlar vardir Bunlardan birisi de onlarin
mihirlerinin Muaccel olarak 6denmesi durumudur. Ulemanin bazilarina gore
timmehati’l-mi’'mininin mihri 6nceden verilmelidir.'”® Hz. Peygamber’in tim

173 Aynur Uraler, “Ummehati’l-Mi’'minin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), 42: 306.

174 Ahzab, 33/6.
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eslerine verdigi mihir kaynaklarda anlatilmasina ragmen Hz. Méariye icin mihir
o0dedigine dair bir bilgi yoktur.

Hz. Méariye’'nin Hz. Peygamber’in diger egleri gibi Mescid-i Nebevi’de degil
de ayri1 bir yerde yasamasi da iimmehdtii’l-mi’'mininden olmadigina dair
bir gostergedir. Ciinkii Hz. Peygamber’in hiir ve timmihati’'l-m@i’'minin diye
isimlendirilen tiim esleri mescid kenarindaki evlerde ikamet ediyor iken o farkl
bir evde kalmistir. Bu da onun farkli statiide oldugunu gosterir. Miistesrikler
Hz. Mariye'nin Hz. Peygamber’in diger hanimlarindan ¢ekindigi icin kendisinin
ayr1 kalmak istedigini belirtirler.’® Ancak o giiniin sartlari icerisinde olay1
degerlendirecek olursak, cariyenin ayri ev istemesi gibi bir durum o giin ne
Arabistan’da ne de Misir'da gelenek olarak vardi. Bir hakikat olarak cariyenin
secme hakki yoktu. Hal boyle olunca onun ayri ev istemesi veya onun so6ziiyle Hz.
Peygamber’in ayr1 ev agcmas1 makul gériinmiiyor. Kald: ki Hz. Mariye’'nin kiskang
biri oldugu ve diger esleri kiskandigina dair de hicbir 6rnek yoktur.

Hz. Mariye, timmehdtii’l-mii’'minin olmamasina ragmen Hz. Peygamber’in
ona verdigi 6nem ve onun sahip oldugu meziyetler sebebiyle, iimmehatii’l-
mii’'minin seviyesine yakindir. Nitekim Hz. Peygamber iimmehdtiil-mi’'minine
verdigi payelerin bircogunu ona da verdi. Onu diger esleri gibi 6rttii/ Onun
diger esleri gibi o6rtiinmesini sagladi.’®! Diger eslerinden ayri tutulmayip Hz.
Peygamber tarafindan ziyaret edildi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bagka
bir kimseyle evlenmemesi de onun Mii'minlerin anneleri gibi oldugunu gosterir.
Son olarak onun Hz. Peygamber’den bir ¢ocuk diinyaya getirmesi sebebiyle de
bircok peygamber esinin nail olamadig1 serefe onun eristigini séyleyebiliriz.

Sonug

Hz. Peygamber’in Misirli esi Mariye’'nin hayati, genel hatlariyla rivayetlere
yansidig1 goriilmektedir. Onun, Medine'ye gelmeden dnceki hayati, nasil kole
oldugu ve yasinin tam tespiti gibi bazi hususlar bilinmemektedir. Bunun en
onemli sebeplerinden birisi hi¢ siiphesiz onun Arabistan disindan geldigi icin
Araplar gibi kabile hayatina mensup olmamasidir. Muhtemelen Arap olsaydi, Hz.
Peygamber’e yakinligindan dolay1 hayati hakkinda daha fazla rivayet bulunurdu.
Bununla birlikte onun goézlerden uzak miitevazi bir hayat yasamis olmasi da bilgi
noksanlig1 konusunda etkilidir. Ciinkii o, diger esler gibi aktif bir hayat yasayip
o6n plana cikmak yerine sadece evinin hanimi olmay: tercih etmistir Ne ilim
tahsilinde bulunmus ne de Hz. Peygamber’in askeri, idari ve siyasi islerinde rol
almigtir.

180 Malik, Wives Of The Prophet, 164.
181 ibn Sa‘d, Tabakat, 8: 212.
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Hayati hakkindaki bilgiler eksik olsa da onun Islam dinine ve insanliga
katkilar1 6nemlidir. Onun vesilesi ile Hz. Peygamber cariyelere insan olduklarini
gostermistir. Bu evlilikle cariye ile evlilik nasil kurulur, cariyelerin haklar:
nelerdir, onlardan dogan cocuklarin durumu hakkinda nasil hareket edilir
ve efendisinden cocuk sahibi olan céariyenin haklari nelerdir vb. hususlar
aydinlatilmistir. Boylelikle fakihler de cariyelerin hak ve hukuklarini kolaylikla
bir hitkme baglamiglardir.

Hz. Peygamber’in cariye es edinmesi sadece cariyeler icin bir iimit olmamis,
heniiz Islam ile miiserref olmayan Misir halki icin de rahmet olmustur. Syle ki,
Hz. Peygamber’in Misirl birisini cariye es kabul etmesi onlarla akrabalik siirecini
de baslatmigtir. Boylelikle Misirhilar ile Araplarin birbirine olan bakis a¢isi1 biraz
daha olumlu olmustur. Aslinda iki grup da birbirlerine karsi miispettiler. Ciinkii
Hz. Ibrahim’in esi Hacer, Misirl bir Kibti idi ve onun oglu Ismail’in soyu Araplarla
birlesmisti. Dolayisiyla gecmisten gelen bir akrabalik bag1 vardi. Bu sebeple Hz.
Peygamber: “Misir’ fethettiginizde onlara iyi davranin ¢iinkii aranizda akrabalik
bagt vardir.”8? Seklinde hatirlatmada bulunmak durumunda kaldi1'®® S6z konusu
akrabalik baglar1 da boylece Misir’'in fethinde ise yaradi.

Toparlamak gerekirse Hz. Mariye, Hz. Peygamber icin ne sadece bir es ne
de sadece bir cariyedir Tam anlamiyla o bir cariye estir. Bu terkipten dolay1
kendisine taninan haklar da diger hanimlar: gibi olmamigstir. Ne nikdh merasimi
olmus ne mihri takdir edilmis ne de diger esler gibi Mescidin yanindaki odalarda
kalmistir. Sahip oldugu ayricaliklarda diger Peygamber eslerden farkli bir
konumda olmustur.

182 Miislim, “Fedail”, 16.
183 Seblenct, Ehl-i Beyt, cev: Saim Gilingor, (istanbul: Pamuk Yayincilik, 2004), 157.
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Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel’in Raviler
Hakkindaki Goriig Farklhiliklart

Muhammed Sadik Ozbek

Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2019, 157 sayfa

Rical alimleri, hadisin sihhatinin belirlenmesinde hakim rol oynayan
ravilerin rivayete ehliyetlerini tespit etmek {izere yogun mesai harcamislardir.
Bu mesainin bir neticesi olarak vardiklar: cerh-ta‘dil hiikiimleri kendileri veya
talebeleri tarafindan kaydedilerek giinimiize ulagmistir. Hadis ilminin altin ¢ag1
olarak tavsif edilen hicri III. asrin 6nde gelen hadis alimlerinden Yahya b. Main (6.
233/848) ile Ahmed b. Hanbel (6.241/855) de rical ilminin 6nde gelen iki 6nemli
sahsiyetidir. Muasir olmalarinin yaninda ayni ilim merkezlerinde bulunan,
ortak hocalardan ders alan, birlikte rihlelere cikan s6z konusu iki alimin yakin
arkadasgliklar1 bilinmekle beraber kimi zaman ilmi meselelerde ihtilaf ettikleri
goriilmektedir. Miinekkitlerin raviler hakkinda farkli degerlendirmelerde
bulunmasi rical ilminin 6nemli bir konusu olup bdéylesi yakin iki alimin bir ravi
icin muhtelif kanaatler serdetmeleri ayrica incelemeye deger bir husustur. S6zi
edilen bu mesele, Muhammed Sadik Ozbek tarafindan “Yahya b. Main ile Ahmed
b. Hanbel'in Raviler Hakkindaki Goriis Farkliliklar1” ismiyle yiiksek lisans tezi
olarak caligilmigtir.

Calisma; giris, bahse konu olan iki miinekkidin yasadig1 dénemin yapisi ile
tezin ana catisini teskil eden ihtilafli cerh-ta‘dil degerlendirmelerinin incelendigi
iki bolim ve sonuctan miitesekkildir. Tezin konusu, kaynaklar: ve metodundan
bahsedilen giriste ayrica cerh-ta‘dil ilminin ilk ti¢ asirdaki tarihi ele alinmistir.
Zikredilen bu tarihcenin Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel'in cerh-ta‘dildeki
konumunun ele alindig1 kisim bir kenara birakilirsa fazlasiyla ayrinti ihtiva ettigi
belirtilmelidir. Zira rical ilmiyle ilgili bir calismada cerh-ta‘dil faaliyetlerinin
mahiyetinikisacaelealmak faydadanhaliolmamaklabirliktehaberin dogrulugunu
teyit etmek iizere uygulanan tedbirlerin Islam’in ilk yillarindan baslayarak hicri
III. asra kadarki seyrinin cizilmesinin gereksiz oldugu soylenebilir. Bununla
beraber mevzubahis iki alimin rical ilmindeki hdkim konumlarina deginilmesi
okuyucuyu calismaya hazirlamasi bakimindan yerinde ve yararlhidir.
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Ozbek, tezin birinci béliimiinde Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel'in
yasadig1 donemi siyasi-fikri yapisi ve ilmi yapisi olmak iizere iki ayr1 baslikta
ele almig ve bolimiin sonunda bahse konu olan iki alimin karsilastirmali
biyografilerini incelemek tizere miistakil bir baslik daha a¢mistir. Tezin yaklagik
altida biri hacminde olan “Dénemin Siyasi-Fikri Yapis1” isimli ilk baghgs,
zamanin siyasi olaylari, fikri ve mezhebi yapisi ile mihnenin incelendigi oldukca
ayrintili bir 6zet ihtiva etmektedir. Elbette tarihi arka planin sunulmasi tezin
anlasilmasini kolaylastiracaktir. Ancak calismanin sinirlarim1 agacak diizeyde
tafsilata girilmesinin dikkat dagitmasi da muhtemeldir. Yine Ahmed b. Hanbel'in
arastirildig1 bir calismada mihnenin ele alinmasi ka¢inilmaz olmakla birlikte
burada da fiirat nevinden bir¢cok detay bilgi verildigi soylenmelidir. Benzer bir
durum pek cok ayrint1 iceren “Dénemin flmi Yapis1” bagligi icin de s6z konusudur.
Bélimiin sonunda ise yazar, “Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel’in Karsilagtirmal
Biyografileri” ismini tasiyan bir baslik acarak iki alimin biyografilerini ele
almis ve ilmi faaliyetlerini mukayese etmistir. Tezin merkezinde bulunan bu
iki miinekkidin karsilastirmali tanitimi fikri arka plani saglamis; yani sira soz
konusu faaliyetlerin mukayesesinin tablolagtirilip ortak ilim yolculuklarinin bir
harita ile gorsellestirilmesi de okuyucunun takibini kolaylastirmistur.

“Yahya b.Main ve Ahmed b. Hanbel'in Raviler Hakkindaki Goriis Farkliliklart”
basligini tasiyan ikinci b6liim tezin asil kismini teskil etmektedir. Burada yazar
ilk olarak her iki miinekkidin miisterek olarak degerlendirmede bulundugu
raviler hakkinda miistakil bir baghk a¢mistir Buna gore iki alimden yalniz
birinin hakkinda degerlendirmede bulundugu raviler dogal olarak calismaya
dahil edilmemis; ayrica miinekkidin nihai kanaatine ulasma noktasinda yaniltici
olabilecegi goz 6ntinde bulundurularak bir ravinin digeriyle mukayese edildigi
durumlar gibi sarth cerh-ta‘diller de dikkate alinmamistir. Bahsedilen kistaslar
neticesinde hem Yahya b. Main hem de Ahmed b. Hanbel'in degerlendirmede
bulundugu 2245 ortak kisi tespit edilmistir. Ancak bu noktada Ozbek’in zikri
gecen saylya iki alimin haklarinda herhangi bir cerh-ta‘dil degerlendirmesinde
bulunmayip yalniz nesep, kiinye, vefat tarihi gibi bilgileri kaydettikleri 1044
raviyi de dahil ettigi vurgulanmalidir (s. 73). Oysa bdylesi bir ekleme yazarin
ifadesiyle “Yahya ile Ahmed arasinda ‘ortak ravi’ olma 6zelliklerine aykirilik tegkil
etmez” ise de arastirmanin konusunun iki miinekkidin raviler hakkindaki gortis
farkliliklar: olmasi ve nesep, vefat tarihi gibi verilerin alimin kendi kanaatiyle
ilgili bir fikir vermemesi sebebiyle bu kimselerin calismanin sinirlar1 disina
cikarilmas1 uygun olurdu. Ustelik toplam sayinin neredeyse yarisi olan 1044
kisi calismadan cikarildig: takdirde tezde ihtilaf oranlarina dair varilan netice de
degisecektir. Nitekim zikredildigi sekilde bu kimseler hesap dis1 birakilir ve iki
alimin haklarinda “benzer kanaatlere” sahip olduklar:1 2122 raviden de 1044’d
cikarilirsa ittifak oranlar1 %95’ten %89,75e diisecektir. Bununla birlikte %90’a



varan ittifakin da oldukca yiiksek bir oran oldugu belirtilmelidir.

Yazar, ikinci bélimiin ikinci kismini Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel'in
haklarinda ihtilafli degerlendirmelerde bulundugu seksen alt1 raviye ayirmistir.
Burada cerh-ta‘dil durumlariyla ilgili tearuz bulunan raviler adalet ve zabt
durumlar: hakkindaki ihtilafa gére iki baslikta incelenmistir. Incelenen ravilerin
genellikle isimlerinin verilmesiyle yetinilmis zaman zaman da haklarindaki
degerlendirmelere deginilmistir. Fakat s6z konusu seksen alt1 raviyle ilgili
iki alimin goérislerinin tamaminin kaydedilmesinin okuyucunun takibini
kolaylastirmasini temin etmesi yaninda aragtirmayla ilgili daha net bir kanaate
varmasini saglayacagi sdylenmelidir. Nitekim bir kisi hakkinda ayn1 miinekkitten
birka¢ farkli degerlendirmenin bulundugu durumlarda o &alimin goriisiini
en net sekilde ortaya koyacak ifadenin esas alinacagi ve tercih edilen kavlin
miinekkitten nakledilen degerlendirmelerin ortak kanaati yansitmasina dikkat
edilecegi belirtilmis olmakla birlikte (s. 9) kimi zaman tez icinde kaydedilen
ravi degerlendirmelerinde yazarin vardifi neticenin ikna edici olmadifi
gorlilmektedir. S6z gelimi ilk bakigta ihtilafli oldugu diistiniilen fakat dikkatle
incelendiginde hakiki bir tearuzun bulunmadig1 anlasilan bir ravi olarak
kaydedilen Ebti Mahled Ata b. Miislim el-Haffaf (6. 190/805), Ahmed b. Hanbel
tarafindan “muzdaribu’l-hadis” lafziyla tenkit edilmesine karsin Yahya b. Main
onu “sika” vasfiyla tevsik etmistir. Bununla birlikte Ibn Main’in ayni ravi hakkinda
“leyse bihi be’s” degerlendirmesinin yaninda “hadisleri miinkerdir” yorumu
da nakledilmektedir. Kaydedilen bu degerlendirmelerin ardindan Ozbek, “Ibn
Main’in raviyle ilgili olumlu bir diistinceye sahip olmakla birlikte bazi rivayetlerini
problemli buldugu” ve “raviyi rivayetleri acisindan elestiren Ibn Hanbel'le
benzer bir kanaate sahip oldugu” neticesine varmistir (s. 108). Ancak -gsayet
yazarin ulasti$1 bagka bir karine yoksa- salt nakledilen bu degerlendirmelerden
hareketle Ibn Main’in gériisii hakkinda net bir sonuca ulasmak miimkiin
gorinmemekte ve “Hakkindaki Nihai Degerlendirmenin Tespit Edilemedigi
Raviler” arasina dahil edilmesinin daha uygun olacag: anlasilmaktadir. Benzer
bir durum *“Miinekkidlerin kavillerinin dikkatlice incelenmesi’ sonucunda
herhangi bir tedruzun bulunmadid: tespit edilen” raviler arasinda zikredilen
Eb@ Abdullah Cabir b. Yezid el-Cu‘fi (6. 128/746) icin de s6z konusudur. Yazar,
Cabir b. Yezid’in Yahya b. Main tarafindan cerh edildigini, Ahmed b. Hanbel'in ise
ilk basta ravinin hadislerini yazmamakla birlikte daha sonra yalniz i‘tibar i¢in
aldigini kaydetmistir. Buradan hareketle Ahmed b. Hanbel'in bahsi gecen kisiyi
ihticaca elverisli gormeyip Ibn Main’le benzer bir kanaat tasidig1 sonucuna varan
yazar, “Ibn Hanbel'den nakledilen diger kaviller de bu durumu pekistirmektedir.”
demekle birlikte s6z edilen bu kavillerin ne oldugunu zikretmemistir (s. 109-
110).

Ihtilafli ravilere ayirdig1 kistmda incelenen kisilerin Kiitiib-i Sitte rivayetleri
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icin miistakil bir baslik acan yazar, zikredilen konuya hangi saiklerden hareketle
tez icinde yer verdigini acikca ortaya koymamis goriinmektedir. Nitekim
ihtilafli degerlendirmelere maruz kalan ravilerin Kiitiib-i Sitte icerisinde
bulunanlarin sayisinin zikredilmesiyle yetinilmesinin ibn Main ve Ibn Hanbel'in
degerlendirmelerinin mukayesesi hakkinda bir fikir vermedigi sdylenmelidir.
Bununla birlikte tez icinde konuyla ilgili degerlendirmelere yer verilmese de
calismanin sonunda arastirilan ihtilafli ravilerden Kiitiib-i Sitte’de bulunanlarin
Yahya veya Imam Ahmed’in hangisi tarafindan cerh edildiginin tablo halinde
sunulmasi okuyucuya bu karsilagtirmay1 yapma imkéani vermektedir.

Yazar, cerh-ta‘dilin medarlarindan olan iki alimin ravi degerlendirmelerini
mukayese ettigi calismasinda rical ilmi acisindan cok kiymetli tespitlerde de
bulunmustur. Ornegin her iki miinekkidin miistereken degerlendirdigi ravi
sayilar1 bir kenara birakilirsa yalniz Ibn Main’in kanaatini bildirdigi 2254,
Ahmed b. Hanbel'in miistakil olarak degerlendirmede bulundugu 1646 kisi
tespit edilmistir. Kaydedilen bu sayilar neticesinde Yahya b. Main’den nakledilen
ravi degerlendirmelerinin Ahmed b. Hanbel'den daha fazla oldugu anlasilmistir.
Bunun yaninda yazar, “ortak raviler” kiimesi disinda kalan 3900 kisinin Ibn Main
ve Ibn Hanbel gibi yakin iki alimin dahi bir digerinin vakif olamadig: bilgilere
ulastigina isaret ettigi ve ayrica boylesi bir durumun arastirmaya konu edilen
donemin rivayet yogunlugunu gosterdigi yorumunda bulunmustur (s. 70-72).
Yazarin calismasi 1s131nda ulastig1 6nemli tespitlerden biri de iki alimin ihtilaf
ettigi degerlendirmelerde diger miinekkitlerin genel kanaatinin Ibn Main'e
daha yiiksek oranda mutabik oldugudur. Nitekim bahse konu olan seksen iki
raviden elli tictinde alimler ibn Main’e, yirmi sekizinde ise ibn Hanbel’e mutabik
gortinmektedir (s. 112). Yine ravilerin ihtilaf nedenlerinin adalet ve zabt
durumlarina gore tasnif edilerek incelenmesi bazi tespitlere kapi aralamistir.
S6z gelimi Ibn Main’in ta‘diline ragmen bid‘at nedeniyle Ahmed b. Hanbel'in
tenkit ettigi alt1 raviden besinin diger alimlerce de giivenilir kabul edilmesinden
hareketle Ahmed b. Hanbel'in mezhep hassasiyetinin Ibn Main’e nispetle daha
fazla oldugu goriulmiistiir (s. 81-82). Yazarin; miinekkitlerin cerh-ta‘dildeki
miiteseddid-miitesahil taksimine dair ulasti1 6nemli degerlendirmelerden biri
de Ibn Main’in yaygin olarak bilinen kat1 konumuyla alakalidir. Mesela Ahmed
b. Hanbel’in bir rivayeti ‘hari¢’ ta‘dil ettigi Ebii'l-Fazl Abbas b. el-Fazl el-Ensari
(6. 186/802), ibn Main tarafindan bahsedilen rivayeti ‘nedeniyle’ cerh edilmistir.
Bu durum bir miinekkidin yalnizca birkac hatasindan dolay: ravileri cerh etmesi
neticesinde miiteseddid alimler arasinda sayilacag:1 bilgisiyle oértiismektedir.
Bununla birlikte yazar, ilk bakista miiteseddid bir miinekkidin daha fazla kimseyi
tenkit edip daha az sayida olumlu degerlendirmede bulunacag: diisiiniilse de
durumun pratikteki yansimasini gérmek iizere arastirmasina konu ettigi 2245
raviden Yahya ve Imam Ahmed'’in miistakil olarak cerh ve ta‘dilde bulundugu



kisilerin sayisim karsilastirmistir. Sonucta ise yalniz ibn Main’in ta‘dil ettigi 1382
ravi olmasina karsin imam Ahmed’in 1135 kisiyi tevsik ettigi; Ibn Main'in 473,
ibn Hanbel'in 446 cerhle birbirlerine yakin oldugu gériilmiistiir. Dolayisiyla
miiteseddid-miitesahil ayriminin miinekkitlerin genel degerlendirmelerinden
ziyade ravinin az sayida hatasi karsisinda gosterdikleri tutuma bagli oldugu
anlasilmaktadir (88-90).

Neticede titiz bir calismanin #rind oldugu anlasilan tezde alana dair
onemli tespitlerde bulunuldugu ifade edilmelidir Yazarin da teklif ettigi
iizere miinekkitlerin degerlendirmelerini mukayese edecek yeni calismalarin
cerh-ta'dil alimlerinin ravi degerlendirme usulleriyle ilgili alandaki bilgi
bosluklarini dolduracagi séylenebilir. Bununla birlikte tanitimi yapilan tezin
Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel'in icinde bulundugu dénemin siyasi ve ilmi
yapist ile zikredilen iki alimin biyografilerine yer verildigi birinci bélimiin
giris kismina daha kisa bir gekilde tasinmasi, tezin teoriyle alakal kisminin ilk
boliimde verilip incelenen ravilerin ayrintili olarak degerlendirildigi ikinci bir
bo6limiin acilmasini temin edebilir ve bdylece calismanin okuyucunun zihninde
netlesmesi saglanabilirdi. Ayrica yukarida belirtildigi tizere iki miinekkidin
haklarinda cerh-ta‘dil degerlendirmesinde bulunmayip yalniz kimliklerine dair
bilgilerini kaydettikleri 1044 kisinin calismaya dahil edilmesinin tezin énemli
bir zaafl oldugu kaydedilmelidir. Son olarak calismada acik ve anlagilir bir dil
kullanilmakla birlikte zaman zaman herkesin malumu denebilecek bilgiler icin
de dipnotlar verilmesinin metnin akigini bozdugu belirtilmelidir. Kaydedilen
bu degerlendirmelerin sonucunda tezin rical ilmiyle alakali kisilerin mutlaka
incelemesi gereken énemli bir calisma oldugu séylenmelidir.

Zeynep Ekici

(Doktora Ogrencisi, Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
zeynebekici361@gmail.com, orcid.org/0000-0002-5801-374X)
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Son Peygamber Hz. Muhammed
Eyup Bas
Ankara: Grafiker, 2020, 242 sayfa

Prof. Dr. Eyup Bas'in Son Peygamber Hz. Muhammed isimli yeni eseri 2020
yilinda Ankara’da basilmistir. Eser, 6nséz ve dort ana bolimden olugmaktadir.
Yazar eserin dnséziinde Hz. Muhammed'in hayatinin Islam alemi kadar Miisliiman
olmayan toplumlarin da ilgisini cekmesinden hareketle, ele almis oldugu
konunun 6nemi tizerinde durmaktadir. Akademik hayatinda bir¢cok farkli konuda
arastirmalar yapmasina ragmen siyer-i nebi yaziciifinda varolma istegi ve
diisiincesini belirten yazar, siyer yaziciliinda gordiigi bazi eksiklikleri gidermek
amaciyla eserini kaleme aldigini belirtmektedir. Yazar okudugu ve istifade ettigi
siyerlerde anlatimin akisinda karsilasilan sorunlar, kronolojik kopukluk, adeta
hayatin akisini durduran bazi gelismelere yer verilmesi vb. bazi konularda
tespit ettigi eksikliklerin tamamlanmas1 amaciyla eserinde Hz. Muhammed’i
anlatimin tam merkezine koymaya, mevcut ortam ile Hz. Muhammed’in hayat1
arasinda ilgi kurularak esgiidiimli bir anlatima, toplumun farkli kesimleriyle
iligkilere (Misriklerle, Yahudilerle, Hristiyanlarla) miistakil basliklar altinda
degil kronolojik akis icerisinde yer vermeye, ihtilafli bilgilere gerekmedikce yer
vermemeye, az ve 6z yazmaya 0zen gosterdigini ifade etmektedir. Yine 6zellikle
Medine yillarinin siyasi-askeri miicadelelerle sinirlandirilamayacagi, bu sebeple
gecen yillarin siyasi-askeri goériintimlerinin yaninda Hz. Peygamber’in 6zel
hayatini kusatan her bir unsurun yer, mekan, zaman bilgileri ve gelismelerdeki
neden-sonu¢ iligkileri g6z ardi edilmeden anlatilmaya calisildig1 ayrica
vurgulanmaktadir. Tim bunlari yapmaya caligsirken temel kaynaklardaki verilere
bagh kronoloji belirsizligi gibi karsilasti§1 bazi zorluklara da deginen yazar, Hz.
Muhammed’in hayatini dogru anlama ve anlatma idealine isaret ederek 6nsozii
tamamlamaktadir (s. 5-6).

Eserin birinci bolumiinde Mekke Yillart baslig1 altinda Hz. Peygamber’in
dogumu, ailesi ve cocuklugu, Mekke sehri ve Arap yarimadasindaki yeri, anne
ve babasinin vefatiyla amcas: Eba Talib’'in himayesine girmesi, genclik yillar1

363




364

ve ticaretle mesguliyeti, evliligi, peygamberliginden 6nceki sosyal ve siyasi
ortam, Allah tarafindan elgi secilmesi ve ilk vahiy, Hz. Peygamber’e ilk inananlar,
Islam cagrisini aciktan teblig: destekler ve karsi koymalar, Habesistan’a ilk goc,
amcast Hamza'nin Miisliiman olusu, Hz. Omer’in Miisliman olusu ve Islam’in
giic kazanmasi, Hz. Peygamber’in kabilesine kars: baski ve boykot, Ebu Talip ve
Hz. Hatice’'nin vefati ve Sevde bint Zem’a ile evliligi, korunmasizlik ve giivenilir
bir yurt arayisi: Taif yolculugu, Yesrip (Medine) ile ilk temas, Isra ve Mi'rac,
Akabe goriismeleri ve Hz. Muhammed’in ve Miisliimanlarin Yesrib’e hicreti ele
alinmaktadir. Burada tablolar halinde Hz. Muhammed’in soy agacina, Kuzey
Arabistan, Hicaz ve Giiney Arabistan’da varolan devletlere, Mekke’de bulunan
kabilelerin gorev dagilimina, Arap toplumundaki sosyal siniflara, Araplarin
kullandig1 Ay (Kameri) Takvimi'nde bulunan aylara yer verilmistir. Yine bu
bolimde Arap Yarimadasi'nin siyasi gériiniimiinii, Kabe'nin genel gériiniimiin,
Hakem olayinin temsili minyatiiriinii, Kabe’'nin krokisini, hurma bahcelerini, Arap
Yarimadasi’'ndaki ticaret yollarini, kervanlari, Ziillmecaz panayirinin kuruldugu
yeri, Dort biiyiik putu, Arap Yarimadasi'nda bulunan kabileleri, Hira Magarasi'ni,
Habesistan hicretini, Habesistan Necasisi Ashame’nin huzurunda meydana gelen
tartismayi, Hicretten 6nceki Medine’de bulunan kabileleri ve 6nemli mevkileri,
Medine’ye hicreti ve hicretin giizergahini temsil eden gérseller bulunmaktadar.
Ayrica Harem, Hanif, Hilfir'l-Fudal, Ficar, Eyyamii’l-Arab, Asabiyyet, Mesalibii’l-
Arab, Amii'l-Hiizn ve Fetretii'l-Vahiy gibi kavramlar kisaca tamimlanarak o
donemde ne ifade ettigi tizerinde durulmaktadir (s. 10-73).

So6z konusu bélimde yazar, 6ncelikle Hz. Peygamber’in annesi, babasi ve
dedesinin kim oldugu ve hangi kabileye mensup olduklarindan bahsederek
soze baglamaktadir. Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in, Kureys'in lideri
konumunda oldugundan s6z eden yazar daha sonra Kureys kabilesinden ve
toplumdaki konumundan s6z etmektedir. Kureys kabilesinden sonra Mekke ve
o donemdeki 6nemi tizerinde durulmakta, Mekke'nin dini ve ekonomik merkez
oldugundan, Mekke’ye ilk putun gelis hikayesinden, Hz. Peygamber’in daha
dogmadan babasinin vefat etmesi ve annesi tarafindan siitanneye verilmesinden
ve siitannesinin Hz. Muhammed’i annesine teslim ettikten kisa bir siire sonra
vefat edisinden bahsedilmektedir. Annesinin vefatindan sonra Abdulmuttalib’e
verilisi ve onunla iligkileri samimi bir dille anlatilmaktadir. “Ona sofrasinda yer
verdi, beslenmesini gozetti; géziinden ayirmamaya é6zen gosterdi” gibi ifadelerle
anlatilan bu iliskinin Abdulmuttalib’in vefatiyla sona erdiginden ve Hz.
Peygamber’in Ebti Talib’in himayesine girdiginden s6z eden yazar, sosyal sartlarla
Hz. Peygamber’in hayatini birlestirerek olaylarin arka planina yer vermektedir.
Bubaglamda “Zamanin sartlari geregi her cocuk elinden ne geliyorsa ailesi i¢in onu
yapardi.” diyerek Hz. Muhammed’in cobanlik yapmasinin, hayatin akisi icerisinde
o donemdeki her cocuk icin giinliik bir is olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica



cobanlik yapmasi basta olmak iizere Ficar savasina ve Hilfii’l-Fudal’a katilisinin
ondaki sorumluluk bilincini gelistirdigine dikkat cekilerek bazi analizler de
yapilmaktadir. Yaptig1 ticari seyahatler sayesinde bir taraftan ticaret hayatini
o0grendiginden, diger taraftan cok cesitli insanla yakinlik kurarak onlarin dil
ve lehcelerini, dini, siyasi ve sosyal durumlarini 6grenme firsati buldugundan
soz edilmektedir (s. 10-17). Boylece sosyal cevrenin insan tizerindeki etkisine
dikkat ceken yazar, Hz. Muhammed’in ¢cocukluk ve genclik yillarinda yasadig1 bu
tecriibelerin onun karakteri tizerindeki etkisine isaret etmektedir.

Bu béliimde dikkate deger diger bir husus da Hz. Peygamber’in Mekke’deki
sosyal konumuyla ilgilidir. Yazar burada Hz. Muhammed’in Kabe ziyaretlerini
tevhid inancina gore yaptigina deginmektedir. Peygamberliginden o6nceki
yasamini anlatirken siyasi giiciin Dogu Roma/Bizans Imparatorlugu (395-
1453) ve Sasani Imparatorlugu (226-651) arasinda paylasildigi, Kuzey
Arabistan’da glineyden go¢ eden Araplar tarafindan kurulan ve her ikisi de
Hristiyan olan Gassaniler (200-636) ve Hireliler'in (200-633) bulundugu
izerinde durulmakta, Hicaz bolgesinde ise belli bir siyasi yapinin olmadig:
belirtilmektedir. Hz. Peygamber’in yetisti3i dénemde Hicaz bolgesinde siyasi
hayat1 sekillendiren ve etkileyen hususun Arap toplumundaki iki farkl1 yagsam
tarzi olan bedevilik (gécebe) ve hadarilik (yerlesik) olduguna isaret eden yazar,
bu basit siyasi tegkilatta otoritenin seyh, reis, emir, rab, seyyid gibi isimlerle
anilan kabile reisinde toplandigini sdylemektedir. Daha sonra s6zii sosyal
yapida 6nemli yer tutan panayirlara getiren yazar, panayirlarin ekonomik hayati
canlandirdig: gibi Araplara cesitli kabile ve milletlerin 6rf ve adetlerini, sosyal
yapilarint 6grenme imkani sunduguna deginmektedir. Yine Araplarin sosyal
hayatta ticaret yapmak, evlenmek, nesebi siipheli olan bir ¢ocugun babasini
belirlemek gibi islerde fal oklarina bagvurduklarindan, Arap Yarimadasi'ndaki
yerlesik dini inancin putperestlik oldugundan ve Arap Yarimadasi’'nda bulunan
cesitli putlardan, hac ibadetinin kudsiyet ve temizligini kaybettiginden, Arap
toplumunda bulunan hiirler, mevali ve koleler olmak tizere {i¢ siniftan ve
bunlarin kimlerden olustugundan ve toplumun temelini olusturan aile ve aile
yapisinin ézelliklerinden bahsedilmektedir. Uzerinde durulan baska bir konu ise
asabiyettir. Kan bagina dayal bir idareyi taniyan asabiyetin temelinin kabileye
bagli yasam tarzi oldugunu sdyleyen yazar, kisinin hayatini idame ettirebilmesi
icin kabilesine her a¢idan bagh olmak durumunda oldugunu ve bunun da
asabiyeti dogurdugunu sdylemektedir. Daha sonra asabiyetin temelini teskil eden
nesepten, topraga verilen 6nemden, Araplarda yazi olarak kullanilan “miisned”
ve Arap yazisindan, sozli kiltiiriin genel 6zelliklerinden, s6zli kiiltiiriin siir ve
hitabete olan etkisinden s6z edildikten sonra ilk vahiy ve ilk vahiy dénemindeki
sartlar anlatilmaktadir. Burada Hz. Peygamber’in vahiy almadan énce inzivaya
cekilmesinin aslinda Araplarin geleneklerinden biri oldugu, ancak pek cok iyi
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hasletlerini kaybetmeleri gibi bunu da uygulamaz olduklari séylenmektedir.
Toplumda varolan sirk ve putperestlik, zina, kumar, tefecilik, hirsizlik, yetim mali
yeme, kadinlara deger vermeme, zuliim ve haksizlik gibi inan¢ ve davranislarin
Hz. Peygamber’i rahatsiz ettigine isaret eden yazar, bu durumun onu yalnizliga
ittigini ve bu sebeple zaman zaman Hira'ya gittigini vurgulamaktadir (s. 19-40).
Daha sonra ilk vahyi alis1 ve sonrasinda Hz. Muhammed'’in yasadig1 psikolojik
halden bahsedilmekte, bu siirecte esinin ve Varaka’nin telkinleri neticesinde
kendisini toparladigi, gelen vahiylerle ne yapacagi konusunda bilgilendirildigi,
gorevinin insanlar1 uyarmak oldugu ve bunu yaparken de herkesin giivendigi
kisiligini devam ettirmesi gerektigini ve artik ilahi bir giicle desteklenecegini
anladig1 ifade edilmektedir. ilk vahiyle birlikte ilk tebligin basladig1 ve boylece ilk
inananlarin ortaya ciktig1, gelisen sartlar cercevesinde Hz. Muhammed’in artik
kendisine inananlari korumasi ve bilingli bir sekilde yonlendirmesi gerektigini
belirten yazar, Hz. Peygamber’in aciktan teblig emrinin gelmesiyle birlikte artik
kitlesel olarak davet siirecinin bagladigin1 séylemektedir. Yeni dinin getirdigi
yenilikler izerinde durulduktan sonra Kureys'in Hz. Muhammed'’i vazgecirmek
adina yaptiklari faaliyetlerden s6z edilmekte, miisriklerin baski ve iskencelerine
karst Hz. Muhammed’in sabirli ve kararli bir tavir gostermekle birlikte
Miislimanlarin maruz kaldig1 zulim ve iskencelere son derece {iziildigiini ve
bu sebeple dinlerini yasayabilecekleri ve can giivenligine sahip olabilecekleri
bir yer olan Habesgistan’a gitmelerini tavsiye ettigini belirtmektedir. Bu tavsiye
iizerine gerceklesen birinci ve ikinci Habesistan hicretinden sonra Hz. Hamza ve
Hz. Omer’in Miisliiman olmasiyla Hz. Muhammed’in ve Islam’in giic kazandigin
belirten yazar, daha sonra kabilesine karsi boykot uygulandigindan ve iki
biiyiik kayb1 olan Ebt Talib ve esi Hatice'nin vefatindan sonra “korumasizlik
icerisinde giivenilir bir yurt arayis1” olarak nitelendirdigi Taif yolculugundan
bahsetmektedir. Hz. Muhammed’in biitiin olumsuzluklara ragmen yeni dini
farkli kitlelere anlatmaktan vazgecmedigi, son bir yilda yasadig1 derin tiziintiiler
sonucu umitsizlik ve belirsizlik icerisindeyken zaman ve mekan s6z konusu
olmaksizin Allah tarafindan manen desteklendigi Isra ve Mi'rac olaymin
gerceklestigi ve boylece kendisine inananlara saglayamadi giivenli bir ortamin
mijdesinin verildigi ifade edilmektedir. Mi'rac’'in Hz. Muhammed’in maneviyatini
yikselttigi, miminlerin imanini artirirken miisriklerin de diismanligini artirdig:
belirtildikten sonra Akabe Goriismeleri ve Yesrib’e go¢ umudunun ortaya ciktidi,
neticede siddetli sicaklik ve zor sartlar altinda 622’de Yesrib (Medine)’ye hicretin
gerceklestigi ifade edilmektedir (s. 40-73).

Eserin ikinci bolimii olan Medine Yillar1 baghiginda ilk olarak, Medine’deki
Ik Yillarda cereyan eden bazi hadiselere yer verilmektedir. Yazar bunlar1: Mescid
ingasi, kardeglik ve Medineliler/Vatandaslik Antlasmasi, Medine’de degisen
doku ve denge, bir meydan okuma: ezan, yeni bir problem: nifak ve miinafiklar,



dis tehditlere kars1 6nlemler: cihada izin, ilk seriyyeler ve gazveler seklinde
isimlendirdigi alt basliklar halinde ele almaktadir. Daha sonra Islami Kimligin
Belirginlesmesi bashiginda kiblenin Kabe'ye cevrilmesi ve Islami orucun farz
kilinmasi, Kureysle ilk hesaplagsma: Bedir Savasi/Gazvesi, Bedir zaferi sonrasi
Mekke ve Medine’de hayat, Kaynukaogullar: Yahudilerinin antlagsmay1 bozmalari
ve Medine’'den kovulmalari, Medine’de siikunet/hayatin normallesmesi, Kureys
intikam peginde: Uhud Savasi/Gazvesi, Uhud sonrasi Medine’de zor zamanlar:
minafiklar, Rec’l ve Birimatne facialari, Yahudi Nadirogullarinin Medine
Sozlesmesi'ni c¢ignemeleri ve kovulmalari, Hz. Muhammed’in 6zel hayatinda
ve Medine’de bazi gelismeler, Beni Mistalik/Miireysi Gazvesi, ser ittifaki
karsisinda Hendek/Ahzab Gazvesi, Kureyzaogullar1 Yahudilerinin ihanetinin
cezasi, Hz. Muhammed’in dis tehditlere kars1 tavri: seriyyeler yili, Kabe ziyareti
(umre) istegi ve Hudeybiye Antlagmasi, Hudeybiye Antlasmasi'yla kazandig:
giic ve itibar: Islam’a davet mektuplari, Hayber Seferi, gecikmeli Kabe ziyareti:
kaza umresi, Dogu Roma Imparatorlugu (Bizans) ile karsilasmasi: Miite Savas,
Kureys'in Hudeybiye Antlasmasi'ni bozmalar: karsisindaki tavri, Mekke nin fethi,
Huneyn/Hevazin ve Taif gazveleri ve fethedilmis Mekke’den Medine'ye doniisii
konulari bilimsel gereklilikler g6z 6niine alinarak 6z bir sekilde anlatilmaktadir.
Ikinci béliimiin Medine’de Yeni Ve Giiclii Dénemi adim1 tasiyan son alt baghginda
ise son seriyyeler ve heyetler halinde Islam’1 kabuller, tekrar Bizans’a kars:: Tebiik
Seferi, Tebiik sonrasi Arap kabile temsilcilerinin Medine'ye gelisleri: heyetler yili,
Mekke fethi sonrasi ilk hac: EbQt Bekir’i hac emiri olarak gérevlendirmesi, hac
sonras1 Medine’de bazi gelismeler, ilk ve son hac ziyareti: Veda Hacc1 ve hutbesi,
hac doniisii hastalanmas1 ve vefati, vefatinin ardindan yasananalar ve mirasi
konulariigslenmektedir. Ayrica bu boliimde Yesrib (Medine) sehrinin, ilk mescidin,
ilk ezanin, kible degisiminin, Arap Yarimadasi’'ndaki sehirlerin, Bedir Savasi’'nda
iki tarafin konumunun, Uhud Savagi'ndaki mevzilerin, Uhud Dagr'nin Hendek
Savasr'nin, Hudeybiye Seferi'ndeki giizergahin, Hz. Peygamber’in miihriiniin ve
Kopt hiikiimdar1 Mukavkis'1 Islam’a davet ettigi mektubun, Hayber Kalesi'nin,
Mekke Fethi'nde Hz. Peygamber’in, Halid b. Velid’in, Ziibeyr b. Avvam’in ve Kays
b. Sa’d'in komutasindaki birligin glizergahinin, Huneyn giizergahinin ve Tebiik
Seferi’nin giizergahinin temsili resimleri yer almaktadir (s. 74-166).

Yazar bu béliimde 6ncelikle hicret esnasinda Medine’nin siyasi yapisindan
bahsetmektedir. Hz. Muhammed’in Medine’ye hicret ettigi sirada Medine bir sehir
olmaktan c¢ok kiiciik kdylerin, ciftliklerin, kalelerin ve ekime elverigli tepelerin,
kayalarin ve tagh topraklarin bulundugu verimli bir bélge olduguna isaret eden
yazar, sehirdeki niifusun agirlikli olarak Araplar ve Yahudilerden olustugunu
ifade etmektedir. Hz. Peygamber’in hicretten sonraki ilk faaliyetlerinden biri olan
muéahat-kardeslestirme uygulamasina aslinda Araplarin yabanci olmadiklarini
soyleyen yazar, Hz. Muhammed’in bu uygulamasinda acele etmedigini 6ncelikle
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toplumu kaynastirmak i¢in bir mescit insa ettigini ve bu mescitte Ensar ve
Mubhacirle konugsmalar yaparak onlari kaynastirmaya ve egitmeye calistigini
belirtmektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in bu siirecte Medine’'deki genel sosyal
yapiy1 biitiin ayrintilariyla inceledigini, her grubu yakindan tanimaya 6zen
gosterdigini ifade etmektedir. Yazara gore sartlar elverisli hale geldikten sonra
muéahat uygulamasi gerceklestirilmis, Ensar elindekileri Muhacirle paylagmis,
boylece Medineli Miislimanlar Akabe Biatleri'ndeki sézlerinde durmuslar ve
Hz. Peygamber’in uygulamasi sayesinde kabile esasina dayali kardeglik anlayisi
yerine din kardesligi anlayis: tesis edilmistir (s. 74-78).

Yazarin bu bélimde tizerinde durdugu bir diger husus ise Hz. Peygamber’i
dini acidan bir Peygamber, siyasi acidan ise Medinelilerin birbirine muhalif
gruplar1 arasinda bir hakem olarak kabuli anlamina gelen Medine Vesikasi/
Medineliler S6zlesmesi’dir. Bu b6limde dikkat ceken bir bagka husus da yazarin
baslik secimindeki 6zgiinligiidiir. Medine'de Degisen Doku ve Denge, Bir Meydan
Okuma: Ezan, Yeni Bir Problem: Nifak ve Miinafiklar, Dis Tehditlere Karst Onlemler:
Cihada Izin, Ilk Seriyyeler ve Gazveler, Islami Kimligin Belirginlesmesi, Kureys’le Ilk
Hesaplagsma vb. seklinde isimlendirilen bagliklar, yazarin eserini geleneksel siyer
yaziciigindan ayiran hususlardan biridir. Yazar, kiblenin Kabe’ye cevrilmesini ve
Islami orucun farz kilinmasini, Islami kimligin belirginlesmesinin bir géstergesi
olarak yorumlamaktadir (s. 88-91). “Islami Oru¢” tabiri de siyer kaynaklarinda
fazla rastlanilmayan 6énemli tabirlerden biridir.

Yazarin eserinde klasik siyer yaziciligindan ayrilan bazi yorumlara
da rastlanmaktadir Bunlardan birisi, ezanin bir meydan okuma olarak
yorumlanmasidir. Yazara gére Hz. Muhammed, Medine’'de giin gectikce artan
hakim kisiligine uygun olarak Miislimanlar icin toplum nezdinde ayirt edici
ozellikler belirlemektedir. Bunlardan biri Miislimanlara namaz vakitlerinin
haber verilmesi konusunda gindeme gelmistir Nitekim Hz. Peygamber,
sosyal hayati ve dokuyu etkileyecek 6zgilin bir arayisa girmis, namaz vaktini
bekleyen Miislimanlarin iglerinden geri kalmamalarini, sonradan gelenlerin
ise cemaati kacirmamalarin1 saglayacak bir yontem arayisi baslatmistir. Bu
arayisin Medine déneminde olmasi da yazara gére manidardir. Ciinkii Mekke
déneminde Miislimanlar icin béyle bir sey miimkiin degildir. Miisliimanlar toplu
ve aciktan ibadet yapma imkanina Medine déneminde kavustuklarindan, béyle
bir mesele ancak bu dénemde giindeme gelebilmistir. Yine namaz vakitlerinin
bildirilmesi konusunda kullanilacak yontemin, Mislimanlarin sehirdeki
misrikler ve Yahudilerle tanr1 ve peygamberlik konusunda girdigi tartismalar
diistiintildiigiinde s6zli bir haykirisi gerekli kildig1 da vurgulanmaktadir. Yazara
gore, neticede belirlenen yéntem ve ezan, Islam’in biitiin amacin1 ve esasini en
veciz bir sekilde ortaya koymaktadir (s. 81-84).



Yazar zaman zaman olayin anlatiminda oldukc¢a sade ve bir o kadar da
gercekcei tasvirler yapmaktadir. Bunlardan birine kiblenin degismesini emreden
ayetler indiginde yasananlarin anlatildig1 kisimda rastlanilmaktadir. Yazar, soz
konusu ayetler indiginde yasananlar1 su sekilde anlatmaktadir: “ Bu ayet gelir
gelmez Hz. Muhammed namazda oldugu halde yiiziinii Kabe’ye dogru cevirdi.
Cemaat de saflart ile beraber dondiiler. Erkekler kadinlarin, kadinlar da erkeklerin
yerine geldiler. Béylece namazin geri kalan rekdtlar: yeni kibleye dogru kilinmig
oldu.” (s. 89).

Yazar'in Hz. Peygamber’in savaslarini anlatti1 kisimlarda ise olaylarin belli
bir diizen ve sistem icerisinde aktarildig1 géze carpmaktadir. Hz. Peygamber’in
kesif ve istihbarat amacli gonderdigi seriyyeler sayesinde Kureys'in her
adimindan haberdar oldugunu séyleyen yazar, Islami kimligin belirginlesmesine
yon veren vahiylerin bir bir hayata gecirildigini belirtmektedir. Hz. Peygamber’in
Kureys’'e karsi miicadelesini en temelde bir giivenlik sorunu olarak ifade
eden yazar, Hz. Peygamber’in bir tirli gilivenlik sorunun asamadifindan
bahsetmektedir (s. 91-92). Savaglar1 anlatirken de salt iki tarafin karsilagmasi
olarak degil, Hz. Peygamber’in savas esnasinda uyguladig1 yéntem ve stratejiden
de bahsedilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in istihbarata verdigi 6nem
izerinde durulmakta, savasta asiriliktan kacinildigina isaret edilmektedir. Klasik
siyer kitaplarindaki Medine Dénemi anlatiminin aksine yazarin eserinde ard
arda gelen savaglar yerine hayatin normal akisi icerinde gerceklesen birtakim
olaylara da yer verilmektedir. Bu baglamda Bedir Savasindan sonra Medine’de
Stikunet/Hayatin Normallesmesi, Uhud Savasi'ndan sonra da Hz. Muhammed'in
Ozel Hayatinda ve Medine’de Bazi Gelismeler seklinde baslklar acilarak Hz.
Peygamber’in Medine’de hayatinin biiyiikk bir kismin1 savaglarla gecirmedigi,
her savastan sonra hayatin bir siire normale dénd{gi tGizerinde durulmaktadir
(s. 96-115). Bu da s6z konusu eserin 6zgiin yonlerinden biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Medine Dénemi'nde gerceklesen basarili savaslardan sonra islam
ile seref bulma sdylemi/algisinin Islam’in yayilmasina katki sagladigini ifade
eden yazar, Hz. Muhammed’'in ve Miislimanlarin artik Kureys'i bir tehdit
unsuru olarak géormediklerini belirtir. Hubeybiye Antlagmasi’yla kazanilan giic
sayesinde Islam’a davet mektuplar1 génderilmeye baslandigi, geciken umrenin
de bir y1l sonra gerceklestigi anlatildiktan sonra Hayber {izerine yiiridiginden
bahsedilmektedir (s. 125-136). Anlatim esnasinda dikkat ceken bir husus
ise, yazarin Hz. Peygamber’in hayatin1 bir baslik altinda ¢ok yonlii olarak ele
almasidir. Ornegin: Hayber seferi ve ardindan gerceklesen cesitli seriyyeler ve
kaza umresi sonucu Hz. Peygamber’in ve Miislimanlarin hayli yorulduklarini
ifade eden yazar, Hz. Muhammed’in kaza umresi doniisii bir miiddet dinlenme ve
stikinet icerisindeyken hentiz 30 yasinda olan ilk kiz1 Zeynep’i kaybettigini ve bir
kez daha evlat acis1 yagsadigini soyler (s. 137-140). Genel siyer yaziciliinda Hz.
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Peygamber’in savaslar1 ve 6zel hayati iki farkli alanmigs gibi verilmekle birlikte
yazarin s6z konusu kitabinda bu iki alan olmasi gerektigi gibi i¢ ice ve bir biitiin
halinde anlatilmaktadir. Bu sayede okuyucu eseri okurken Hz. Peygamber’in
hayatindaki zorluklar: daha iyi anlamakta, zaman zaman kazandig1 basarilara
sevinirken zaman zaman da yasadid1 tiziintiilerle {iztilmektedir. Bu 6zellik kitabin
bagka bir 6zgiin yoniidiir denilebilir.

Calismanin dclincii boélimi olan Hz. Muhammed Diéneminde Yasanan
Degisim: Onun Ornekliginde Hayata Gecirilen Kur'dni Degerler baghginda ise Hz.
Peygamber’in vefat etmeden Once irad ettigi Veda Hutbesi'nde tiim insanliga
hatirlattig1 Islam’in baz1 buyruklarindan hareketle, o dénemde yasanan koklii
degisim, insan onurunu merkeze koyan ve evrensel huzuru vaat eden ilkelerden
bazilarina yer verilmektedir. S6z konusu ilkelerden bazilari sunlardir: sirk
ve putperestlikten uzak durmak, asabiyet/kabile tutuculugu ve irkciliktan
uzak durmak, éviinmemek ve kibirlenmemek, zulim ve haksizlik yapmamak,
kan davasi giitmemek, kan dékmemek, siddete bagvurmamak, icki icmemek,
kumar oynamamak, faiz alip-vermemek, tefecilik yapmamak, zina ve fuhusa
yaklasmamak, kehanet, biiyii, sihir ve fala itibar etmemek, gasb, hirsizlik ve
dolandiriciik yapmamak, yetim mali yememek, kiz cocuklarindan utanmamak,
kadinlara deger vermek, miras carpikligina vesile olmamak ve emanete hiyanet
etmemek. Burada yazar Veda Hutbesi'ni merkeze alarak siraladigi her ilkeyi
Kur’an ayetlerini referans gostererek aciklamakta, Hz. Peygamber’in kendi
hayatinda séz konusu ilkeleri nasil uyguladigina dair degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Yazarin bu kisimda verdigi bilgiler ve degerlendirmeleri, Hz.
Peygamber’in Kur’an’1 hayatina nasil uyguladigini ortaya koymasinin yaninda
okuyucuya da hayatini bu ilkeler dogrultusunda devam ettirmesi noktasinda yol
gostermektedir. S6z konusu ilkelerin Hz. Peygamber’in hayati boyunca uyguladig:
ve gozettidi ilkeler olmasi da siyer boyutundan bakildiginda ayrica 6nemlidir (s.
168-191).

Dordiincii olarak Cegitli Yonleriyle Hz. Muhammed ele alinmigtir. Yazar
burada peygamberliginin yaninda bir kul, insan, evlat, es, baba ve dede, bir
arkadas, komsu, tacir, egitimci, yonetici ve komutan olarak Hz. Muhammed’i
tanitmaktadir. Hz. Muhammed’in peygamber olmakla birlikte insan olmanin
bireysel gerekliliklerinin tamamina muhatap olusunu vurgulayan yazar, hayatin
icinde ailesi ve toplumuyla ic¢ ice canli bir hayata sahip olmasi hasebiyle es
zamanli olarak pek cok niteleme ve pozisyonu birlikte yasadigini belirtmektedir.
Kur'an’daki cesitli ayetlere de atiflarda bulunan yazar, bu boélimde Hz.
Peygamber’i cok yonli anlatmakta ve tanitmaktadir (s. 192-207).

Eser, Siyer-i Nebi'de Kim Kimdir?, Siyer-i Nebi Kronolojisi ve Yararlanilan/
Onerilen Secki Kaynakga ile sona ermistir. Siyer-i Nebi'de Kim kimdir? bashkl



bolimde Hz. Peygamber’in hayatinda dogrudan ya da dolayl etkileri olmus
yiz isim hakkinda kisa bilgiler verilmis ve bu isimlerin Hz. Peygamber’in
hayatinda ne gibi rol istlendikleri ve etkilerinin ne sekilde oldugu tizerinde
durulmustur. Siyer-i Nebi Kronolojisi'nde yazar, Hz. Peygamber’in hayatin1 Mekke
Yillar1 ve Medine Yillar: seklinde ayirarak énemli olaylarin tarihlerini ve olaylar:
zikretmistir. Yararlamlan/Onerilen Secki Kaynakca isimli béliimde ise on dokuz
Arapca, seksen alt1 Tiirkce kaynaga kiinyeleriyle birlikte yer vermistir (s. 208-
239).

Yazar, yillardir siiren arastirmalar: neticesinde ulastig1 bilgi birikimini ve
bakis acisini eserinde yansitmaya calismistir. Hz. Peygamber’in hayatini sade
ve anlagilir bir dille, bilimsel kriterlerden taviz vermeyerek anlatan yazar, Hz.
Peygamber'i bizzat siyerin merkezine koymustur. Ozellikle Islam éncesinin ele
alindig1 bolimde Hz. Peygamber merkezli anlatimi benimseyen yazar, siyeri
hayatin giinliik akisi icerisinde anlatmis, bdylece anlatimda kopuklugun 6ntine
gecilmistir. Basliklandirmalardaki 6zgiin isimlendirmeler ve anlatimdaki konu
biitiinliigiinii giiclendiren yorumlar eserin degerini artirirken sik sik yer verilen
gorseller ve tablolar aracilidiyla zengin ve kalici bir anlatim insa edilmistir.
Eserin Tiirkce ve Arapca-Tiirkce bakisiml iki versiyonu olmasi, ayni zamanda
yazarin eserini diger bazi dillere cevirme diisiincesinde olmasi eserin sadece
Tiirkiye’de degil Arap diinyas: basta olmak tizere cesitli Avrupa iilkelerinde de
dikkat cekecegi muhakkaktir. Tanitimini hazirladigimiz Prof. Dr. Eyup Bag’in bu
arastirmasy, siyer yaziciligina yeni bir soluk getirmesi ve yogun bir emegin tiriinti
olmasi nedeniyle dikkate deger ve istifade edilmesi gereken bir calismadir.

Okan Uzuno6z

(Usak Universitesi Islami {limler Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Daly,
okan.uzunoz@usak.edu.tr, orcid.org/0000-0001-8295-5588)
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Kitap Degerlendirmesi / Book Review

Buhdri’nin Kaynaklari ve Fuad Sezgin
Ali Albayrak
Istanbul: IFAV Yayinlar1 2020, 220 sayfa.

Gecmisi uzun yillara dayanan ilmi calismalariyla doksan doért yillik
hayatinda diinya capinda bir sohret elde eden merhum M. Fuad Sezgin (6.
2018), ilkemizde hadisle istigal eden arastirmacilar nezdinde en ¢ok Buhdri'nin
Kaynaklart adli kitabiyla taninmaktadir. ilk basimi 1956 yilinda gerceklestirilen
bu calisma, Sezgin'in ifadesine gore, Buhari'nin kaynaklarini arastirmay: gaye
edinen bir tetkik olup; degindigi meselelere nihai seklini vermekten ziyade,
bu problemlerin ¢6ziim yollarini arayan bir deneme mahiyetindedir.! Bununla
birlikte, yazildig1 dénemin sartlar1 géz éniinde bulunduruldugunda Buhdri’nin
Kaynaklari, o tarihler icin Tirkiye’de erisilen 6nemli bir seviyenin temsilcisi
olarak goériilmekte ve iilkemiz adina bir sans kabul edilmektedir? ilk baskisinin
ardindan 2001 yilinda ikinci kez basilan ve halen yeni baskilar1 yapilmaya devam
eden kitap, akademik calismalarda sikca atifta bulunulan ve cesitli goriislere
dayanak kilinan temel bir referans héalini almistir. Halbuki bizzat Sezgin,
eserde birtakim hatalarin vukuunun muhtemel oldugunu ifade ederek; yeni
gelismelerin ve yapilacak tenkitlerin eser iizerinde bazi ilave ve degisiklikler
yapmay1 gerektirecegini dile getirmistir® Buna karsin kitap, hak ettigi sekilde
derinlemesine incelenip gelistirilme imkdnindan mahrum kalmis; bu kiymetli
eser hakkindaki degerlendirmeler ise ancak son yillarda yapilmistir. Bu vakia,
Buhdri’nin Kaynaklar: ve Fuad Sezgin adli kitabin yazar1 Ali Albayrak’1 Sezgin’in
eseri tizerine egilmeye yonelten baslica saik olmustur.

Sahih-i Buhdri hakkinda cesitli arastirmalar1 bulunan ve bu konuda titiz
bir mesai irlini kitabin1* daha 6nce okuyucunun istifadesine sunan Albayrak,

M. Fuad Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, Ankara: Otto Yayinlari, 2012, s. 15.

Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari (yayina hazirlayanin sunusu), s. 10.

Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 15.

Ali Albayrak, Buhdrf Sonrasi el-Cami‘u’s-Sahih: Niisha Farkliliklari, Hatalar, Tashihler,

Istanbul: IFAV Yayinlari, 2018.
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yeni calismasini Sezgin’in kitabinin ayrintili sekilde degerlendirilmesine tahsis
etmigtir. Kisa bir giris ve bes b6liimden miitesekkil olan bu eserinde Albayrak;
Sezgin'in s6z konusu kitabinda degindigi konulari, naklettigi bilgileri, ulastig1
sonuclar1 ve gerek Buhari’ye gerekse Ibn Hacer'e yonelttigi tenkitleri ele
almaktadir. Tenkidinhemilim gelenegimizdekibirusulhem de gereklilik oldugunu
vurgulayan yazar, bu calismada Sezgin'i yeri geldiginde 6viip gerektiginde acikca
elestirdigini kitabin 6nséziinde pesinen belirtmektedir. Nitekim kendisi Sezgin'in
aragtirma metodunu takdir ederek, bircok imkansizligin séz konusu oldugu
tarihlerde bdéyle bir calismay1 yapabilmesini dvgiliye layik bulmakta; ancak
onun bilgi yanlislari ile hatali yorum ve tenkitlerinin ortaya konulmasini da ilmi
ilerleme bakimindan lizumlu gérmektedir. Zira Buhdri’nin Kaynaklar:t hakkinda
ayrintili degerlendirmelerin yapilmamasi, kitaptaki pek cok hatali bilginin
tashih siizgecinden gecirilmeden akademik metinlerde kullanilmaya devam
etmesinin 6niinii agmigtir. S6z konusu boglugu doldurmay1 hedeflemesi yoniiyle
ilgi cekici olan Buhari’'nin Kaynaklar: ve Fuad Sezgin, sadece Sezgin’in yorum ve
tenkitlerinin mercek altina alindid1 bir kitap olmayip; Sahih-i Buhdri hakkindaki
bazi konulara dair mufassal degerlendirmeleri de Sezgin’in eserinden bagimsiz
olarak ihtiva etmektedir.

Kitabin ilk b6liimiinde Buhari'nin kaynaklari, hadislerin yazilmasi ve tedvin
konular1 iizerinde durulmus; ikinci boliim bab tasnifinin gelisim siireci ile
Buhari’nin bablar1 belirlemede faydalandig1 kaynaklara ayrilmistir. Buhari’deki
muallak hadisler iiciincii boéliimde detayl olarak incelenmis, kitabin en hacimli
kismi olan dérdiincii bélimde Sezgin'in Buhari'ye ve onun Sahih’ine yo6nelik
tenkit ve yorumlari cesitli baghiklar altinda ele alinmistir. Besinci ve son béliimde
ise Sezgin’in eserindeki bilgi yanlislar1 ve baski hatalarina isaret edilmistir.
Anlasildig1 kadariyla Albayrak, ilmi tenkit mahiyetinde bir calisma ortaya
koymaktan otiiri Fuad Sezgin aleyhinde durus sergiliyor gibi goériilmekten
rahatsizlik duymaktadir. Bu hususta gerek kitabin giris boélimiinde gerekse
sonunda yaptig1 aciklamalar, eserin okuyucu tarafindan dogru anlasilmasi
acisindan 6nem tasimaktadir. Zira onun amaci, Fuad Sezgin’in kitabini oldugu
gibi tanitmak ve kitabin degeri neyse onu yansitmaktir. Ayrica bu eserinin Buhari
ve Ibn Hacer savunmasi olarak algilanmamasi gerektiginin de altini cizen yazar,
gayesinin savunmak degil anlamaya calismak oldugunu vurgulamaktadir.

“Buhari’'nin Kaynaklar1” basligini tasiyan birinci béliim, iki alt boélimden
miitesekkildir. Bunlarin ilki olup yine “Buhari'nin Kaynaklar1” baghg: altinda
yer alan kisimda Albayrak, Sezgin'in Kiitiib-i Sitte 6ncesi donemde hadislerin
kitaplara gecirildigi ve Buhari’nin kaynaklarinin bunlar oldugu seklindeki ana
fikrini irdelemektedir. Bu baglamda Sezgin, Buhari’den 6nce zengin bir yazili
edebiyatin mevcut oldugunu ve tipki hadisler gibi hadis kitaplarinin da rivayet
hakkini ravilerden veya musanniflerden muteber bir yolla almak gerektigini



belirterek, Buhari'nin rivayet hakki elde edilmis kitaplardan nakilde bulundugunu
bircok kez vurgulamaktadir. Sezgin’in ana fikrinin tam da bu oldugu tespitinde
bulunan Albayrak; onun kitabinda zihin karigiklig1, islup sorunu, meseleyi izahta
kullanilan bazi ifadelerin yanlis anlamaya meydan vermesi gibi sebeplerle bu ana
fikirle celisir goziiken yorumlara rastlanildigini dile getirmektedir. Alintiladig1
ifadelerle bu hususu 6rneklendirerek; yanlis yorumlanmaya miisait ctimlelerin,
Sezgin'in yukarida vurgulanan temel diisiincesi dogrultusunda anlasilmasi
gerektigine dikkat cekmektedir.

Birinci bélim biinyesindeki ikinci kisim “Hadislerin Yazimi ve Tedvini”
baslhigin1 tasimaktadir. Burada oncelikle Hz. Peygamber’in hadis yazimini
yasaklamasi meselesine temas edilmistir Mezkir mesele ¢ogunlukla yasak
rivayeti ile izin rivayeti arasindaki tearuzun giderilmesine yonelik izahlar
cercevesinde islenmesine karsin; Albayrak, Hz. Peygamber’in hadislerin yazimini
yasaklayan bir emri bulunmadigini ve dolayisiyla bu hususta bir celiskiden
bahsedilemeyecegini ileri siirmiistiir. Akabinde hadis yazim asamalar1 hakkinda
ayr1 bir bahis acilarak; kitabet, tedvin ve tasnif hakkinda tespitlere yer verilmistir.
Bubaglamda Albayrak, Sezgin'in sahabe ve erken tabitin dénemlerinde hadislerin
tamamen yazildig1 ve tedvin déneminde bu daginik malzemenin bir araya
getirildigi seklindeki kanaatinden bahsederek; tedvin tarihini erkene cekme ve
tedvin kavramini farkli sekilde anlamlandirma minvalindeki goriislerin yanls
olduguna dair izahta bulunmustur. Hadislerin tedvini baglaminda resmi tedvin
ve ilk miidevvinler konusuna da deginmeyi gerekli géren Albayrak; Omer b.
Abdiilaziz’in tedvin talimati, tedvin faaliyetinin mahiyeti, tedvin stirecinin sinir1
gibi hususlarda kayda deger goriisler paylasmistir.

Eserin “Buhari'nin Bablar1 Tasnifi” baghkli ikinci bolimii, Sezgin'in
Buhari'nin bablar1 tanzimde kendinden 6nceki yazili kaynaklara tabi olduguna
dair iddias: etrafinda sekillenmistir. “Bab Tasnifinin Gelisimi”, “Ilk Kitaplar Icin
Kullanilan Isimler” ve “Buhari’'nin Bablar1 Belirlemede Faydalandigi Kaynaklar”
seklinde {ic¢ alt baslig1 ihtiva eden bu béliimiin hemen baginda Albayrak, mezkar
iddianin Sezgin’in en biyiik yanilgisi oldugunu ileri siirmektedir. Zira ona
gore, bir rivayetin 6nceki kaynaklarda mevcut olmasi ile bu kaynaklarin bab
basliklar1 icermesi birbirinden farkli hususlardir. Yazar, Sezgin’in bu temel iddia
dogrultusundaki yorum ve delillerini ayrintili olarak incelemeye gecmeden dnce,
“Bab Tasnifinin Gelisimi” ve “Ilk Kitaplar Icin Kullanilan Isimler” bashkli alt
kisimlarda konuyla alakali g6rdigii bazi mevzulara temas etmistir. Ancak burada
eserin sistematigi acisindan bir problem géze carpmaktadir. Zira “ilk Kitaplar
Icin Kullanilan Isimler” alt bashigini tasiyan kismin ilk dért paragrafinda Sezgin’in
gorlislerinden bagimsiz olarak bazi bilgiler sunulmakta iken, akabindeki
paragrafta aniden Sezgin'in iddialar1 irdelenmeye baglamaktadir. Bu noktada
konunun degismesine ve Sezgin’in iddialar1 hakkindaki kisim ilk kitaplar icin
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kullanilan isimlerle alakali kismin neredeyse bes kati hacme ulasmasina ragmen
yeni bir boliime gecilmediginden; Sezgin'in burada ele alinan gériisleri, “Ilk
Kitaplar Icin Kullanilan Isimler” bashigina aitmis ve sadece bu meseleye dairmis
gibi algilanmaktadir. Oysa Sezgin'in s6z konusu goriisleri hadis kitaplarina
verilen isimler hakkinda degil, bu b6liimiin ana baslig1 olan “Buhéri’nin Bablar:
Tasnifi” hakkindadir.

Kendi ifadelerinden anlasildig1 tizere Sezgin, Buhari'nin bablarin tanzimi
ve muhtevalarinin tasnifinde seyhlerine tabi oldugu diisiincesindedir. Sezgin
kendisini bu diisiinceye sevk eden argiimanlar1 eserinde ortaya koymakta,
Albayrak ise onun bu husustaki iddialarin1 ve dayandig: delilleri mercek altina
almaktadir. Bunu yaparken Sezgin'in kitabindaki ilgili yerleri alintilayarak
ayr1 ayri tetkik etmekte ve onun kaynak olarak isaret ettii eserlere bagvurup
bahis konusu goriislere dayanak tegkil edecek bir bilgi bulunup bulunmadigini
arastirmaktadir. Ayrica somut gostergeler izerinden sonuca ulasma noktasinda
titizlik gostermekte ve meselenin daha iyi anlasilmasi icin gerektiginde 6rnekleri
cesitlendirmektedir. Albayrak’in, Buhari'nin bablar1 meselesi {izerinden Sezgin’e
yonelttigi baslica elestirileri; yiizeysel genellemeler yapma, bilgileri tam
O6zlimseyememe, kaynak gosterdigi eserlerdeki ifadeleri yanlig yorumlama, ceviri
hatasina diisme, dikkatsizlikten 6tiirQi yaniltici ¢ikarimlar yapma, Buhari'nin
tebvib mantigin1 tam anlamama, Ibn Hacer hakkinda acikca ényargili davranma,
kaynaklardaki bilgileri aceleci ve zihninde olani metne yansitir tarzda okuma
seklinde siralamak miimkindiir. Sezgin’in hatalarini ortaya koyarken dikkatli
bir tenkit dili kullandi$1 gériilen yazar; onun iddialarinin aksine, Buhari’deki
herhangi bir hadisin daha &nceki bir kitapta bulunmasi ile bablar1 belirleme
ameliyesi arasinda hicbir alaka olmadigini savunmaktadir. Nitekim bu diisiince,
ikinci b6liimiin sonunda yer alan “Buhéari'nin Bablar:i Belirlemede Faydalandi$:
Kaynaklar” adli kisimda da pekistirilmektedir.

Kitabin ii¢ctincti boélimiiniin konusu, Sezgin'in fazlaca tizerinde durdugu
bir mesele olan Buhari'nin muallak rivayetleridir. “Muallak Hadisler” bagligini
tasiyan bu bolimi iki kisma ayiran Albayrak, ilk olarak “Sahih’teki Muallak
Rivayetlerin Mahiyeti” alt bagligiyla Buhari'nin muallak hadislerine dair ayrintili
bir inceleme ve degerlendirme sunmaktadir. Meselenin daha iyi anlasilmasini
saglayan bilgilerin ardindan, diger alt béliimde “Sezgin’in Konuyla {lgili Goriisleri”
basligi cercevesinde miitalaalarina yer vermektedir. Yazar, Buhari’'nin kitabindaki
muallak rivayetleri teracimdeki muallaklar, mitabaatlardaki muallaklar ve
Sahih’teki asil muallaklar seklinde tasnife tabi tutmakta; teracimdeki muallaklar1
merfa-mevkaf-maktt olma durumuna gore, miitdbaatlarda bulunan muallaklar:
ise mevsal hali bulunup bulunmamasina goére gruplandirmaktadir. Albayrak’a
gore muallak hadisler meselesi ele alinirken genelde yapilan en biiyiik hata,
Sahih-i Buhari'nin asil metni icerisinde yer alan muallak rivayetler ile teracim



ve miitidbaat konumundaki muallak rivayetler arasindaki farkin goézden
kacirilmasidir.

Halbuki tericimde veya hadislerin sonundaki miitibaat ifadelerinde
muallaklara yer verirken Buhari'nmin amaci hadis rivayet etmek degil, bilgi
amacli nakilde bulunmaktir. Dolayisiyla Sahih’te rivayet edilen hadislerden
bahsedilirken, kitabin ana goévdesine dahil olmayan séz konusu muallak
nakillerin mevzu diginda birakilmasi gerektigi ortadadir. Bu baglamda yazar,
Sahih-i Buhdri’deki muallak hadislerle ilgili 6nemli sayisal bilgiler vermektedir.
Sayisal verileri bolim sonunda tablo halinde sunarak okuyucunun istifade
imkanini artiran Albayrak; Buhari'nin muallak hadisleri ele alinirken, yalnizca 19
rivayetin bahis konusu olmas1 gerektiginin altin1 ¢cizmektedir. Ayrica o, Sahih’in
baska bir yerinde mevsil hali bulunmayan bu on dokuz muallak hadisin kitabin
asil kisminda nakledilmesini izah sadedinde, Buhari'nin s6z konusu rivayetlerin
sihhati hakkinda bir siiphesi olmadig1 icin béyle yaptigini belirtmektedir.

Ne var ki Sezgin'in meseleye dair yorumlari, Albayrak’in iizerinde
durdugu tasnif ve ayrintilar goz 6ntine alinmaksizin yapilmis degerlendirmeler
mahiyetindedir. “Sezgin’in Konuyla 1lgili Gériisleri” baghig1 altinda onun muallak
hadislerle alakali bazi temel iddialar1 mercek altina alinmaktadir. Sezgin genel
olarak Sahih’teki muallaklarin, rivayet hakk: elde edilmemis kitaplardan yapilan
nakiller oldugu kanaatini tasimakta ve Buharinin ta‘lik yaparak rivayetin
otoritesini yikmak istedigini ileri siirmektedir Onun c¢ikarimlarinin gercegi
yansitmadigini diisiinen Albayrak’a gore, Sezgin’in bu husustaki en 6nemli hatasi
bilgi amacli yapilan nakiller ile rivayet olarak nakledilen hadisler arasindaki
ayrimi gozden kacirmasidir. Her ne kadar Sezgin goériislerini hayli kesin ve iddiali
ctimlelerle ifade etmekte ise de kimi zaman farkinda olmadan celiskiye diismekte,
bazen de {izerinde pek diisliniilmemis yorumlar: tespit olarak sunmaktadir.
Diger taraftan birtakim hatali genellemelerle hiikme vardig1 ve bazi konular:
tam olarak anlamadig1 da belirtilen Sezgin, kaynaklar: tetkik ederken yeterince
dikkatli davranmamasi sebebiyle yazar tarafindan elestirilmektedir.

Kitabin “Tenkitler” baslikli dérdiincii b6liimii, Sezgin'in eserinde Buhari'ye
ve onun Sahih’ine yoneltilen cesitli elestirileri konu edinmektedir. Buhdri'nin
Kaynaklarr'nda 6nemli bir yer tutan elegstirileri “Buhari'nin Dilcilerden Yaptig1
Alintilar”, “Ntsha Farkliligr”, “Tefsir Bolimi”, “Sahih’in Sartlar1” ve “Diger
Tenkitler” seklindeki bes alt kisim cercevesinde tek tek irdeleyen Albayrak, bir
taraftan Sezgin’in hatali yorumlarina deginirken diger taraftan ilgili bahislerin
daha iyi anlasilmasini saglayacak bilgiler aktarmaktadir. Kendisi Sezgin’in bu
mihim meselelere egilme cesareti géstermesini takdirle karsilamakta, ancak bilgi
eksikligi sebebiyle onun bazi konulara tam vakif olamadigin1 kaydetmektedir.
Bu boélim biinyesindeki “Buhari'nin Dilcilerden Yaptigi Alintilar” baghkl
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kisimda dncelikle, Buhari'nin Kur’an kelimelerine dair zikrettigi kisa tefsirlerin
meshur dilcilerden alintilandigina iligskin tespitler tartisilmakta; ardindan bu
alintilarin en cok yapildig1 kaynak olan Mecdzii'l-Kur’dn'in farkli niishalarinin
varligindan s6z edilmekte; son olarak Sezgin'in bu hususlardaki hatali tenkit ve
yorumlar: tizerinde durulmaktadir. “Niisha Farklilig1” kisminda niisha farklars,
miistensihlerin Sahih metnine miidahalesi, Nesefi niishasi ve Ydnini niishasi
konular1 ele alinarak yine Sezgin’in yanlislar1 tespit edilmektedir. “Tefsir
Bolima” baghig: altinda Buhari'nin tefsir boliimiini olustururken izledigi usul,
tefsir ifadelerindeki niisha farklilig1 ve Sezgin'in Buhari’deki tefsir b6limiine
dair tenkitleri bahislerine yer verilmektedir. Buhari'nin gercekten birtakim
sartlarinin olup olmadid1 sorusuna cevap arandid1 “Sahih’in Sartlar1” kisminda,
yazar tarafindan bu hususta farkli bir bakis acis1 getirilmekte ve Sezgin’in
meseleye dair iddialar1 tartisilmaktadir. Bu alt basliklarin kapsamina girmeyen
bazi tenkitler ise “Diger Tenkitler” ismi altinda irdelenmektedir.

Ihtiva ettigi basliklardan da anlasilacagl iizere genis bir yelpazeyi kapsayan
bu béliimde Albayrak, her bir mesele 6zelinde Sezgin’in ifadelerini naklederek
hatali degerlendirmelerine odaklanmaktadir. Albayrak'in elestirilerine gore
Sezgin; zaman zaman delilsiz iddialarda bulunmakta, kurguya dayali temelsiz
yorumlar getirmekte, anlama hatasina diismekte, aceleci ve dikkatsiz bir
tavir sergilemekte, 6nyargili davranmakta, isabetsiz genellemeler yapmakta,
kaynaklarda gecen ifadeleri bazen farkli aksettirmekte, zihnindeki algiy1 kaynak
metne yansitmakta ve yeterince derinlemesine arastirma yapmaksizin az bir
malzeme {izerinden kesin hiikkme varmaktadir. Sezgin’in Buhari ve Ibn Hacer
hakkindaki tarafgir tavri da yazarin géziine carpan bir ayrinti olarak 6n plana
cikmaktadir. Zira Buhari'yi tenkit edenlerin goriislerini detayli olarak nakleden
Sezgin, onu savunanlar s6z konusu oldugunda meseleyi gecistirmektedir.
En muhafazakar sarih olarak niteledigi Ibn Hacer'e ise her firsatta tenkit
yonelterek, onun garip izahlarla Buhari'yi kurtarmaya calistigin1 ve Buhari'yi
hakli ¢ikarmak icin hatalari devamli bagkalarina mal ettigini ileri siirmekte; fakat
ihtiyac duydugunda Ibn Hacer’in ifadelerini delil olarak kullanmaktan da geri
durmamaktadir. Yazar her ne kadar Sezgin’i bircok yonden tenkide tabi tutsa
da onun degerlendirmelerini dogru buldugu bazi noktalara isaret ederek, yeri
geldiginde Sezgin hakkindaki takdirlerini dile getirmektedir.

Eserin besinci ve son bélimi “Hatalar” baghigini tasimaktadir. Bu cercevede
Albayrak, Buhdari'nin Kaynaklari'nda tespit ettigi yazim hatalarin1 maddeler
halinde siralayarak bunlarin kitaptaki yerine isaret etmekte; her biriyle
ilgili gerekli diizeltmeleri sunmaktadir. Bunu yaparken gayesi, kitabin ileriki
baskilarinin daha az hatayla nesredilmesine katki saglamaktir. Cogunlugu
bask:i kaynakli olan bu hatalarin bir kismi1 da hadis ilmine ve ricaline asina
olunmamasindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu hatalarin Sezgin’in kitabindan



faydalanan kimi aragtirmacilar tarafindan da aynen tekrarlandigini tespit ederek
bunlar: dipnotta gostermesi, yazarin ne derece dikkatli ve kapsamli bir calisma
yurtttiigiini ortaya koymaktadir.

“Sonuc Yerine” basligr altindaki kisa bir kapanis metniyle nihayete
eren Buhdri’nin Kaynaklar1 ve Fuad Sezgin'in, yazilis amacini yerine getirme
noktasinda basarili bir eser oldugunu séylemek miimkiindiir. Uzun bir mesainin
irtini oldugu anlagilan kitap, tenkit mahiyetindeki calismalarin hangi nitelikleri
tasimasi gerektigini gosteren giizel bir drnektir. Zira eserin géze carpan baslica
hususiyetlerinden biri, sadece elestirilerin siralandif1 degil; tenkidin yani
sira arastirma, tespit ve tashihe de genis yerin verildigi bir calisma olmasidir.
Tespit ve degerlendirmeleri esnasinda c¢ok sayida kaynaktan ve Sahih’in farkl
niishalarindan yararlanan Albayrak’in dipnotlari da gerek burada verilen degerli
bilgiler gerekse bazi miielliflere yoneltilen elestiriler acisindan dikkate deger
bir icerige sahiptir. Eser i¢ biitiinlik ve ahenk ac¢isindan incelendiginde birtakim
kusurlar tespit edilmekle birlikte, bagska miiellifin kitab1 tizerine yapilmis bir
calisma olmasi hasebiyle genis ve nispeten daginik bir icerige sahip olan eserde
bu tiir durumlarin olagan karsilanmasi gerektigi diisiiniilebilir. Sons6z olarak,
ilmi calismalarda &vgii ve yergi dengesini saglamak suretiyle reddetme ve
tekrarlama arasindaki orta yolun bulunmasi gerektiginin altini ¢izen Albayrak;
akademi cevrelerine, sayginin taklide ve tenkidin saygisizliga yol agmadig1 bir
usul izleme cagrisinda bulunmustur. Nitekim kitaba genel itibariyle bakildiginda,
kendisinin de bu dengeyi yakalamak adina hayli hassas davrandigi goriilmektedir.
Neticede Fuad Sezgin'in kiymetli eseri Buhdrinin Kaynaklari, Ali Albayrak’in
kitabi egliginde yeniden okundugunda; hadisle istigal eden ilim ehli i¢in farkli bir
bakis acist imkani dogacagr muhakkaktir.

Ayse Nur Yamanus

(Ars. Gor, Yalova Universitesi Islami flimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali,
any.1497®hotmail.com; orcid.org/0000-0002-1759-3573)
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